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GİRİŞ 


A. KONUNUN ÖNEMİ VE AMACI 


Sünnet, İslam'ın Kur'an'dan sonra ikinci temel kaynağıdır. Geçmişte ve gü- 
nümüzde müslümanların benimsemiş oldukları İslam anlayışını, Kur'an ve 
Peygamber-Sünnet anlayışı belirlemiştir. Ancak anlama ve anlayış bir ta- 
rafıyla da insan ile ilgili bir olgudur. Bu sebeple sahabeden günümüze kadar 
Kur'an ve Sünnet, ümmetin müşterek referansları olmasına rağmen, ilk ne- 
sillerden itibaren ortaya farklı anlayışlar çıkabilmiştir. İlerleyen asırlar içe- 
risinde bu farklı anlayışlar daha da büyümüş, bazen ifrata, bazen tefrite dö- 
nüşmüş ve neticede durum o hale gelmiştir ki, sağlıklı bir Peygamber telakkisi 
ve sünnet anlayışının yeniden ortaya konmasını adeta zorunlu hale getirmiştir. 


Şüphesiz sağlıklı, tutarlı ve doğru bir İslam anlayışı, onun temel kay- 
naklarının doğru anlaşılmasına bağlıdır. İnsanların anlama kabiliyetleri ve an- 
lama yöntemleri neticesinde elde ettikleri bu farklı anlayışların sağlamasını 
yapmak için de, elbette yine Kur'an ve Sünnetin yanısıra, ilk müslüman nesle, 
sahabeye başvurmamız en doğru yol olacaktır. Çünkü sahabe, daha sonraki ne- 
sillerden farklı olarak, Kur'an ve Hz. Peygamberin muhatapları, sebeb-i nüzül 
ve sebeb-i vürudların canlı şahitleri olup, kaynaklara en yakın insanlar olma 
imtiyazına sahiptirler. Dolayısıyla sahabenin Peygamber telakkisi ve Sünnet 
anlayışı, bize göre en sağlıklı anlayışı ortaya koymada önemli bir katkı sağ- 
layacaktır. 


Böyle bir konuyu seçip çalışmaktaki amacımız ise, ana hatlarıyla da olsa, 
sahabenin sünnet anlayışını tesbit etmektir. Şüphesiz bunu, binlerce sahabi 
arasından ancak az sayıda sahabinin kanaatlerinden faydalanarak ger- 
çekleştirmeye çalışacağız. Daha çok, ileri gelen sahabilerin yaklaşımlarına mü- 
racaat ederek, onlardaki genel anlayışı, farklı yaklaşımları, değişik eğilimleri 
ortaya koymaya çalışmak, tezin ana hedefleri arasındadır. Ayrıca bu farklı an- 
layış ve yaklaşımların sebepleri ile, esas aldıkları kriterleri ve dikkat ettikleri 
hususları tesbit ederek, onların sünneti anlama yöntemini ortaya koymaya ça- 
lışmak temel amaçlarımızdandır. 
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Araştırmanın ikinci bölümü, Sahabenin Sünnet Anlayışını konu edin- 
mektedir. Araştırmamız esnasında tesbit ettiğimiz üç ayrı yaklaşım, bu bö- 
lümün kısımlarını oluşturmaktadır. 


Birinci kısımda Sahabenin Sünnete Yönelik Zâhiri Yaklaşımları in- 
celenmiştir. Burada, Hz. Peygamberin sözlerine karşı lafzî, davranışlarına 
karşı da şekli yaklaşımlar araştırılmış ve bu yaklaşımın genel bir kritiği ya- 
pılmıştır. 


İkinci kısımda Sahabenin Sünnete Yönelik Fıkhi Yaklaşımları in- 
celenmiştir. Fakih sahabilerin sünnet anlayışında gözetmiş oldukları hususlar 
ayrı başlıklar halinde ele alınmıştır. Sırasıyla sünnetin menşeine, Hz. Pey- 
gamberin ictihatlarına, onun gözetmiş olduğu illet ve maksatlarına, sünnetin 
bağlayıcılık, kapsayıcılık ve devamlılık yönlerine bakışları üzerinde du- 
rulmuştur. Herbiri hakkında değerlendirmeler yapılmıştır. 


Üçüncü kısımda ise, Sahabenin Sünnete Yönelik İctihâdi Yaklaşımları araş- 
tırılmıştır. Bu kısımda müctehit sahabilerden yalnızca Hz. Ebu Bekir, Ömer, 
Osman, Ali ve Muaviye'nin sünnet ile alakalı bazı icraat ve ictihatları de- 
gerlendirilmiştir. Yönetimin başında bulunan bu halifelerin sünnet anlayışları 
tesbit edilmeye çalışılmıştır. 


Araştırma, genel bir hulasa niteliğindeki sonuç ile tamamlanmıştır. 


Hz. 


İsl. Ans. ME.B.Y. 


İsli. Ans. T.D.V.Y. 
İsl. Arş. Der. 
isl. İl Ens. Der. 
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KAVRAMSAL ÇERÇEVE 


A. SAHABİ KAVRAMI ÜZERİNE 


Arapçada sahâbi kelimesi, bir kişiyle birlikte bulunma, dost ve arkadaş 
olma anlamlarına gelen ilas; Lao yra yae 9 kullanımında ifade edilen ve 
dost olan kimse anlamına gelen tekil bir isimdir. Aynı kökten tekil bir ism-i fail 


olan “sâhib” kelimesi ise; sahb, ashâb ve sahâbe şeklinde çoğul olarak kul- 
lanılır.() 


Kur'an'daki kullanımlarından,(2 bu filin daha çok, beraber yaşamayı, bir 
arada bulunmayı ifade ettiği anlaşılmaktadır. Nitekim Yüce Allah'ın, Mekke'li 
müşriklere hitaben, Hz. Peygamber hakkında birkaç defa “sâhıbikum” ifadesini 
kullanması,(3) onun, epey zamandan beri bir arkadaş gibi görüşüp konuştukları 
ve pek iyi tanıdıkları birisi olduğunu vurgulamak için olsa gerektir. 


Yine hem İslam öncesinde, hem de sonrasında Hz. Peygamberle birlikte ya- 
şayan, hicret yolculuğunda da ona refakat eden en yakın dostu Hz. Ebü Bekir'i 
kastederek Yüce Allah'ın “... o ikisi mağarada iken, o, arkadaşına (li sâhibihi) 
üzülme, Allah bizimle beraberdir’ diyordu”5) ayeti de bu birlikteliği ön plana 
çıkarmaktadır. 


Aynı şekilde Yüce Allah, Hz. Musa'nın peygamberliğine inanan ve bir süre 
Mısır'da onunla yaşadıktan sonra, Firavun'dan kurtulmak için, ilahi emir ge- 
reğince Hz. Musa ile birlikte yola çıkan İsrailoğulları'ndan söz ederken 
“Musa'nın ashabi” tamlamasını kullanmıştır.(6) 


(1) Bkz: İbn Manzür, Muhammed b. Mukrim, Lisânu’l-Arab, tah. Abdullah Ali el-Kebir, Mu- 
hammed Ahmed Hasbullah, Haşim Muhammed eş-Şazeli, Kahire- t.y., IV. 2400-1, S-H-B mad- 
desi. 

(2) Bkz: 4 Nisa 36; 9 Tevbe 40; 18 Kehf 34, 37; 54 Kamer 29; 12 Yusuf 39, 41; 51 Zariyat 59. 

(3) 34 Sebe 46; 53 Necm 2; 81 Tekvir 22; 7 A'raf 184. 


(4) Yazır, Elmalılı Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'ân Dili, İstanbul- t.y., Eser Yayınları, IV. 
2348. 


(5) 9 Tevbe 40. 
(6) 26 Şuarâ 61. Ayrıca bkz: 10 Yunus 84-7. 
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Kanaatimizce bu iki ayette geçen sahib ve ashab ifadeleri, daha sonra hadis 
litaretüründe ıstılahlaşan sahâbi ve ashâb tabirleriyle aynen örtüşmektedir. 
Hatta biz, bu ifadelerin, Araplar arasındaki yaygın olan kullanımından çı- 
kartılıp, yalnızca Hz. Peygamberin inanan arkadaşlarına özel bir isim olarak 
tahsis edilerek kavramlaşmasında bu iki ayetteki kullanımların ışık tutmuş 
olabileceğini düşünüyoruz. 


İlgili rivayetlere bakıldığında sözkonusu kavramlaşma sürecinin çabuk ger- 
çekleştiği görülmektedir. Hz. Peygamber de, etrafındaki müslümanlar hak- 
kında birçok defalar ashâbt derken, gerek sahabe ve gerekse tabiiler sâhıbu'n- 
Nebi, ashâbu'n-Nebi, ashâbu Rasülillah, ashâbu Muhammed gibi bazı tam- 
lamaları kullanmışlardır. 


Burada üzerinde durmamız gereken bir husus, bir kimseye sahâbi de- 
nilebilmesi için Hz. Peygamber ile asgari birarada bulunma müddetinin ne 
kadar olması gerektiğidir. Acaba, Hz. Peygamberi sadece bir-iki kez gören veya 
dinleme fırsatı bulan, fakat onunla birlikte yaşamayan kimselere de sahâbi de- 
nilebilir mi ? 


Bu hususta gerek Hz. Peygamberden, gerekse sahabeden gelen rivayetlere 
baktığımızda, sohbet ile, daha çok dostluğu, arkadaşlığı, uzun süre beraberce 
yaşamayı kasdettikleri anlaşılmaktadır. Mesela Hz. Peygamber, Hz. Ebü 
Bekir'i (ö. 13) sohbeti (arkadaşlığı, beraberliği) ve malı konusunda insanların 
en emini olarak görürken,) hicret esnasındaki arkadaşlıklarını da aynı kelime 
ile ifade ediyordu. 9) 


YMalifeliği döneminde suikasta uğrayan ve acılar içerisinde bulunan Hz. 
Ömer'i (6. 23) teselli eden İbn Abbas (6. 68), “ey müminlerin emiri, her ne kadar 
bu vuku bulduysa da, sen Rasülullah ile sohbet ettin (birlikte yaşadın) ve soh- 
betini (arkadaşlığını) da güzel yaptın ve o, dünyadan senden hoşnud olarak ay- 
rıldı. Sonra Ebü Bekir ile sohbet ettin ve onunla da sohbetini güzel yaptın...”10) 
derken sohbet ile beraber yaşamayı kasdetmekteydi. 


Velid'i (ö. 96) şikayet etmek üzere Halife Hz. Osman'a (6. 35) gelen bir 
sahâbi, “sen Rasülullah ile sohbet ettin ve onun yolunu gördün...” deyince o, 


(7) Bu hususta birçok misali bulabilmek için bkz: Wensinek A. J, Concordance Et Indices De ta Tra- 
dition Musulmane, (el-Mu'cemu'l-Mufehres li Elfâzi'l-Hadisi'n-Nebevi) İstanbul- 1986, III. 250- 
9, S-H-B- maddesi. , 

(8) Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail, el-Camiu’s-Sahih, İstanbul-1981, Menâkıbu'l- 
Ensar 45, IV. 225; Fedâilu'l-Ashâb 1, IV. 188. 

(9) İbn Hişâm, Ebü Muhammed Abdulmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye, tah. Mustafa es-Seka, İbrahim 
el-Ebyâri, Abdulhafiz Şelebi, Kahire-1955, II. baskı, I. 485. 

(10) Buhâri, Fedailu's-Sahabe 6, IV. 201. 
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“evet, dediğin gibi ben iki defa hicret ettim, Rasülullah ile sohbet ettim, ona 
bey'at ettim. Vallahi, Allah onu katına alıncaya kadar ona ne isyan ettim, ne de 
onu aldattım” karşılığını vermiştir. 1D 


Ebü Hureyre (6. 58) Rasülullah ile ne kadar bir arada bulunduklarını ifade 
etmek için “Rasülullah (s) ile üç yıl sohbet ettim...” derken,(12) tabiândan Hu- 
meyd b. Abdurrahman da (6. 95) “Ebü Hureyre'nin Hz. Peygamber ile dört yıl 
sohbet ettiği gibi, onunla yine o kadar sohbet etmiş bir kimse ile karşılaştım” de- 
dikten sonra o sahâbiden duyduğu hadisi naklediyor.(13) 


Yine uzun bir ömür yaşayan Enes b. Malik'e (6. 93), “Rasülullah'ın as- 
habından senden başka kimse kaldı mı?” diye sorulduğunda o, “onu gören bazı 
bedeviler var ama, onunla sohbeti bulunan kimse kalmadı” diye cevap ver- 
miştir.(1 


Burada sadece birkaçını zikrettiğimiz bu ve benzer haberlerden, onların soh- 
bet ile, Hz. Peygamberle beraberliği kasdettikleri anlaşılmaktadır. Bu kanaatı 
paylaşan tabiunun büyüklerinden Said b. Museyyib'in (6. 93) bu hususta bazı 
şartlar ileri sürdüğü ve: “Biz, ancak, Rasülullah (s) ile birlikte bir veya iki sene 
ikamet eden ve onunla birlikte bir veya iki gazveye katılanları sahâbi sa- 
yıyoruz”15) dediği rivayet edilmektedir. Basra'lı muhaddislerden Asım b. Sü- 
leyman el-Ahvel (6. 141-3), seksenli yıllarda vefat eden Abdullah b. Sercis hak- 
kında, “o, Rasülullah (s)ı gördü ama, onunla sohbeti olmadı” demektedir.(16) 
Asım'ın bu ifadesinden onun, sahâbiliğin ancak örfi anlamda bir sohbet (be- 
raberlik) ile gerçekleşeceği kanaatinde olduğu anlaşılmaktadır (17) Abdullah b. 
Sercis'in, (hadisçilerin koymuş oldukları Hz. Peygamber ile) karşılaşma ve 


(11) Buhâri, Fedailu's-Sahabe 7, IV. 202-3.; Menâkıb 37, IV. 244-5. 

(12) Humeydi, Ebü Bekir Abdullah b. ez-Zubeyr, el-Musned, II. 455, no: 1056. tah. Habiburrahman 
el-A'zami, Haydarâbâd-1963.; Buhâri, Menâkıb 25, IV. 175. 

(13) Nesâi, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şuayb, es-Sunen, İstanbul-1981, Tahare 147, I. 130.; Ebü 
Hureyre'nin sohbet süresi ile ilgili ihtilaf için bkz: İbn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el- 
Askalâni, Fethu’l-Bârîu’l-Bârî bi Şerhi Sahihi'l-Buhâri, tah. Muhibbuddin el-Hatib, el- 
Mektebetu's-Selefiyye, Kahire-1407, III. baskı, VI. 704. 

(14) İbnu's-Salah, Ebü Amr Osman b. Abdurrahman, Ulumu’l-Hadis, (Mukaddime), Muessesetu'l- 
Kütübi's-Sakafiyye, y.y.- 1350, 5.258. İbnu's-Salah, burada Enes hadisini Muslim'in, Ebü 
Zur'a'nın huzurunda rivayet ettiğini ve isnadının ceyyid olduğunu hatırlatmaktadır. 

(15) İbnu'l-Esir, Izzuddin Ebul-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu'l-Gâbe fi Ma'rifeti’s- 
Sahabe, Kahire-1970, I. 18. 

(16) Ahmed b. Hanbel, el-Musned, İstanbul-1982, V. 82-3. Abdullah b. Sercis'den gelen bazı ha- 
disleri Asım kendisi rivayet etmiş ve onları Muslim (ö. 261) ve Sunen sahipleri nakletmiştir. 
Bkz: Muslim, Ebu'l-Huseyn Muslim b. Haccac, es-Sahih, tah. M. Fuad Abdulbaki, Istanbul- 
1981, Hac 250, 426, I. 925, 979; Ebü Dâvüd, Süleyman b. Eş'as es-Sicistâni, es-Sunen, İs- 
tanbul-1981, Salat 294, no: 1265, II. 49; Tirmizi, Ebü İsa Muhammed b. İsa, es-Sunen, İs- 
tanbul-1981, Birr 66, no: 2010, IV. 366.; İbn Mâce, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, 
tah. M. Fuad Abdulbâki, İstanbul-1981, Tahare 34, no: 374,1. 133. 

(17) İbn Hacer, Fethu1-Bâri, VII. 6. 
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hadis dinleme esasına göre sahabe arasında zikredilmesinde ihtilaf edil- 
mediğini hatırlatan İbn Abdilberr (6. 463), Asım'ın bu sözü ile, Said b. Mu- 
seyyib ve başkalarının benimsediği uzun süre beraberlik şeklindeki sohbeti 
kasdettiğini söylemektedir (18) 


Kâdi Ebü Bekir el-Bâkıllâni (6. 403) ise, sohbet kelimesinin lugavi ve örfi an- 
lamları üzerinde durarak şu değerlendirmeyi yapar: “Sahâbi isminin, es-suhbe 
masdarından türediğinde ve bu hususta belli bir sürenin tahsis edilmediğinde 
dil alimleri arasında ihtilaf yoktur. Bilakis ister az olsun, ister çok olsun, Hz. 
Peygamber ile beraberliği olan herkes hakkında bu isim geçerlidir. Fiilden tü- 
reyen isimlerin hepsi de böyledir. Nitekim, “felan ile bir yıl veya bir ay veya bir 
gün ya da bir süre beraber bulundum” denilir ki, burada sohbet ifadesi, azı için 
de, çoğu için de kullanılmaktadır. Bununla birlikte, bu husus ümmetin örfünde 
şöyle yerleşmiştir: Onlar, bu ismi ancak Hz. Peygamber ile uzun süre birlikte 
olan kimseler için kullanırlar. Ve bu ismi, Hz. Peygamber ile bir an için kar- 
şılaşan veya onunla birkaç adım yürüyen kimselere değil, ancak onunla uzun 
süre birarada yaşayan kimselere caiz görürler. Dolayısı ile bu isim, ancak böyle 
olan kimseler için geçerli olur. Ama bununla birlikte, Hz. Peygamberle be- 
raberliği uzun olmasa ve ondan sadece bir hadis rivayet etse dahi, emin ve gü- 
venilir bir kimsenin haberi kabul edilebileceği gibi, onunla amel de edilir...X19 
Görüldüğü gibi Bâkıllâni (6. 403) bu hususta sohbetin çokluğuna ve devamlı gö- 
rüşmeye, beraberliğe itibar etmektedir.(20) 


Ebu'l-Huseyn el-Basri (6. 436) ise bir kimsenin sahâbi olabilmesi için şu iki 
özelliği taşıması gerektiğini ileri sürer: 


1) Hz. Peygamber ile uzun süre beraber arkadaşlık etmesi lazım, çünkü dı- 
şarıdan gelen heyetler vb. onunla fazla görüşemeyip, sadece görenler sahâbi 
diye isimlendirilmezler. 


2) Onu uzun süre dinlemiş, ondan bilgi almış ve ona ittiba etmiş olması la- 
zımdır.(21) 


Sahabenin adaletini tartışırken benzer bir ayırımı gözeten Mâzeri*22) de 
(6.586) “biz, “sahabe âdildir’ derken, onu birgün gören veya nadiren ziyaret 


(18) Zehebi, Şemsuddin Muhammed b. Osman, Siyeru A'lâmi'n-Nubelâ, tah. Şuayb el-Arnavut, Hu- 
seyn el-Esed, Beyrut-1990, VII. baskı, III. 426. 

(19) İbnu'l-Esir, Usdu1-Gâbe, I. 19. 

(20) Irâki, Zeynuddin Abdurrahim b. el-Huseyn, et-Takyid ve'l-İzâh, Muessesetu'l-Kütübi's- 
Sekafiyye, y.y.-1350, s. 256. 

(21) Ebu'i-Huseyn Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabu’l-Mu’temed fi Usulrl-Fıkh, tah. Muhammed 
Hamidullah, Dımaşk-1965, II. 666-7. 

(22) Mâzeri, Ebü Abdullah Muhammed b. Ali b. Ömer, hakkında geniş bilgi için bkz: e/-Mu'lim bi 
Fevâid-i Muslim, tah. Muhammed eş-Şâzeli en-Neyfer, Beyrut-1992, II. baskı, Daru'l-Garbi'l- 
İslami,Takdim I. 23-104. 
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eden, ya da onunla herhangi bir maksatla bir araya gelip, işi bitince çıkıp giden 
kimseleri kasdetmiyoruz. Bununla biz, Hz. Peygamberle birlikte yaşayan, ona 
saygı gösteren, yardım eden ve ona indirilen Nur'a uyan şu kurtuluşa eren 
kimseleri kastediyoruz”23) demektedir. 


Aynı şekilde İmam Gazzâli (6. 505) de, ancak Hz. Peygamber ile sohbeti bu- 
lunana sahâbi denilebileceğini, bu ismin verilebilmesi için kısa bir sürenin ye- 
terli olduğunu ifade ettikten sonra, örfün onu sadece sohbet süresi uzun olan- 
lara tahsis ettiğini söyler.(29 


Şu halde Usulcülere göre sahâbi, Hz. Peygambere uymak ve ondan (sün- 
netlerini) elde etmek amacıyla onunla uzun süre birlikte yaşayan kimsedir. Do- 
layısı ile, dışarıdan gelen ve fazla kalmadan hemen ayrılan heyetler bu tarifin 
içerisine girmez. Bu durumda usulcüler sahâbi olmada Rasülullah ile altı ay 
veya daha fazla beraberliği şart koşmaktadırlar. Fakat bu sürenin kesin ol- 
madığı, yaklaşık bir ölçü olduğu da söylenmektedir.(25) 


Oysa, usulcülerin hılafına, hadisçiler böyle bir beraberliği şart koşmazlar. 
Onlara göre, Hz. Peygamberi bir kez dahi görmek, çok kısa bir görüşme yap- 
mak, bir anlık beraber bulunmak sohbet etmiş olmak için yeterlidir. 


İbnu'l-Medini'ye (6. 234) göre, “günün herhangi bir anında da olsa Hz. Pey- 
gamber ile birarada bulunan veya onu görmüş olan kimseler, onun as- 
habındandırlar.”26) Ahmed b. Hanbel (6. 241)e göre sahabi, “Rasülullah ile bir 
ay, veya bir gün, veya bir an beraberliği olan veya onu gören kimse” diye ta- 
nımlanırken,(2) Buhâri (6. 256)'ye göre ise, “müslümanlardan Hz. Peygamber 
ile birlikte bulunan veya onu gören kimseler onun ashabındandır.”28) Şu halde 
hadisçiler, Hz. Peygamberden bir hadis veya herhangi bir söz rivayet eden her- 
kese sahabe ismi veriyorlar, hatta onu tek bir defa gören kimseyi de sahabeden 
sayarak (çemberi) geniş tutuyorlar, görme şerefinden dolayı, onu gören herkese 
sahabe hükmünü veriyorlar.29 Bu tariflerden anlaşılacağı üzere hadisçiler, 
Hz. Peygamber ile çok kısa da olsa buluşmuş, görüşmüş olmayı esas almışlar 


(23) İbn Hacer, el-İsabe fi Temyizi's-Sahabe, Mısır-1328, 1. 10-1. Bkz : 7 A'raf 157. 

(24) Gazzâli, Ebü Hâmid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfâ min Iimi'!-Usül, Bulak-1322, I-II, 
I. 165. 

(25) Tehânevi, Muhammed Ali el-Faruki, Keşşafu Istılahati'l-Fünun, tah. Lutfi Abdulbedi, Mısır- 
1977, IV. 200, es-Sahabi maddesi.; Ayrıca bkz: Ensâri, Abdulali Muhammed b. Nizamuddin, 
Fevâtihu'r-Rahamüt, Bulak-1322, II. 158; Curcâni, es-Seyyid eş-Şerif Ali b. Muhammed, et- 
Ta'rifât, tah. Abdurrahman Umeyra, Beyrut-1987, s. 172. 

(26) İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, VII. 7. 

(27) Hatib, Ebü Bekir Ahmed b. Ali el-Bağdadi, e/-Kifaye fi Ilmi'r-Rivaye, tah. Ahmed Ömer Haşim, 
Beyrut-1986, s. 69.; İbnu'l-Esir, Usdu”7-Gâbe, I. 19. 

(28) Buhâri, Fedailu's-Sahabe 1, IV. 188. 

(29) İbnu's-Salah, Mukaddime, s. 225. 
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ve sahabe hakkında yazmış oldukları biyografik eserleri de bu tarif doğ- 
rultusunda hazırlamışlardır. Hatta onların özellikle, çocukluğunda gördüğü 
halde, Hz. Peygamber ile beraber bulunamayan kimseler hakkında, “onun Hz. 
Peygamberi görmüşlüğü vardır ama, sohbeti yoktur” şeklinde değerlendirmeler 
yaptıklarını, fakat neticede onları da sahabeden saydıklarını görüyoruz.(40) Ha- 
disçiler içerisinde sahâbi tanımını en geniş tutan İbn Hacer (6. 852) şöyle der: 
“Sahabi, Hz. Peygambere mümin olarak mülâki olan ve İslam üzere ölen kim- 
sedir.” Ona mülaki olan ifadesi içerisine, onunla birlikte uzun süre veya kısa 
bir müddet oturup-kalkan, ondan rivayet eden veya etmeyen, onunla birlikte 
savaşan veya savaşmayan, onunla birlikte oturmasa bile, onu bir defa gören 
veya âmâlık gibi bir arızadan dolayı göremeyen kimseler de girmektedir.(31) 


İslam Ansiklopedisinin eshab maddesini yazan Ignaz Goldziher'in (1850- 
1921) de belirttiği gibi, “evvelce bu tabir, Hz. Peygamber ile uzun bir müddet 
beraber bulunmuş ve seferlerinde ona refakat etmiş olan kimselere münhasır 
idi. Daha sonraları Hz. Peygamber ile bu kadar sıkı bir münasebet kaydı aran- 
madığından, Peygamber sağ iken onunla karşılaşmış veya sadece kendisini gör- 
müş olan müminler de yaşlarına bakılmadan eshabdan sayıldı.”32) 


“Ancak şunu da unutmamak gerekir ki, her ne kadar yukarıda verilen ta- 
riflerde, Hz. Peygamberi kısa bir süre için gören kimselere de sahâbi ismi ve- 
rilmiş olsa bile, onu görenler arasında diğerlerinden önce müslüman olanlar ve 
bütün ömürlerini onun yanında geçirenler vardır; onunla birlikte gazvelere iş- 
tirak edenler vardır; onunla birlikte İslam'ın yayılması, Allah isminin yü- 
celtilmesi için çalışanlar, mücadele edenler vardır; onunla birlikte müşrikler ta- 
rafından tehdit edilenler vardır; eş ve çocuklarını terkedip başka yerlere hicret 
etmek zorunda kalanlar vardır; nihayet şehid olanlar vardır. Elbette bütün 
bunlar arasında derece farkı olması tabiidir ve Hz. Peygamberi yalnız bir saat 
içinde görüp ondan işittiği tek bir hadisi rivayet eden sahâbi ile, bütün ömrünü 
onun hizmetine vermiş, yahut İslam için onunla birlikte mücadele etmiş, ya- 
hutta bu yolda şehit olmuş sahâbi arasında bu derece ayrımını yapmak ge- 
rekmektedir; kısacası her sahâbiyi fazilet bakımından bir ve aynı mertebede 
saymak mümkün değildir.”33) 


(30) Misaller için bkz: Iraki, Takyid, s.252-3. Aslında Hz. Peygamberi görenlerin faziletine dair bazı 
merfu haberler vardır. Hadisçilerin sahâbiyi tanımlarken bu rivayetleri delil olarak kul- 
landıklarını görmemekle birlikte, onların muhtemelen bu ve benzer rivayetlerden ilham almış 
olabileceklerini düşünüyoruz. Bu haberler için bkz: Muslim, Fedâilu'l-Ashâb 208, II. 1962.; 
Ahmed, V. 48, 50, 248, 257.; Tirmizi, Menâkıb 57, no: 3858, V. 694. Sadece İbn Kesir'in böyle 
bir haberi zikrettiğine rastladık. Bkz: İktisaru Ulumi-Hadis, tah. A. Muhammed Şakir, Ka- 
hire-1979, s. 153. 

(31) İbn Hacer, İsabe, I. 7. 

(32) Goldziher Ignaz, Eshab, İsl. Ans. M.E.B.Y, IV. 370. 

(33) Koçyiğit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara-1988, II. baskı, s. 71. 
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Şüphesiz Hz. Peygamberi görmek, onunla çok kısa bir süre için de olsa gö- 
rüşmek, konuşmak, buluşmak, Allah'ın o insanlara lutfettiği büyük bir şeref, 
sonsuz bir bahtiyarlıktır. Hatta kaynaklarımızda, onu görür görmez, onun ya- 
lancı biri olmadığını anlayan, onu ilk görüşüyle müslüman olan, ona en fazla 
kızan bir düşman iken en çok seven bir dost haline gelen, yahut duyduğu bir 
hadisi veya dinlediği bir hutbesi ile dünya görüşü değişiveren, insanların se- 
viyelerini, dertlerini, ilgi alanlarını dikkate alarak onlara en samimi bir bi- 
çimde yaklaşan Hz. Peygamberin oldukça etkileyici cazibe alanına giren, do- 
layısıyla kısa sürede fevkalade büyük değişimleri yaşayan birçok insandan 
bahsedilmektedir.(49 Çölden gelen bir bedevinin yapmış olduğu her türlü ka- 
balıklarını sabır ve anlayışla karşılayan, onları tevazu, hilim ve ilimle dü- 
zeltmeye çalışan, şefkat ve merhamet abidesi bir Peygamberin etkileme gücü 
elbette kaçınılmazdır. Aynı şekilde Mekke'li aristokratlarca yıllardır ezilen, 
hor-hakir görülen fakirler, köleler ile Rahmet Elçisi arasında yaşanan en 
küçük ilişkilerdeki etkileşim bile en kısa sürede kendisini gösterecektir. 


Fakat kabul etmeliyiz ki, yine de bir insanı tanımak, onun hakkında doğru 
bir kanaata varabilmek elbette zaman ister, onunla farklı alanlarda, değişik or- 
tamlarda, çeşitli ilişkiler içerisinde olmayı gerektirir. Onun söz ve dav- 
ranışlarını, hal ve hareketlerini, bilmeyi, izlemeyi gerekli kılar. Durum böyle 
olunca, kendilerinden yararlanacağımız sahâbilerin, bize sağlıklı bir pey- 
gamber telakkisi ile sünnet anlayışı aktarabilecek kadar bilgi, görgü ve birikim 
sahibi kimseler olmaları kaçınılmazdır. Bunun içinse, o telakki ve anlayışı elde 
edebilecek kadar, belli bir süre onunla birlikte yaşamaları adeta zorunlu hale 
gelmektedir. Gece-gündüz, evde-mescidde, çarşıda-pazarda, seferde-hazarda, 
zorda-darda, savaşta-barışta, sevinçte ve kederde onunla bir arada bulunan, 
bütün bu hallerde onu dinleyen, müşahede eden, soran, konuşan, görüşen in- 
sanlar elbette onu daha yakından tanıyacaktır. 


Nitekim Abdulhay el-Leknevi (6. 1304) de “Ashabdan murad; Râşid Ha- 
lifeler gibi, Muhacirler, Ensar ve başkalarından seferde-hazarda, Hz. Pey- 
gamberle birlikte bulunan, ondan vahyi alan, şeriati, hükümleri ve İslamın 
edeblerini öğrenen, nasih ile mensuhu bilen kimselerdir. Yoksa onu bir veya 
daha fazla gören herkes değil”35) demektedir. Leknevi'nin zikrettiği bu hu- 
suslar ile, bizim bu çalışmamızda sahabeden kasdettiğimiz şeyler hemen 
hemen örtüşmektedir. Zira biz, Hz. Peygamber hakkındaki en tutarlı te- 


(34) Mesela bkz: Buhâri, Meğazi 70, V. 118.; Tirmizi, Sıfatu”1-Kıyame 42, no: 2485, Iy. 652.; Ebü 
Dâvüd, Cihad 163, no: 2758, III. 190.; Ahmed, VI. 8. 

(35) Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay, Tuhfetu’l-Ahyâr bi İhyâi Sunneti Seyyidi’l- 
Ebrar, tah. A. Ebû Gudde, Beyrut-1992, s. 63. 
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lakkilerin, en isabetli kanaatlerin, en yakın müşahedelerin, ancak bu vasıfları 
haiz sahâbiler tarafından ortaya konulabileceğine inanıyoruz. Bizim için Hz. 
Peygamberin konumunu, sünnetini tesbit edebilmek açısından, onunla yeterli 
beraberliği olan sahâbilerin kanaatları, anlayışları önemli ve belirleyicidir. Zira 
onlar, Hz. Peygamberi sadece dinlemek, görmek ve izlemekle kalmamışlar, 
onunla birlikte, onun gibi yaşamaya çalışmışlar, onu en iyi okuyanlar, en güzel 
anlayanlar olmuşlardır. 


Zaten fiili durum, ya da vâkıa bizi buna zorlamaktadır. Zira, Ebü Zur'a er- 
Razi'ye (6. 264) göre Hz. Peygamber vefat ettiğinde, onu görmüş ve dinlemiş 
114.000 kişi vardı. er-Râfii ise, bunun 60.000 olduğunu iddia etmektedir. Ne- 
ticede hadisçilerin tarifine göre on binlerce sahâbi gelip geçmiştir. Ancak, isim- 
künye tekrarları, çocuklar ve sahâbi olup olmadıkları tartışılanlar da dahil 
olmak üzere, sahabe biyografilerini veren müelliflerimizden İbn Abdiberr (6. 
463) 4225, İbnü'l-Esir (6. 630) 7703, İbn Hacer (6. 852) ise 12.295 kişiden söz et- 
mektedir. Bu ise, geride kalan onbinlerce sahabeden hiç haberimizin olmadığı 
anlamına gelmektedir. Çünkü bu kitaplarda, Tebük’te olduğu gibi, savaşa iş- 
tirak eden on binlerce mechul askerden, heyetler halinde gelip müslüman ol- 
duktan sonra dönüp giden Medine dışında yaşayan onbinlerce insandan, be- 
deviden, son olarak Hz. Peygamber ile birlikte veda haccına katılmış onbinlerce 
kadın, çocuk ve değişik bölge halklarından kahir ekseriyeti yer almamaktadır. 
Dolayısı ile Hz. Peygamberi ve sünnetlerini onlardan öğrenmek şöyle dursun, 
çoğunun kimliği hakkında dahi bilgimiz yoktur. Kendilerini bir parça ta- 
nıdığımız ortalama on bin kişiden de yalnızca 1008 veya 1060 ya da en fazla 
1300 sahâbi hadis rivayetinde bulunmuştur. Bu 1000 sahâbiden 800 kişinin bir 
ile dokuz arası hadis rivayet ettiği göz önünde bulundurulursa, kalan 200 
sahâbinin on ve daha fazla hadis rivayet ederek bu iş ile meşgul oldukları söy- 
lenebilir. Bunlardan yedi kişi; binin, dört kişi; beş yüzün, 27 kişi; yüzün ve 194 
kişi de onun üzerinde hadis rivayet etmişlerdir.(96) Şu halde Hz. Peygamber ve 
sünnetleri hakkında rivayetleri ile bizleri bilgilendirecek, diğer bir deyişle te- 
lakki ve anlayışlarına baş vuracağımız sahabe sayısı ancak 150 kişi do- 
laylarında olacaktır. 


Netice itibarıyla biz, sahabenin sünnet anlayışı derken, daha çok Hz. Pey- 
gamberin çevresinde kümeleşen, onun eğitim ve terbiyesinde yetişen, onun 
sadık dostlarının, İbn Kuteybe'nin (ö. 276) ehl-i hâssa“97) diye nitelendirdiği 


(36) Verilen bu rakamlar ile ilgili farklı görüşler ve detaylar için bkz: Suyüti, Celaluddin Ab- 
durrahman, Tedribu'r-Ravi fi Şerhi Takribin-Nevevi, tah. Abdulvahhab Abdullatif, el- 
Medinetu'1-Münevvara-1972, II. 220-1.; İbnu's-Salah, Mukaddime, s. 263 vd.; Koçyiğit, Talat, 
Hadis Tarihi, s. 74-6.; Aşık Nevzat, Sahabe ve Hadis Rivayeti, İzmir-1981, s. 28-31, ve 116- 
123. 

(37) İbn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, ed-Dineveri, Te'vilu Muhtelifl-Hadis, Kahire- t.y. s. 30. 
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özel arkadaşlarının telakki ve anlayışlarını esas alacağız. Bunun dışında kalan 
-ve hadisçilere göre sahâbi sayılan- bedevileri, dışarıdan gelip dönen heyetleri, 
çocuk veya genç olan, ya da geç müslüman olanları ikinci planda tutacağız. 
Bunu şu şekilde gösterebiliriz: 


Hz. Peygamber 


Usulcülere göre sahabe 
Hadisçilere göre sahabe 


Burada birinci halkayı oluşturanlar, genellikle İslam'ın ilk yıllarından iti- 
baren Hz. Peygamberin etrafında toplanan, sürekli onunla birlikte yaşayan, 
onun sohbet ve sünnetleriyle yetişen sahâbilerdir. Bu halkaya öncelikle, 
Mekke'li Muhacirler ile, Medine'li Ensar girmektedir. Bir de, Medine'ye yer- 
leşip onlar arasına katılan, sonradan onlara dahil olanlar o halka içerisindedir. 
İkinci halkayı oluşturanlar ise, bunlardan başka, müslüman olduktan sonra 
memleketlerine dönen, Medine haricinde yaşayanlar, bedeviler, Mekke fet- 
hinde ve daha sonra müslüman olanlar ile Medine'li olmalarına rağmen, Hz. 
Peygamberi görüp te sohbetine yetişemeyen çocuklardır. 


Biz burada sahabeyi çok kesin çizgilerle yeniden tarif ve tahdit edecek de- 
giliz. Ancak biz sahabenin sünnet anlayışını ortaya koyabilmek için, hem te- 
orik, hem de pratik olarak usulcülerin sahâbi tanımı çerçevesinde hareket 
ettik. İstisnaları olmakla birlikte, görüşlerine ve anlayışlarına başvurduğumuz 
sahâbiler genellikle Hz. Peygamberin etrafındaki ilk halkayı oluşturan meşhur 
sahâbilerdir. Böylelikle biz, hadisçilere göre sahâbi sayıldığı halde bir türlü o 
sert mizacından kurtulamayan, sünnet terbiyesinden de yeterince na- 
siplenememiş, olumsuz davranışlar sergileyen bir bedevi ile, daima Hz. Pey- 
gamberin manevi iklimindeki(88) medeni şahsiyetler arasında, mizaç, ahlak, fa- 
zilet vb. farkını gözetmemizin daha sağlıklı olacağı kanaatine vardık. 


Aslında Kur'an'a baktığımızda sahabeden söz eden ayetlerde de, onların Hz. 
Peygambere yetişmiş olmaları ve onu görmüş olmaları değil, ona iman, itaat ve 


(38) Bkz: Tirmizi, Kıyame 59, no: 2514, IV. 666-7; Cenne 2, no: 2526, IV. 672-3. 
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ittiba etmeleri, onunla beraber olmaları, ona yardımcı ve destek olmaları ön 
plana çıkartılmıştır: 


“Onlar ki yanlarındaki Tevrat ve İncil'de yazılı buldukları o Elçi'ye, oümmi 
Peygambere uyarlar...Ona inanan, destekleyerek ona saygı gösteren, 
ona yardım eden ve onunla beraber indirilen nura uyanlar, işte kur- 
tuluşa erenler bunlardır.”39) “Ey Peygamber! (yardımcı olarak) Allah sana 
ve sana tabi olan müminlere yeter. “40 “Andolsun Allah, Peygamberin ve o 


güçlük anında ona uyan Muhacirlerin ve Ensar'ın tevbelerini kabul 
etti... “4D 


“Muhammed, Allah'ın elçisidir. Onun beraberinde bulunanlar; kafirlere 
karşı sert, kendi aralarında ise merhametlidirler...”42) 


“Fakat, Rasul ve onunla beraber inananlar, mallarıyla canlarıyla cihad 
ettiler. İşte bütün hayırlar onlarındır ve işte murada erenler onlardır.”43) 


X Bazı ayetlerde ise sahabe, Hz. Peygambere inanan ve bu yüzden doğup bü- 
yüdükleri Mekke'den hicret etmek durumunda kalan Muhacirler, onlara kucak 
açan ve her türlü yardımı yapan Ensar ve daha sonra aralarına katılan 
sahâbiler olmak üzere üç kategoride zikredilir: 


“İman edenler, hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler ve (Muhacirleri) 
barındırıp yardım edenler, işte hakkıyla mümin olanlar bunlardır. Ba- 
gışlanma ve hudutsuz rızık onlar içindir. Sonradan iman edenler, hicret 
edenler ve sizinle birlikte cihad edenler, işte bunlar da sizdendir...X49 


“(Allah'ın verdiği bu ganimetler) bilhassa yurtlarından ve mallarından 
edilmiş olan, Allah'tan bir lütuf ve rıza dileyen, Allah'ın dinine ve Pey- 
gamberine yardım eden muhacir fakirlerindir. İşte doğru olanlar bun- 
lardır. Daha önceden Medine'yi yurt edinmiş ve gönüllerine imanı yer- 
leştirmiş olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara 
verilenler karşısında içlerinde bir çekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret 
içinde bulunsalar bile onları kendilerine tercih ederler. Nefsinin ta- 
mahkarlığından korunabilmiş kimseler, işte onlar saadete Onlardan sonra 
gelenler: “Rabbimiz, bizi ve bizden önce inanmış kardeşlerimizi bağışla, kal- 
bimizde müminlere karşı kin bırakma... derler.”45) 


(39) 7 A'raf 157. Ayrıca bkz: 2 Bakara 143, 285; 3 Al-i Imran 68, 110; 9 Tevbe 26. 
(40) 8 Enfal 64. Yine bkz: 2 Bakara 143. 

(41) 9 Tevbe 117. 

(42) 48 Fetih 29. 

(43) 9 Tevbe 88. 

(44) 8 Enfal 74-5 ve ayrıca bkz: 72. ayet. 

(45) 59 Haşr 8-10. 
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“Muhacirlerden ve Ensar'dan (İslam'a girmekte) ilk öne geçenler ile, 
bunlara güzelce tabi olanlar... Allah onlardan razı olmuştur, onlar da 
O'ndan razı olmuşlardır. (Allah) onlara altlarından ırmaklar akan, içinde 
ebedi kalacakları cennetler hazırlamıştır. İşte büyük kurtuluş budur. 46) 


Muhtelif ayetlerde ise savaşanlar ile savaşmayanlar; cihad edenler ile 
inandıklarını iddia edenler, Fetih öncesi savaşanlarla, Fetih sonrası sa- 
vaşanlar arasında mukayese yapılmış ve bunların birbirine eşit olmadıkları 
vurgulanmıştır: 


“İnananlardan özürsüz olarak yerlerinde oturanlar ile, mallarıyla, can- 
larıyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallarıyla, canlarıyla 
cihad edenleri, derece bakımından oturanlara üstün kılmıştır. Gerçi Allah hep- 
sine de güzellik vadetmiştir, ama mücahidleri, oturanlardan çok daha büyük 
ecirle üstün kılmıştır.”X4 


“Elbette sizden (Mekke'nin) fethinden önce (hak yolunda) harcayan ve sa- 
vaşan (lar ile sonrakiler) bir olmaz. Onların derecesi, sonradan infak eden ve 
savaşanlardan daha büyüktür. Bununla beraber Allah, hepsine de en güzel so- 
nucu vadetmiştir...X48) Çöllerde yaşamaları sebebiyle farklı mizaçlara sahip 
olan ve Hz. Peygamber ile daha az görüşme fırsatı bulan bedeviler hakkında 
ise Kur'an, onların müsbet yönleri kadar, menfi yönlerinden de bahseder: 


“Ne Medine halkının, ne de onların çevresinde bulunan bedevi Arapların, 
Allah'ın Rasulünden geri kalmaları ve onun canından önce kendi canlarının 
kaygısına düşmeleri onlara yakışmaz...” (49) 


“Bedevi Araplardan kimileri de var ki, Allah'a ve ahiret gününe inanır, ver- 
diğini Allah'a yakın dereceler kazanmaya ve Rasulün duasını almaya vesile 
sayar. Gerçekten o, kendileri için yakınlık vesilesidir. Allah onları mer- 
hametinin içine sokacaktır. X50) 


Ancak bedevilerden bahseden diğer ayetlerde Kur'an, onlardan bazılarının 
takındıkları olumsuz tavırları dile getirmiş ve onları sert bir şekilde eleş- 
tirmiştir. Özellikle bu eleştiriler, Hz. Peygamber tarafından savaşa veya umre 
yolculuğuna çağırıldıkları halde, yenilme, bir musibetle karşılaşıp geri dö- 
nememe korkusuyla çeşitli bahaneler ileri sürerek izin isteyip bu davete ka- 
tılmamaları,©1 inanmadıkları halde, zekat alabilmek için inandıklarını iddia 


(46) 9 Tevbe 100. 

(47) 4 Nisa 95-6. 

(48) 57 Hadid 10. 

(49) 9 Tevbe 120. 

(50) 9 Tevbe 99 ve bkz: 102. 
(51) 48 Feth 11-2; 9 Tevbe 90. 
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lecektir. Görülüyor ki bu hadiste sünnet kelimesi, emir kipi olarak sözlük ma- 
nasıyla, isim olarak ta terim anlamına yakın bir anlamda kullanılmıştır. 


4-) Örnek davranış sergileme, sünnet koyma anlamında: 


Hz. Peygamberin Ramazan ayı, oruç ve teravih ile ilgili olarak şöyle bu- 
yurduğu nakledilir: 


“ip bh Ull li, dalo iye kali Sİ Ciis al Sale Al az gp 
é wi Gl), ço 


“O (Ramazan ayı) öyle bir aydır ki, Allah size onun orucunu farz kıldı, ben 
de size geceleri namaz kılmayı sünnet kıldım. Kim orucunu tutar, geceyi ihya 
ederse, annesinden doğduğu günkü gibi günahlarından arınır.”89 Burada se- 
nentu ifadesi, ümmet için sünnet kılma, sünnet koyma anlamındadır ve daha 
çok ıstılahi anlam taşımaktadır. Buna göre Ramazan gecelerinin teravih vb. 
ibadetlerle ihya edilmesi Hz. Peygamberin ümmetine tavsiye ettiği, teşvik et- 
tiği örnek bir davranış tarzı, yani sünnettir. 


5-) İzinden gitmek, yol izlemek anlamında: 


Kaynakların Huzeyfe b. Yeman'dan (6. 36) naklettiğine göre, birgün o, 
Rasülullah (sya içinde bulundukları hayırdan sonra şerrin olup-olmayacağını 
sormuş, Hz. Peygamber de “evet” dedikten sonra bu şerri şöyle anlatmıştır: 


FES İRİ il yeka DIA ogi yek yiz pad 
“(o gelecek olan şerr) öyle bir toplumdur ki, benim yolumdan başka yollar iz- 
ilerler, gösterdiğim yolun dışında yürürler. Sen onların kimisini tanırsın, ki- 
misini ise tanımazsın... X90) Muslim'in (6. 261) nakl ettiği ikinci rivayet ise, bun- 
dan bazı farklılıklar arzetmektedir: 


sgm üze Yy gti sip Y İİİ sau oS 


“Benden sonra öyle yöneticiler gelecek ki, benim rehberliğimde yü- 
rümeyecekler, benim yolumu izlemeyecekler.”X9 Görüldüğü gibi her iki ri- 
vayette de sünnet kelimesi, izinden gitme, yolunu izleme anlamına gelen hedy 
kelimesiyle açıklanmaktadır. Sünnet kelimesinin sözlük anlamı burada ken- 
disini açıkça göstermektedir. 


Dârekutni (6. 385), ikinci rivayetin ravisi olan Ebü Sellam'ın Huzeyfe'den 
hadis işitmediğini, dolayısıyla kendi nezdinde bu haberin mursel olduğunu söy- 


(89) İbn Mâce, İkame 173, no: 1328, I. 421; Nesâi, Sıyam 40, IV. 158; Ahmed, I. 191-5. 

(90) Buhâri, Fiten 11, VIII. 93; Menâkıb 25, IV. 178; Muslim, İmare 51, II. 1475; İbn Mâce, Fiten 
13, no: 3979, II. 1317 deki rivayette bu kısım yoktur. 

(91) Muslim, İmare 52, II. 1476. 
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ler. Nevevi (ö. 676) bunu tasdik etmekle birlikte, metnin birinci tarik cihetiyle 
muttasıl ve sahih olduğunu, Muslim'in onu mutabi' olarak zikrettiğini, neticede 
bununla ihticacın sahih olduğunu belirtir. Ona göre hadiste Ömer b. Abdulaziz 
(6. 101) sonrası yönetimleri kastedilmiştir ve burada Rasülullah (sYın bazı mu- 
cizeleri vardır. Nitekim onun haber verdiği bu durumların hepsi vuku bul- 
muştur.(92) 


Ancak biz, Nevevi'nin bu değerlendirmesini pek isabetli bulmuyoruz. Çünkü 
her ikisi de Huzeyfe'den gelen ve iskeleti itibarıyla birbirine benzeyen bu ri- 
vayetler arasında oldukça mühim farklar mevcuttur. Mesela ilk haberde şer ile 
tavsif edilen toplumdur. Daha sonra insanları cehennem kapılarına çağıran da- 
vetçiler gelecektir ve icabet edenleri cehenneme atacaklardır. Onlar Araptır ve 
Arapça konuşurlar. Onlara karşı çözüm olarak Hz. Peygamber, müslüman ce- 
maate ve onların yöneticisine bağlanmasını, şayet bir yönetici ve cemaat yoksa, 
bütün fırkalardan ayrılıp ölüm gelinceye kadar bir ağaç kovuğuna sığınmasını 
tavsiye etmektedir. 


Mursel olduğu söylenen ikinci haberde ise, şer addedilen gürüh toplum 
değil, yöneticilerdir. Onlar içerisinde insan görünümünde, fakat kalpleri şey- 
tanların kalpleri gibi olan bazıları söz sahibi olacaktır. Hz. Peygamberin Hu- 
zeyfe'ye buradaki tavsiyesi ise, dövülse de, malı alınsa da, yöneticiyi dinleyip 
itaat etmesi şeklindedir. Hatta sonunda Hz. Peygamber ona tekrar “onu dinle 
ve itaat et!” diye emretmektedir. 


Doğrusu bu kadar olumsuz anlatılan şerir bir yöneticiye ve şirret bir top- 
luma her ne pahasına olursa olsun mutlak bağlılığı, kesinlikle dinleyip itaat et- 
meyi, fırkalardan (?) ayrı kalmayı ve nihayet bir cemaat ve yönetici yoksa ölün- 
ceye kadar ağaç kavuğuna sığınmayı öngören bu haberleri ihtiyatla 
karşılıyoruz. Zira, yönetici kim olursa olsun, ona mutlak itaat ve teslimiyeti ve 
kabuğuna çekilme anlayışını Kur'an ve Sünnetle bağdaştıramadığımız gibi, 
böyle bir anlayışı genel olarak sahabede de görebilmemiz mümkün değildir. 


Sözkonusu haberlerin durumu ne olursa olsun, sünnet ile hedy kelimelerinin 
eş anlamlı olarak kullanılması bizim için önemlidir. Nitekim bu kullanımı, 
Cabir b. Abdullah (6. 80), Irbâd b. Sâriye (6. 75) ve İbn Mes'ud'un (6. 32) rivayet 
ettikleri Hz. Peygamber'in şu hutbesinde de görmekteyiz: 


dans ŞAR AŞİ yağ Aİ LS Oyal > v6 


(92) Nevevi, Ebü Zekeriyya Yahya b. Şeref, el-Minhac fi Şerhi Sahih-i Muslim İbni'l-Haccac, Ka- - 
hire-t.y.. Daru'r-Rayyan li”t-Turas, XII. 237-8. Buhâri'nin bu haberi verdiği babın başlığı 
“Alâmâtu'n-Nubuvveti fl-İslam” dır ki buradan onun da aynı kanaata sahip olduğu an- 
laşılmaktadır. 
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“Şüphesiz sözün en hayırlısı, Allah'ın Kitabıdır. Rehberliğin en hayırlısı da, 
Muhammed'in rehberliğidir.” 93) Bu ve benzer rivayetlerde sünnet yerine hedy 
kelimesinin kullanılması, sünnet kelimesinin henüz kavramlaşma sürecini ta- 
mamlamadığını gösterir. 


Yukardan beri verdiğimiz rivayetlere bakılacak olursa, Hz. Peygamberin, 
sünnet kelimesini genellikle senne fiiliyle kullandığı anlaşılmaktadır. İstinân 
kalıbıyla kullanımına ise, daha çok sahabe ve sonraki dönemlerde rast- 
lanmaktadır. 


b) “ Sünnet” kelimesinin isim olarak kullanımı: 


Hz. Peygamberin sünnet kelimesini isim olarak daha fazla kullandığı gö- 
rülmektedir: 


1-) Yol, âdet, hayat biçimi, davranış tarzı anlamında: 


Pİ 2 zi İli a yz phi beliğ ge İşi SİS a ii He gazi 
Sod 2065 yaly spl İpe, L L 


“Sizden öncekilerin yolunu, karış-karış, adım-adım izleyeceksiniz, hatta 
onlar bir keler deliğine girseler, siz de onları izleyeceksiniz!”. Dedik ki, “ey 
Allah'ın Rasulü, onlar Yahudiler ve Hristiyanlar mı?” O, “ ya kim olacak?” bu- 
yurdular.(94) 


Bu ve benzer rivayetlerdeki “sizden öncekilerin sünneti, geçmiştekilerin sün- 
netleri, İsrail Oğullarının sünnetleri”"95) şeklindeki kullanımlarda sünnet, geç- 
mişteki bu milletlerin gidişatlarını, âdetlerini, hayat tarzlarını ifade etmek 
üzere ve olumsuz anlamda kullanılmıştır. Yani “onların düştüğü kötü yollara 
siz de düşeceksiniz, onların kötü âdetlerine uyacaksınız” demek is- 
temektedir. 


Buna benzer diğer bir kullanımda da Hz. Peygamber Allah'a en sevimsiz 
gelen üç sınıf insandan birisinin de itekki SY öğre “İslamda cahiliyye 
sünnetini isteyen kişi” olduğunu haber vermektedir.(96) Buradaki cahiliyye sün- 


(93) Ahmed, III. 310, 371; Muslim, Cum'a 43, I. 592; Darimi, Mukaddime 23, s. 69; İbn Mâce, Mu- 
kaddime 7, no: 45, I. 17; Nesâi, İdeyn 22, III. 188-9; Ahmed, IV. 126-7 ve Darimi, Mukaddime 
16, I. 44-5'de Irbâd b. Sâriye'den; İbn Mâce, Mukaddime 7, no: 46, I. 18'de ise İbn Mes'ud'dan 
nakledilmektedir. 

(94) Muslim, İlim 6. III. 2054; Buhâri, Enbiya 50, IV. 144; İbn Mâce, Fiten 17, no: 3994, II. 1322; 
Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 369, no: 20764-5.) 

(95) Mamer, Câmi’, (Abdurrazzâk, XI. 369, no: 20763-5); Tirmizi, Fiten 18, no: 2180, IV. 475; 
Ahmed, IV. 125. 

(96) Buhâri, Diyet 9, VIII. 39; Beyhaki, Sunen, VIII. 27. 
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neti, cahiliyyeye özgü cahili âdet ve davranış tarzlarını ifade eder. Kan davası, 
tefecilik, kavmiyetçilik vb. anlayış ve davranışlar cahiliyye döneminin en belirgin 
tavırlarıdır ki, İslam cahiliyyeye ait böylesi kötü gelenekleri toptan reddetmiştir. 
İslam'ın şiddetle reddettiği bu tür cahili gidişatı, İslam'a girdikten sonra, İslam 
toplumunda da yaşamak ve yaşatmak isteyen kişi, elbette Allah'ın en çok buğ- 
zettiği Harem'deki mülhid ve kan davası güden ile bir tutulacaktır. 


İbn Mace (ö. 273), Ahmed (6. 241) ve Taberani'nin (6. 360) rivayet ettiği başka 
bir haberde de Hz. Peygamberin, kurbanlar hakkında soran ashaba palal Si ius 
“Babanız İbrahim'in sünnetidir” 9T cevabını verdiği rivayet edilmektedir. Bu- 
rada Hz. İbrahim'den itibaren nesilden nesile intikal eden güzel ve örnek bir 
davranış biçimi anlamındaki “sünnet” kelimesi, ıstılahtaki anlamını da ta- 
şımaktadır. Bir peygamber olarak Hz. İbrahim'in kurban ameliyyesinin sünnet 
olarak zikredilmesi gayet tabiidir. 


Nitekim bu meyanda diğer bir hadisinde ise Hz. Peygamber : 
os, diydi azli «Lİ soska üye gi 
“Su dört şey, peygamberlerin sünnetlerindendir; hayâ“), güzel koku kul- 
lanma, diş temizliği ve nikah”99) buyurmuşlardır. Yani bu dört haslet veya 
amel, peygamberlerin yapageldikleri örnek davranışlardan, sünnetlerdendir. 


Oldukça farklı bir kullanım da Hz. Peygamberin kendi sünneti ile birlikte 
halifelerin sünnetini tavsiye ettiğine dair şu rivayette görülmektedir: 


SAYİ özal e Gİ Zay gii Sela LS UNİ Gy daş Sl ai a ali 
“Benden sonra yaşayanlarınız birçok ihtilaf görecektir. Siz sünnetime ve 
doğru yola ileten halifelerin sünnetine sarılın!”100) 


Kaynaklarımızda ondört tarikten rivayet edilen bu haber, yalnızca Irbâd b. 
Sâriye'den (6.75) gelmesi hasebiyle hadis usülüne göre ferd-i mutlak bir hadis 


(97) Ahmed, IV. 368, İbn Mâce, Edahi 3, no: 3127, TI. 1045. (Ravi Nefi b. el-Haris'in metruk ve 
hadis uydurmakla itham edilmiş olduğu bildirilmiştir. Bkz: a.y.; Taberâni, Ebu'l-Kasım Sü- 
leyman b. Ahmed, el-Mu'cemu1-Kebir, tah. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, Musul-1984, II. 
baskı, V. 197, no: 5075. (hadis zayıf görülmüştür. Bkz: a.y.) i 

(98) Metindeki el-hayâ kelimesinin aslında el-hıtân= sünnet olmak veya el-hınnâ=kına olması ge- 
rektiğini, burada bir tashifin olduğunu ileri süren tartışmalar için bkz: İbnu'l-Kayyim, el- 
Menâru'l-Munif, 131-2. 

(99) Said b. Mansur, el-Horasâni, Kitabu's-Sunen, tah. Habiburrahman el-A'zami, Bombay-1982, 
ed-Dâruw's-Selefiyye, 1. 167, no: 167; Ahmed, V. 421; Tirmizi, Nikah 1, no: 1080, III. 391. 
Hadis, hasen- garibdir. 

(100) Ebü Dâvüd, Sünne 6, no: 4607, V. 13-5; Tirmizi, İlim 16, no: 2676, V. 44-5; İbn Mâce, Mu- 
kaddime 6, no: 42-4, I. 15-7; Darimi, Mukaddime 16, s.44-5; Ahmed, IV. 126-7; Hâkim, Ebü 
Abdullah en-Neysâbüri, e/-Mustedrek alâ's-Sahihayn, Beyrut- t. y. Dâru'i-Ma'rife,l. 95. 
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olması, Hz. Peygamberin mescidde yapmış olduğu bir vaaz olmasına rağmen 
ikinci bir sahâbi tarafından rivayet edilmemiş olması itibarıyla senedi; kendi 
sünnetinin yanısıra, kimler olduğu belli olmayan raşit-mehdi halifelerin sün- 
netini tavsiye etmesi ve arkasından, sonradan çıkan herşeyin bid'at ve her 
bid'atin sapıklık olarak nitelendirmesi itibarıyla da metni eleştiri konusu ol- 
muştur.(19 Zira bundan başka rivayetlerde rastlanmayan “raşid halifeler” ni- 
telemesi, büyük bir ihtimalle ilk halifelerden sonra çıkınıştır. Ayrıca sün- 
netlerine uyulması emredilen bu halifelerin -ileride genişçe üzerinde 
duracağımız gibi- ictihadi tasarruflarıyla ihdas ettikleri pekçok yenilik ve de- 
ğişiklikler vardır. Dolayısı ile bir taraftan halifelerin sünneti, öbür taraftan on- 
ların şartlar ve maslahatlar gereği birçok yeniliklerinin mevcudiyeti ve her 
ihdas edilen yeniliğin bid'at ve dalalet sayılması gibi çelişkili bir durum ortaya 
çıkmaktadır. Bu sebeplerden dolayı, ilgili rivayete ihtiyatla yaklaşılması daha 
uygun olacaktır. 


2-) Hz. Peygamberin yaptığı veya belirlediği davranış tarzları anlamında: 


Daha çok sünneti, sünnetenâ veya es-sünne şeklinde kullanıldığına şahit ol- 
duğumuz bazı rivayetleri burada kısaca zikredelim: 


a-) Hz. Peygamberin eşlerine, onun gece ibadetini sorup öğrendiklerinde 
âdetâ bunu azımsayan ve onun gelmiş-geçmiş bütün günahları bağışlanmış bir 
peygamber oluşuna bağlayan, bu sebeple birisi, ömür boyu geceleri namaz kıl- 
maya, öbürü hergün oruç tutmaya, diğeri ise hanımlardan uzaklaşmaya karar 
veren üç sahâbinin bu sözleri üzerine Hz. Peygamber; “Allah'a yemin ederim ki, 
ben sizin Allah'tan en çok korkanınız, en fazla sakınanızım. Fakat ben, bazen 
oruç tutarım, bazen tutmam. Bazen namaz kılarım, bazen de uyurum. Ha- 
nımlarla da evlenirim” dedikten sonra: . ça pasli iye vi) yes 


“Su halde her kim benim sünnetimden yüzçevirirse, o benden değildir” bu- 
yurdular.(192) 


Hz. Aişe'nin (ö. 57) rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber, o sahâbilerden 
Osman b. Maz'un'a (6. 2): 


dbl ela. İğ ll Jya L Niy Yİ Spa ge iyi öte L 


“Ey Osman, sünnetimden yüz mü çeviriyorsun ?” deyince o: “vallahi hayır, ey 
Allah'ın Rasulü! ben senin sünnetini istiyorum” demişti. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber: “Süphesiz ben, hem uyurum, hem namaz kılarım, hem oruç tu- 
tarım, hem tutmam, hanımlarla da evlenirim. Ey Osman Allah'tan sakın! ai- 


(101) Bu hadisin sened ve metin tahlili ve eleştirisi için bkz: Ünal İ. Hakkı, Seçmeci ve Eleştirel 
Yaklaşım veya Hz. Peygamber'i Anlamak, İsi. Arş. Hadis-Sünnet Özel Sayısı-1997, s. 47-52; 
Askeri Seyyid Murtaza, Maâlimu'l-Medreseteyn, el-Mecmau'i-Ilmi el-İslâmi, Kuleyni Mat- 
baası, III. baskı, II. 242-3. 
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lenin sende hakkı var, nefsinin sende hakkı var. Sen de bazen oruç tut, bazen 
tutma, biraz namaz kıl, biraz uyu!”“103) buyurdu. 


b-) Bir Kurban Bayramı sabahı hitabeden Hz. Peygamber, “bugün ilk önce 
yapacağımız iş, (bayram) namazlarımızı kılmamız, sonra dönüp kur- 
banlarımızı kesmemiz olacaktır” dedikten sonra: 


valiz, Sİ ai sU ai yi 


“her kim böyle yaparsa, sünnetimize uygun haraket etmiş olur. Kim de na- 
mazdan önce keserse, kurban değil, sadece ailesine et kesmiş olur,”X194) Berâ'nın 
(6. 71-2) naklettiği diğer bir varyantta ise: 


oda l iia kg aKa p3 Bİ kaş gti va 


“Kim kurbanını namazdan sonra keserse, kurbanı tamamlanmış ve müs- 
lümanların sünnetine uymuş olur” buyurmuştur.(105) 


c-) Yolculukta su bulamadıkları için teyemmümle namazlarını kıldıktan 
sonra suya rastlayan iki şahıstan birisi abdest alıp namazı iade ederken, diğeri 
iade etmemişti. Gelip bunu anlattıklarında Rasülullah (s) iade etmeyene: 


YO Wİİ, iL el 


“Sen sünnete uymuş oldun ve namazın yerine gelmiş oldu” derken, iade edene 
de, “sana ise, iki ecir vardır” buyurdular.(106) Şayet Hz. Peygamberin cevabı bu 
şekilde sadır olmuşsa, onun, bu ifadesinde sünneti, şer'i ruhsat anlamında kul- 
landığı anlaşılıyor. Zira o, onu takrir ile kabul ederken, iade edeni takdir ede- 
rek iki ecir kazandığını bildiriyor. 


d-) Bir defasında Hz. Peygamber abdest bozarken Hz. Ömer, abdest alması 
için ona su götürünce o: 
li İV li iş boyi of a US up le 


“Ben her tuvalet ihtiyacını giderdiğimde abdest almakla emrolunmadım. Şayet 
böyle yapsaydım, o mutlaka sünnet olurdu” buyurmuştur.(19) 


Görüldüğü gibi bu haberlerde sünnet, Hz. Peygamberin, ümmeti için ortaya 
koyduğu, ya da tavsiye ettiği örnek davranışlarını ifade etmekte ve bu kul- 
lanımlarda ıstılahi bir anlam taşımaktadır.(108) 


(102) Buhâri, Nikah 1, VI. 116; Muslim, Nikah 5, II. 1020; Nesai, Nikah 4, VI. 60; Ahmed, II. 158, 
III. 341, 258-9, V. 409, VI. 268; Said b.Mansur, Sunen , I. 163, no: 487. 

(103) Ebü Dâvüd, Salat 317, no: 1369, II. 101. 

(104) Buhâri, İdeyn 8, II. 6; Edahi 1,11, VI. 234, 238. 

(105) Buhâri, Edahi 1, 8, VI. 234, 237. 

(106) Ebü Dâvüd, Tahare 128, no: 338, I. 241. Ebü Dâvüd'a göre hadis murseldir. 

(107) Ebü Dâvüd, Tahare 22, no: 42, I. 38; İbn Mâce, Tahare 20, no: 327,1. 118; Ahmed, VI. 95. 

(108) Benzer kullanımların görüldüğü diğer bazı zayıf haberler için bkz: İbn Hişâm, II. 594-5; 
Taberi, Tarih, III. 128-9; Tirmizi, İlim 6, no: 2678, V. 46; 2520, IV. 669; Ebü Dâvüd, Feraiz 1, 
no: 2885, III. 306-7; İbn Mâce, Mukaddime 8, no: 54, I. 21; Ahmed, V. 75, 
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3-) Sünnet-Kur'an birlikteliği şeklinde: 


Kaynaklarımızda mevcut bazı haberlerde, Hz. Peygamberin, Kur'an ile sün- 
netten bir arada söz ettiği rivayet edilmektedir. Buna dair birkaç rivayeti zik- 
retmemiz yerinde olacaktır: 


a-) Hz. Peygamberin, vefatından sonra sarılmaları için ümmetine bıraktığı 
rehberler hakkında farklı rivayetler gelmiştir: 


1. İmam Malik'in “belağani” diyerek isnadsız bir şekilde naklettiğine göre 
Hz. Peygamber: 


vag iasg WILS öge azla Le lahis o zel Si ES 
“Size iki şey bıraktım ki, onlara sarıldığınız sürece sapıtmazsınız: ) Allah'ın 
Kitabı, 2) Peygamberinin sünneti” 199) buyurmuştur. 


Vakıdi'nin (ë. 207) Hudeybiye Musalahasını anlatırken Ka'b b. Ucre (ö, 513X110) 
tarikıyla naklettiği bir rivayette ise bu iki husus: -Sak ayl ous 


“Allah'ın Kitabı ve O (?)'nun elinizdeki sünneti” şeklinde ifade edildikten sonra 
bunun: “Size Allah'ın Kitabını ve Peygamberinin sünnetini bıraktım” şeklinde 
rivayet olunduğu hatırlatılmaktadır (111) 


Benzer bir rivayeti Veda Haccını naklederken İbn Hişam (6. 213-8) da ak- 
tarmaktadır: 


vaa Kay AMİN AS Kap İzel başl yılar öl aş gamze o) b pS ES p 53 
“Size öyle birşey bıraktım ki, ona sarılırsanız asla ve kesinlikle sapıtmazsınız: 
DAllah'ın Kitabı, 2) Peygamberinin sünneti.X112) 


Taberi'nin (ö. 310) Ebü Nacih'ten naklettiği benzer rivayet ise maktu'dur.(113) 
Söz konusu rivayeti, aynı lafızlarla İbn Abbas-İkrime yoluyla nakleden Hâkim 
(6. 405), yalnızca Allahın Kitabına sarılmayı tavsiye eden rivayeti ha- 
tırlattıktan sonra, “bu hutbede, sünnete sarılmanın zikredilmesi garip olup, 
ona (başka tariklerle desteğe) ihtiyaç duyulmaktadır” demekte ve ona şahid 
olarak bulduğu Ebü Hureyre'nin şu rivayetini kaydetmektedir: 


(109) Mâlik, Kader 3,11. 899. İbn Uyeyne'nin, Mâlik'in belâğ sigalarını sahih gördüğünü hatırlatan 
Zurkani, İbn Abdilberr'in bu rivayeti senediyle tahric ettiğini söyler. Bkz: Zurkâni, Mu- 
hammed, Şerhwz-Zurkani alâ Muvattail- İmam Mâlik, Beyrut-1978, IV. 246. Ne var ki, 
sened içerisinde hadisçilerin metruk saydıkları Kesir b. Abdullah'ın bulunması dikkat çe- 
kicidir. Bkz: Zehebi, Mizan, IV. 326-7, no: 6943. 

(110) Hakkında bilgi için bkz: İbnu'l-Esir, Usdu-Gâbe, IV. 481-2, no: 4465; Zehebi, Nubelâ, III. 52-4. 

(111) Vâkıdi, Muhammed b. Amr b. Vâkıd, Kitabu”7-Meğâzi, tah. Marsden Jones, Beyrut-1966, 
Alemu'l-Kütüb, I-III, TI, 579, 

(112) İbn Hişâm, II. 604. 

(113) Taberi, Tarih, IH. 151. 
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İİ e lan yiz DAR la gez İİ LS Una alaz il ör SİS AE il 
“Size iki şey bıraktım, o ikisinden sonra sapıtmayacaksınız: Allah'ın Kitab'ı ve 
benim sünnetim. Bu ikisi, havuza varıncaya kadar birbirinden ay- 
rılmayacaktır.X114) 


2- Bu hususta gelen rivayetlerin bir kısmında da, Allah'ın Kitabı ile Ehl-i 
Beyt'in bırakıldığı ifade edilmektedir. 


Ebü Said el-Hudri'nin (6. 74) rivayetlerine göre Hz. Peygamber şöyle bu- 
yurmuştur: 


AI US EY ye Sİ Lasai ili aş İşli o ag pidi ol SS | 
gil le la göz li gi ia Yİ ça İyiye Yİ UN a at b 


“Ben size öyle birşey bıraktım ki, onu aldığınız takdirde benden sonra sa- 
pıtmazsınız. O, şu iki ağırlıktır: Birisi diğerinden daha büyüktür ki o, Allah'ın 
semadan yere uzatılmış ipi olan Kitabı; diğeri ise benim yakınlarım, ev hal- 
kımdır. Haberiniz olsun ki o ikisi, havuza varıncaya kadar birbirinden ay- 
rılmayacaktır.”115) 


Zeyd b. Erkam'dan (6. 68) gelen rivayet ise daha uzun ve tafsilatlıdır. 
Tabiinden bazı kimseler ondan, Rasülullah'ı görmüş, dinlemiş, beraber sa- 
vaşmış, arkasında namaz kılmış birisi olarak Hz. Peygamberden işittiklerinden 
bazılarını rivayet etmesini istemişler; o da yaşının ilerlediğini, ihtiyarladığını 
ve Rasülullah'tan bellediği bazı şeyleri unuttuğunu hatırlattıktan sonra, “size 
söylediklerimi kabul edin, söylemediklerim hakkında da beni sorumlu tut- 
mayın” demiş ve Rasülullah'ın Mekke ile Medine arasındaki Humm denilen bir 
göletin yanında kendilerine va'zu nasihat ederek : 


zl e Je b of eli piş GI EG Şi ği 
Say iy Sails WI LK iii l l ai ILS Ul önlü Sö Gİ, 
an dai d I SS an Jala JU pi yl LS de 


“Ey insanlar ben de ancak bir beşerim. Rabbimizin elçisi (ölüm meleği) nin gel- 


mesi ve onun davetine icabet etmem yakındır. Ben size şu iki ağırlığı bı- 
rakıyorum: Birisi, Allah'ın Kitabı'dır ki, onda hidayet ve nur vardır. Allah'ın 


(114) Hâkim, Mustedrek, 1. 93. 
(115) Ahmed, III. 59, 14, 17, 26. 
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Kitabını alın ve ona sarılın!” Hz. Peygamber, Allah'ın Kitabına uymayı bir 
hayli teşvik ettikten sonra “diğeri ise, Ehl-i Beytim'dir. Ehl-i Beytim hakkında 
size Allah'ı hatırlatıyorum” buyurdu ve bunu üç defa tekrarladı. Sorulan soru 
üzerine Zeyd, Hz. Peygamberin hanımlarının yanısıra, kendilerine zekat 
haram olan Hz. Ali, Akil, Cafer, ve Abbas ailelerinin de Ehl-i Beyt'ten ol- 
duklarını söylemektedir.(116) 


Cabir b. Abdullah'tan (6. 80) gelen başka bir rivayete göre Hz. Peygamber 
bunu Arafat'ta devesinin üzerinden hitap ederken söylemiştir: 


ist Bİ rez aI OLS ies o aş İİ ol US ES Şi ll el 


“Ey insanlar! size öyle birşey bıraktım ki, onu aldığınız sürece sapıtmazsınız: 
Allah'ın Kitabı ve yakınlarım-Ehl-i Beytim.” 1 


3- Rivayetlerin önemli bir kısmında ise, Hz. Peygamberin ümmetine sadece 
Allah'ın Kitabı'nı bıraktığı ifade edilmektedir. 


Vakıdi (6. 207), zikrettiğimiz önceki rivayetinin aksine Veda Hutbesini nak- 
lederken İbn Abbas-İkrime yoluyla gelen şu habere yer vermektedir: 


saah Ja Yİ WILS i ül Yi ES a çil 


“Size birşey bıraktım ki, onunla sapıtmazsınız. O, Allah'ın Kitabıdır. Dikkat bu- 
yurun, tebliğ ettim mi?”118) 


Muslim (6. 261), Ebü Davud (ö. 275) ve İbn Mace'nin (6. 273) yine Cabir b. 
Abdullah'tan (6. 80) rivayet ettikleri oldukça uzun olan veda hutbesinde Hz. 
Peygamber'in, 


sakil ala ih gümaiE| ol oka; İska o U Si ES diş 


“Size öyle birşey bıraktım ki, ona sarıldıktan sonra asla sapıtmazsınız. O, 
Allah'ın Kitabıdır”119) buyurduğu bildirilmektedir. 


Zikrettiğimiz bu rivayetlerden, Hz. Peygamberin ümmetine neyi veya neleri 
bıraktığı konusunda üç farklı sonuç çıkmaktadır: 


1-) Allah'ın Kitabı ve Peygamberinin sünneti: Malik, Vakıdi, İbn Hişam, Ta- 
beri, Hakim ve İbn Abdilberr tarafından rivayet edilmiştir. 


(116) Muslim, Fedailu's-Sahabe 36-7, II. 1873-4; Ahmed, IV. 366-7; Darimi, Fedailu1-Kur'ân 1, s. 
327-8 (muhtasar olarak) 

(117) Tirmizi, Menâkıb 32, no: 3786, V. 662. Tirmizi onun bu vecihten hasen-garib bir hadis ol- 
duğunu söyler. 

(118) Vâkıdi, Mefazi, III. 1113. 

(119) Muslim, Hac 147, I. 890; Ebü Dâvüd, Menasik 57, no: 1905, II. 462; İbn Mâce, Menasik 84, no: 
3074, TI. 1025. 
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2-) Allah'ın Kitabı ve Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyt'i: Muslim, Ahmed, Tir- 
mizi ve Darimi tarafından rivayet edilmiştir. 


3-) Allah'ın Kitabı: Vakıdi, Muslim, Ebü Davud ve İbn Mace tarafından ri- 
vayet edilmiştir. 


Burada kaydettiğimiz rivayetlerin sened ve metinleri itibarıyla bir kritiğini 
yapmamız yerinde olacaktır. Öncelikle belirtmeliyiz ki, kaynaklarımızın ço- 
ğuna göre, Hz. Peygamber bu vasiyeti Veda Haccı esnasında en az onbinlerce 
müslümana hitap ederken yapmıştır. Ne var ki, onun Veda Haccında birkaç 
ayrı yerde irad ettiği bu hutbeleri ancak birkaç sahâbiden gelmiştir. Hz. Pey- 
gamberin bu ifadesi, Buhâri'nin Veda Haccı babında mevcut değildir.(120) 


Yine kaydettiğimiz rivayetlerin çoğunda “size birşey bıraktım, ona sa- 
rıldığınız sürece sapıtmazsınız” ifadesinden, bırakılan şeyin tek olduğu an- 
laşılırken, aynı rivayetlerin sonunda ise iki ayrı şey zikredilmektedir. Oysa, 
Hz. Peygamberin ya iki şey bıraktığını söylemesi, ya da bırakılan şeyin çift 
değil tek olması gerekirdi. Şu halde Hz. Peygamber birşey bıraktığını söylemiş 
ve ona sarılmayı tavsiye etmiş te, ibarenin sonunda iki farklı şey ifade edil- 
mişse bu durumda, ikinci hususun ravilerce metne idrac edilme ihtimali ortaya 
çıkınaktadır. 


Öte taraftan iki şey bıraktığını söyleyen rivayetler ise birbirileriyle çe- 
lişmektedir. Zira bırakılan ikinci rehber, bazı rivayetlere göre sünnet, ba- 
zılarına göre ise Ehl-i Beyt'tir. Ayrıca iki şey bıraktığını söyleyen rivayetlerin 
bazısı, sahih bir senedden yoksundur. Hatta, İmam Malik ve İbn Hişam'ın nak- 
lettikleri rivayetlerin hiç senedi yoktur. Vakıdi'nin naklettiği Ka'b b. Ucre ri- 
vayetinde, mezkur şüphe ve tereddüt sözkonusudur. Taberi rivayeti maktudur. 
Hakim'in naklettiği İbn Abbas-İkrime tarikinde Kitab-Sünnet bırakılırken, Va- 
kıdi'nin aynı tarikten gelen rivayetinde yalnızca Allah'ın Kitabı bı- 
rakılmaktadır. Burada Vakıdi'nin (6. 207), Hakim'den (6. 405) iki asırlık ön- 
celiğini göz önünde bulundurmalıyız. Hakim'in de itiraf ettiği gibi, o hutbede 
sünnete sarılmanın zikredilmesi gariptir. Onun şahid olarak Ebü Hureyre'den 
naklettiği, senedinde metruk bir ravi bulunan haber ise, Ehl-i Beyt'i tavsiye 
eden Ebü Said hadisleriyle aynı cümle kurgusuna sahiptir: 


(21) ayki gle hay o> Uai ols yiz AI LS Laan phas o iget ES s ol 


(122) de lan g> Upah ia is LS Lana llas o odi Si Sai gil 
ETES] 


(120) Bkz: Buhâri, Meğazi 77, IV. 123-8. 
(121) Hâkim, Mustedrek, I. 93. 
(122) Ahmed, III. 26. 


Dolayısıyla bu rivayetleri ihtiyatla ele almamız daha isabetli olacaktır. Zira 
sözkonusu rivayet, yine de garib ve zayıf olmaktan kurtulabilmiş değildir. 


Zeyd b. Erkam rivayetinde ise muhteva bir hayli farklıdır. Zira bu rivayette 
Hz. Peygamber, bıraktığı iki ağır emanetten Allah'ın Kitabını almayı, ona sa- 
rılmayı emredip teşvik ederken, Ehl-i Beyt hakkında böyle bir emir vermeyip, 
üç defa hatırlatmakla yetinmiştir. “Hadis metninde Humm'dan bahsedildiğine 
göre, bu hutbenin Veda Haccı dönüşü söylendiği ihtimali kuvvet ka- 
zanmaktadır. O tarihte Rasülullah (sYın dokuz hanımı bulunuyordu. Ev halkı 
tabirinden özellikle bunlar kastedilmekteydi. Çünkü Rasülullah (sYın ha- 
nımları, Kur'an'ın bildirdiği üzere “müminlerin anneleri” idiler(123) ve onun ölü- 
münden sonra yine Kur'an'ın emri gereği evlenemeyeceklerdi. (124) Bu durumda 
Raşülullah (s)ın onlar hakkında ümmetini uyarması çok makuldu ve ge- 
rekliydi. Ümmeti, öncelikle hanımları hakkında Allah'ın koymuş olduğu öl- 
çülerden ayrılmamalıydı. Maddi ihtiyaçları da yine aynı ölçüler içerisinde kar- 
şılanmalıydı. Hadiste Kur'an ve Ehl-i Beyt'in farklı özelliklerde oldukları; 
birincisinin hidayetine uyulması, ikincisinin beşeri haklarının gözetilmesi ge- 
reği açıktır. Ehl-i Beyt'in de Kur'an gibi hidayet gücüne ve rehberlik özelliğine 
sahip oldukları iddiasına mesned olacak hiçbir ipucu bulunmamaktadır.”125) 


Tirmizi'nin (6. 279) hasen-garib diye değerlendirdiği Cabir b. Abdullah ri- 
vayeti; Muslim, Ebü Davud ve İbn Mace'deki Cabir rivayetiyle ortak isnada 
sahip olmalarına rağmen, ikincisinde olmayan Ehl-i Beyt ziyadesini ta- 
şımaktadır. Bu iki rivayetin isnadını şema ile gösterelim: 


(123) 33 Ahzab 6. 

(124) 33 Ahzab 58. i 

(125) Zeyveli, Hikmet, Kur'ân ve Sünnet Üzerine (Makaleler), Ankara-1996, Bilgi Vakfı Yayınları, s. 
22. 
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CABİR B. ABDULLAH 


Muhammed Bâkır 
Cafer-i Sadık 
Zeyd b. Hasen Hatim b. İsmail 
Nasr b. Abdurrahman Hişam b. Ammar İshak b. İbrahim, İbn Ebi Şeybe 


TİRMİZİ İBN MACE |— Osman b. Ebi Şeybe MUSLİM 
— Süleyman b. Abdurrahman 
— Abdullah b. Muhammed en-Nufeyli 


EBU DAVUD 


Şemada da açıkça görüldüğü gibi, Cabir b. Abdullah, Muhammed Bakır 
(6.114) ve Cafer-i Sadık (6. 148), isnadın ilk ve ortak ravileridir. İsnadında Ehl- 
i Beyt'in en büyük iki imamı bulunmasına rağmen, Muslim, Ebü Davud ve İbn 
Mace'nin yalnızca Kur'an'ı tavsiye eden rivayetleri karşısında, ikinci ri- 
vayetteki Ehl-i Beyt ziyadesinin diğer raviler tarafından yapılmış bir idrac ola- 
bileceğini düşünüyoruz. Nitekim Ebü Hatim, Nasr b. Abdurrahman'ın rivayet 
ettiğini ezberleyebilen bir şeyh olduğunu ve onu iyi ve güzel ahlaklı biri olarak 
gördüğünü söylerken,(126) Tirmizi rivayetindeki Zeyd b. Hasen'in ise mun- 
keru'l-hadis olduğunu haber vermektedir (127) Bu ise bizim endişelerimizi ar- 
tırmaktadır. Netice olarak, bu üç rivayet içerisinde, gerek sened ve gerekse 
metin itibarıyla, görünür bir problemi olmadığı için, sadece Kur'an'ı tavsiye 
eden haberler daha sıhhatlidir ve şüphesiz diğerleri üzerine rüçhaniyetleri var- 
dır. Özellikle ziyade edilmeye oldukça müsait olan böyle bir haberin Ehl-i Sün- 
net ve Ehl-i Beyt olmak üzere iki itikadi mezhebe mensup bazı mutaassıpların 
mezhepleri lehine metne idrac yapmış olmaları hiç te uzak bir ihtimal değildir. 


(126) Razi, Ebü Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim, Kitabu”-Cerh ve't-Ta'dil, Haydarabad- 
t.y., VIII. 472, no: 2163. 


(127) Razi, Cerh, III. 560, no: 2533; Zehebi, Mizan, II. 292, no: 3001. 
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Burada hemen hatırlatmalıyız ki, biz bütün bunları söylerken yalnızca ri- 
vayeti ve onun sübutunu tartışmaktayız. Yani Hz. Peygamberin bıraktığı şey/ 
ler hakkında ne buyurduğunu tesbit etmeye çalışmaktayız. Yoksa tarihi bir 
vakıa ve hakikat olarak elbette Kur'an ile birlikte geriye onun rehberliği yani 
sünneti kalmıştır. Tebliğ ettiği Kur'an'ın beyanı ve tatbikatı olarak Hz. Pey- 
gamberin ümmetine sünnetini de bıraktığından zerre miktarı şüphemiz yoktur. 
Nitekim sünnet anlayışları ve uygulamaları ile tezimizin konusunu oluşturan 
sahabe, bunun en canlı şahitleridir. Aynı şekilde Hz. Peygamberden geriye, her 
türlü hürmet ve muhabbete layık güzide şahsiyetler olarak Ehl-i Beyt'in kal- 
dığı da bir gerçektir. Ancak -sahih sayılması halinde bile- buradaki ifadeden, 
Ehl-i Beyt'in hukuki, siyasi ve itikadi anlamda birer otorite olduğu neticesini 
çıkarmamız doğru değildir. 


Ayrıca kritiğini yaptığımız bütün bu rivayetlerdeki muhtemel ziyade ve id- 
raclardan hareketle, onların ortak noktasını veya kesişimini aldığımızda da, 
Hz. Peygamberin ümmetine Kur'an'ı bıraktığı yolunda bir açıklama yaptığı so- 
nucuna varabiliriz. Nitekim Abdullah b. Ebi Evfâ'ya (6. 86) Rasülullah (sfın 
herhangi bir vasiyeti olup olmadığı sorulduğunda o, onun Allah'ın Kitabını bı- 
raktığını söylemiştir.(128) 


b-) Hz. Peygamberin Kur'an ile birlikte sünneti kullandığına dair ikinci mi- 
salimiz birçok kaynaklarda yer alan, Hz. Huzeyfe'nin rivayet ettiği şu merfu 
hadistir. Buna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İLİN ya yal YİLAN ğa İyad YİŞİN İZ ei İlel li ge gi lu Viz) 


“Emanet (önce) kişilerin kalplerinin derinliklerine indi, sonra Kur'an indi ve 
onlar (onu önce) Kur'an'dan öğrendiler, (sonra) sünnetten öğrendiler.” Tesbit 
edebildiğimiz kadarıyla bu rivayet, hemen hemen aynı lafızlarla Mamer (6. 
153), Humeydi (6. 219), Buhâri (ö. 256), Muslim (6. 261), Tirmizi (6. 279), İbn 
Mace (ö. 273), Ahmed b. Hanbel (6. 241) ve İbn Hıbban (6. 354) gibi mu- 
haddislerimize ait hadis kaynaklarımızda yer almaktadır.129) 


(128) Humeydi, II. 315, no: 722; Buhâri, Meğâzi, 83, V. 144; Vasâyâ 1, III. 186; Muslim, Vasiyye 16, 
II. 1256. 


(129) Ma'mer, Câmi’ (Abdurrazzak, XI. 157, no: 20194); Humeydi, I. 211, no: 446; Buhâri, Rikak 85, 
VII. 188; Fiten 13, VIII. 93; l'tisam 2, VIII. 139; Muslim, İman 230, I. 126; Tirmizi, Fiten 17, 
no: 2179, IV. 474; İbn Mâce, Fiten 27, no: 4053, II. 1346; İbn Belban, İhsan XV. 146, no: 6762; 
Ahmed, V. 383. 
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Ancak bu hadis imamlarına nisbetle daha erken yaşamış olan Ebü İshak el- 
Fezâri'nin (6. 186) Siyer'inde naklettiği rivayette metnin son kısmı çel, 
ile, gili şeklindedir(130 ve görüldüğü gibi sünnet kelimesi yoktur. 


Haberi Fezâri kanalından nakleden Ebü Nuaym'ın (6. 430) Hılye'sinde de 
lafız aynen korunmuştur (131) Şu halde burada üç ihtimal sözkonusudur: 


ı. Hadisin aslı Fezâri'nin naklettiği gibidir. Zira Fezâri, bu rivayetin dör- 
düncü ravisidir ve Huzeyfe ile aralarında sadece Zeyd b. Vehb ile A'meş vardır. 
Dolayısı ile bu, âli bir isnaddır. Fezâri'nin bu rivayetini tercih edersek, Huzeyfe 
- Zeyd b. Vehb - A'meş ortak tarikıyla nakleden diğer imamların rivayetlerinde 
ziyade ihtimali ortaya çıkar. 


un- Hadisin aslı diğer imamların naklettikleri gibidir, fakat Fezâri ya da 
ondan rivayet eden Muaviye b. Amr (6. 214)'dan'132) kaynaklanan bir iskat (dü- 
şürme) veya hazf sözkonusudur. 


1m- Özellikle Fezâri rivayetinde nasihlerden kaynaklanabilecek gaflet, unut- 
ma vb. kasıtsız hatalar ile, bazı art niyetli kimselerin kasıtlı olarak son ke- 
limeyi silme, imha etme gibi desiseleri sözkonusu olabilir.(133) Ancak bu ri- 
vayeti Fezâri kanalından nakleden Ebü Nuaym'ın ve kendisinden rivayet ettiği 
Muhammed b. Ahmed b. Hasen ve hocası Bişr b. Musa'nın herhangi bir tashih 
cihetine gitmeksizin aynen nakletmiş olması son ihtimali zayıflatmaktadır. 
Zira böyle bir durum olsaydı, büyük bir ihtimal ile onların dikkatini çeker ve 
bunu düzeltirlerdi. Bu durumda geriye hazf veya ziyade ihtimali kal- 
maktadır. Bir tarafta âli isnad, diğer tarafta ise A'meş sonrası altı-yedi farklı 
varyant vardır ve bu sebeple ikisinden birini tercih etme de zorlaşmaktadır. İs- 
nadı şemada şu şekilde gösterebiliriz: 


(130) Fezari, Ebü İshak, Kitabu's-Siyer, tah. Faruk Hamade, Beyrut-1987, s. 307, no:575. Fezari, 
rical otoriteleri tarafından tadil edilmiş, adalet ve sikalığında ittifak edilmiş bir ravi olup, 
Kutub-u Sitte sahipleri ve Ahmed b. Hanbel onun hadislerini rivayet etmişlerdir. Ancak, İbn 
Sa'd, onu sika, fazıl ve sünnet sahibi şeklinde tavsif etmekle birlikte, onun hadisinde ha- 
tasının çok olduğunu söylemiştir. İbn Sa'd'ın bu değerlendirmesine itirazlar ve geniş bilgi 
için bkz: a.g.e., s. 23-61 (muhakkık F. Hamade'nin yazdığı geniş mukaddime). 


(131) Ebü Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hılyetu”1-Evliyâ ve Tabakâtu'l-Asfiyâ, Kahire- 
1987, V.baskı, VIII. 258-9, 

(132) Muaviye b. Amr el-Ezdi, Fezari'nin Siyer'inin en muteber ravisidir. Ebü Hatim er-Razi, onun 
sika olduğunu söyler. Bkz: Razi, Cerh, VIII. 386, no: 1762. 


(133) Bu hususta geniş bilgi ve misaller için bkz: İdlebi, Salahuddin b. Ahmed, Menhecu Nakdi7- 
Metn Inde Ulemail-Hadisi'n- Nebevi, Beyrut-19883, s. 56-9. 


şi 
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HUZEYFE 
Zeyd b. Vehb 
A'meş 
FEZARİ Sufyan Ebü Muaviye İsa b. Yunus Veki’ MAMER 
j 
| > A | ABDURRAZZAK 
M. bAmr Hennad Ebû Kureyb AHMED İshak b. İbr. Al b. Muham. 
HUMEYDİ | | 
M. b. Kesir Ali b.Abdur. MUSLÍM Abdul.b.Muh. İBN MACE 
BUHARİ TİRMİZİ İBN HIBBAN 


Burada Kur'an - Sünnet ikilisinin zikredildiği rivayetin tercih edilmesi ha- 
linde, sünnetin, Kur'an yanında bir bilgi kaynağı olduğu gerçeği bizzat Hz. Pey- 
gamber tarafından ifade edilmiş olacaktır. Şayet diğer rivayet tercih edilecek 
olursa, sünnetin orada zikredilmemiş olması, tarihi gerçekleri değiştirmez. 
Çünkü insanlar gerçekten emaneti, sorumluluk duygusunu öncelikle fitrattan 
almışlar, vahyin inmesiyle bunun teorisini Kur'an'dan, pratiğini ise Hz. Pey- 
gamber ve onun sünnetinden öğrenmişlerdir. 


c-) Hz. Peygamberin Kur'an -Sünnet kullanımına dair üçüncü bir misal de, 
- onun imam olmada öncelikleri zikrettiği Ebü Mes'ud (6. 40) hadisidir: 


Gİ İS İGİLİ gp li eyer 3e LII Şi İS a Sİ çağ eşeğe o pil! Gel 
vel gps el il şi İl me epi eş 


“Bir topluluğun imamlık yapmaya en layık olanı, Allah'ın Kitabını en iyi 
okuyanıdır. Eğer kıraatta eşit olurlarsa, o zaman sünneti en iyi bilenleridir. 
Şayet sünneti bilme konusunda da eşit olurlarsa, daha erken hicret edenidir. 
Eğer hicrette de eşit olurlarsa, o zaman yaşça büyük olanıdır...X139 


(134) Abdurrâzzâk, II. 389, no: 3809; Humeydi, I. 217, no: 457; Muslim, Mesacid 290, I. 465; 
Ahmed,!IV. 121, V. 272, Tirmizi, Salat 174, no: 235, I. 458-9; Nesât, İmame 3, II. 76; Ebü 
Dâvüd, Salat 61, no: 584, I. 393. 
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İlk üç ravisi itibarıyla ortak bir senede sahip olan rivayetlerin bazısında 
sünnet ile hicret yer değiştirirken,(135) bazılarında ise sünnet kısmı hiç zik- 
redilmemiştir.(136) Abdurrazzak'ın Enes b. Malik (6. 93), Ebü Seleme (ö. 94) ve 
Amr b. Seleme el-Cermi'den(137) (6. 85) naklettiği rivayetlerde ise Hz. Pey- 
gamberin yalnızca Kur'an'ı en çok ve en iyi bilenin imamlık yapmasını istediği 
belirtilmekte, sünnet, hicret ve yaş gibi hususlardan söz edilmemektedir.(138) 


Aslında hem sünnetten söz eden, hem de sünnete yer vermeyen Ebü Mes'ud 
rivayetlerinin ilk üç ravileri aynıdır: 


a- Ebü Mes'ud - Evs b. Dam'ac - İsmail b. Racâ - A'meş... 
b- Ebü Mes'ud - Evs b. Dam'ac - Şw'be... 


A'meş (6. 148) kolundan gelen varyantlarda, imamet önceliği için sünneti iyi 
bilme bir kriter olarak zikredildiği halde, Şube (6. 160) kolundan gelen var- 
yantlarda ise sünnetten hiç söz edilmemektedir. 


Bir önceki metinde olduğu gibi, burada da bilerek, ya da bilmeyerek me- 
tinden bir hazf veya metne bir ziyade sözkonusudur. Yine A'meş ile Şu'be ri- 
vayetleri, o kadar dengelidir ki, sened itibarıyla aralarında tercih ya- 
pabilmemiz zorlaşmaktadır. 


Hattabi; aynı ortak kanaldan Sufyan es-Sevri'nin naklettiği, Kur'an, sünnet, 
hicret ve yaş tertibini ihtiva eden rivayetin(139 sahih ve müstakim olduğunu 
söylemekte ve buradaki sünneti, namaz hükümlerini ve bu konuda Rasülullah 
(sın koymuş olduğu, belirlediği sünnetleri bilme, kavrama olarak açık- 
lamakta, hatta her ne kadar sünnet tertipte ikinci sırada zikredilmişse de, 
namaz için caiz olacak miktarda Kur'an okuduktan sonra, sünneti iyi bilen 
kimsenin imamette önceliği olması gerektiğini savunmaktadır.(140) 


Nitekim bu sünnetlere riayet etmeyerek kıldırdığı namazı çok fazla uzattığı 
için şikayet edilen Muaz'ı sert bir şekilde uyaran Hz. Peygamber,(14 ta'dil-i er- 
kanı tam yapmayan bir kimseye namazının olmadığını söyleyerek iade et- 
mesini istemiş, iki-üç defa geri çevirdiği bu şahsın daha iyisini bilmediğini söy- 
lemesi üzerine ona namazı nasıl kılacağını tarif etmiştir.(142) 


(135) Abdurrazzâk, II. 389, no: 3808. 

(136) Muslim, Mesacid 291, I. 465; Ebü Dâvüd, Salat 61, no: 582, I. 390-1; İbn Mâce, İkame 46, no: 
980, I. 313-314; Ahmed, IV. 118. , 

(137) Hakkında bilgi için bkz: İbnu'l-Esir, Usdu’l-Gâbe, IV. 234-5, no: 3945; Zehebi, Nubelâ, III. 
523-4. 


(138) Abdurrazzâk, II. 390-1, no: 3810-2, 3815. 

(139) Abdurrazzâk, II. 389, no: 3809. 

(140) Hattâbi, Meâlimu's-Sunen, (Ebü Dâvüd, I. 391-2'de 2 no'lu dipnot) 

(141) Buhâri, Ezan 60, 63, I. 172-3; Edeb 74, VII. 97; Muslim, Salat 178-9, I. 339-340; Ahmed, III. 
124, 299, 300, 308, 369.; Nesâi, İftitah 71, II. 173; İbn Mâce, İkame 48, no: 986, I. 315. 

(142) Buhâri, Eyman 15, VII. 226; Nesâi, İftitah 7, II. 124; Tatbik 15, II. 193; Sehv 67, III. 59; İbn 
Mâce, İkame 72, no: 1060, 1. 336-7. 
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Son olarak, Hz. Peygamberin Kur'an - sünnet kullanımına dair, sahabenin 
anlatımları ile, onun huzurunda bu tür kullanımlara birkaç misal vereceğiz: 


a-) Rasülullah (s) hicretin onuncu yılında Halid b. Velid'i (6. 21) Necran'a 
göndermiş, savaşmazdan önce onları üç kez İslam'a davet etmesini, icabet eder- 
lerse aralarında kalıp, onlara Allah'ın Kitabını, Peygamberinin sünnetini ve 
İslam'ın öğretilerini öğretmesini emretmişti. Hâlid, bu talimatı aynen uy- 
gulamış, halkın İslam'a girmeleri üzerine onlara İslami, Allah'ın Kitabını ve 
Peygamberinin sünnetini öğretmek üzere aralarında kalmıştı. Sonra Halid, Hz. 
Peygambere yazdığı mektubunda, onun yukarıdaki emirlerini hatırlatmış ve 
kendisinin de bu doğrultuda hareket ettiğini bildirmiş, peygamberin sünneti 
ifadesini iki defa tekrarlamıştır.(143) 


Ahmed b. Hanbel'in naklettiği başka bir haberde de benzer bir kullanımı 
görmekteyiz. Hz. Peygamber Ensar'a Hecer Bölgesinden gelen heyete ikram et- 
melerini istemiş, ertesi gün de heyete “kardeşlerinizin ikramını nasıl bul- 
dunuz?” diye sormuş, onlar da şu cevabı vermişlerdi: “Hayırlı kardeşler, ya- 
taklarımızı yumuşak, yemeklerimizi de güzel yaptılar, (bizimle birlikte) 
geceleyip sabahladılar ve bize Rabbimizin Kitabını ve Peygamberimizin sün- 
netini öğrettiler.” Bu durum karşısında çok memnun kalan Hz. Peygamber, 
sonra bize dönüp, teker teker neler öğrendiğimizi sordu. O zaman kimimiz et- 
Tahıyyât ve Fatiha'yı, bir-iki sure ve bir-iki sünneti öğrenmişti...”(144) 


Görüldüğü gibi burada önce Rabbimizin Kitabı, Peygamberimizin sünneti 
ifadeleri, sonra da bir-iki sure, bir-iki sünnet şeklinde heyetin, Rasülullah hu- 
zurundaki kullanımlarına şahid olmaktayız. Metindeki bir-iki sünnet ifa- 
desiyle, Hz. Peygamberin namaz içerisinde, Kur'an dışında okumuş olduğu ta- 
hıyyât vb. bazı duaları kasdettikleri anlaşılmaktadır. Hz. Peygamberin, 
namazlarda devamlı okuduğu bu duaların sünnet olarak anılmaları ilginç, il- 
ginç olduğu kadar da önemlidir. 


b-) Rasülullah'ın huzurunda sahabenin Kitab - sünnet kullanımına dair 
başka bir misalimiz de, Enes b. Malik'in şu rivayetidir: 


“Yemen halkı Hz. Peygambere geldiklerinde ona ‘bizimle birlikte, bize Rab- 
bimizin Kitabını ve sünneti öğretecek bir şahıs gönder” dediler.(145) Muslim ve 
Ahmed b. Hanbel'in yine aynı kanaldan naklettikleri rivayette bu ifade, “bi- 
zimle birlikte, bize Kur'an ve sünnet öğretecek kimseler gönder” şeklinde,(146) 
başka bir rivayette ise, “bizimle birlikte bir şahıs gönder ki, o bize sünneti 
(hayat tarzını) ve İslam'ı öğretsin” şeklinde kullanılmıştır.(147) 


(143) İbn Hişâm, II. 592-3; Taberi, Tarih 111.126-7; Hamidullah, Vesaik, s. 165-6. 
: (144) Ahmed, IV. 206. (Şihab b. Abbad, Abdulkays Heyetinden bazılarından rivayet etmektedir.) 
(145) Ahmed, III. 212. 

(146) Muslim, İmare 147, II. 1511; Ahmed, III. 270. 

(147) Muslim, Fedail 54, II. 1881; Ahmed, III. 286. 
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Mana ile rivayet edilen bu haberlerden ilk ikisinde Kur'an - sünnet kul- 
lanımı geçmekte, sünnet marife olarak zikredilmektedir. Bununla Hz. Pey- 
gamberin sünneti kastedilmiş olabileceği gibi, üçüncü rivayette olduğu üzere 
siret, gidişat ve hayat tarzı anlamında da kullanılmış olabilir. Nitekim o ri- 
vayette, sünnetin İslam kelimesinden önce zikredilmiş olması, öncelikle nasıl 
bir hayat tarzı öngörüldüğünün öğretilmesini, ardından da İslam ve Kur'an'ın 
öğretilmesini ifade etmektedir. 


Ancak, bu hususu nakleden diğer kaynaklarımızda bu ifadelere rast- 
layamıyoruz.(148) Bu ise sözkonusu haberlerin, mana ile rivayet edildiğini ve 
ravilerin tasarruflarına açık olduğunu gösterir. Dolayısıyla bu haberlere de ih- 
tiyatla yaklaşmak gerekir. 


c-) Sahabenin Hz. Peygamberin huzurunda Kur'an - sünnet ikilisini kul- 
landıklarına dair diğer önemli bir misal de meşhur Muaz hadisidir. Bu rivayete 
göre Hz. Peygamber Muaz'ı Yemen'e gönderirken ona nasıl hükmedeceğini so- 
runca o: “Allah'ın Kitabı ile hükmederim” demiş; Hz. Peygamber, “ya Allah'ın 
Kitabında yoksa?” deyince Muaz “Rasülullah'ın sünnetiyle” demiş, o (s), “şayet 
Rasülullah'ın sünnetinde yoksa?” buyurunca Muaz, “reyimle ictihad ederim” 
demişti. Bunun üzerine Hz.Peygamber “Rasülullah'ın elçisini muvaffak kılan 
Allah'a hamdolsun” buyurmuştu.(149) 


Görüldüğü üzere bu rivayette hem Muaz, hem de Hz. Peygamber tarafından 
Rasülullah'ın sünneti tamlaması kullanılmıştır. Ne var ki bu rivayet, gerek 
ferd oluşu ve gerekse isnadında mechul raviler bulunması cihetiyle bir hayli 
eleştirilere maruz kalmıştır. Buhâri (ö. 256),(150) Tirmizi (6. 279),150 İbnul- 
Cevzi (ö. 597152) gibi alimler rivayetin sahih olmadığını, hatta İbn Hazm 
(6.456) onun yalan ve uydurma olduğunu, 153) Cevrakâni (6. 543) ise onun batıl 
olduğunu söylemektedir (154) 


Buna mukabil, İmam Şafii (6. 204),(155) Ebü Huseyn el-Basri (ö. 436), Kadi 


(148) Bkz: Vakıdi, Meğazi, I. 346; İbn Sa'd, II. 52; İbn Hişâm, II. 184; Muslim, Fedail 55, 11.1882 
(Huzeyfe'den); Buhâri, Cihad 9, III. 204; Meğazi 28, V. 42. 

(149) Tirmizi, Ahkam 3, no: 1327, III. 616; Ebü Dâvüd, Akziye 11, no: 3592, IV. 18; Ahmed, V. 236, 
242; İbn Sa'd, II. 347. 

(150) Bkz: Azimabadi, Ebu't-Tayyib Muhammed Şemsu'l-Hak, Avnu'l-Ma'bud, Şerhu Sunen-i Ebi 
Dövüd, Beyrut-1979, Daru'l-Fikir, (I-XIV), III. baskı, IX. 511. 

(151) Tirmizi, a.y. 

(152) İbnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman , el-Ilelu”1-Mutenâhiye, fi1-Ahadisil-Vâhiye, I-II, tah. 
Halil el-Mays, Beyrut-1983, Daru'I-Kütübi'l-Ilmiyye, II. 758. 

(153) İbn Hazm, Ebü Muhammed Ali b. Ahmed, e/-İhkâm fi Usülül-Ahkâm, tah. Ahmed M. Şakir, 
Beyrut-1983, Dârul-Afâk el-Cedide, VI. 35-6. $ 

(154) Cüzekâni, Ebü Abdullah Huseyin b. İbrahim, e/-Ebâtil ve'1-Menâkir ve's-Sıhâh ve’l-Meşâhir, 
tah. Abdurrahman Abdulcabbar el-Firyevâi, Benâris-Hind-1983, I. 106. 

(155) Şafii, Muhammed b. İdris, Kifabu”7-Umm, Kahire- 1987, VII. 273. 
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Abdulcabbar (6. 415),(156 el-Hatib el-Bağdâdi (6. 463)(57) İbnu'T-Kayyim (6. 
748),(158) Tehânevi,(159) ve Kevseri(160) gibi alimler ise bu hadise itibar et- 
mekte, onu delil getirmekte ve hatta savunmaktadırlar. Bütün bu de- 
gerlendirme ve yorumların ortaya koyduğu bir gerçek vardır ki, o da bir ha- 
disin sahih veya zayıf oluşuna hükmetmek, tamamıyla ictihâdi ve sübjektif bir 
keyfiyettir. Hadisin rivayet tekniği ve kriterleri bakımından çok problemli ol- 
duğu, farklı versiyonlardan hareketle haberin metninde bir takım ravi ta- 
sarrufları bulunduğu anlaşılmaktadır.(161) 


Verdiğimiz bu örnekler açıkça gösteriyor ki, Hz. Peygamber sünnet ke- 
limesini, gerek fiil ve gerekse isim halinde müteaddit defalar kullanmıştır. Bu 
rivayetlerden şu neticeleri çıkartabiliriz: 


- Bu rivayetlerin önemli bir kısmında Hz. Peygamber onu sözlük anlamıyla 
kullanmıştır. Bu tür kullanımlar, cahiliyye ve Arap edebiyatındaki kul- 
lanımlardan farksızdır. 


- Kanaatimizce başlangıçta iyi - kötü diye nitelendirilerek nötr olarak kul- 
lanılan sünnet kelimesi, kavramlaşma süreci içerisinde ilerleyen yıllarda, daha 
çok olumlu, mutedil, ahlâki ve şuurlu davranışlar için kullanılmaya baş- 
lanmıştır. 


-Zikrettiğimiz bu rivayetlerin bir kısmında Hz. Peygamberin kullanımı, hem 
lügavi, hem de ıstılâhi anlamları muhtemildir. Kavramlaşma sürecini yaşayan 
her mefhum için bu tabii bir durumdur. 


-Bu rivayetlerin hemen hepsi mana ile rivayet edildiği için, gerçekten Hz. 
Peygamberin bu lafızları kullanıp kullanmadığından pek emin değiliz. Elbette 
bu kullanımların bir kısmı Hz. Peygambere ait olduğu gibi, bir kısmı da sünnet 
kavramının yerleşmesinden, kavramlaşma süreci tamamlandıktan sonra, ra- 
viler tarafından mana ile rivayet neticesinde o şekilde ifade edilmiş olabilir. Ni- 
tekim bu husus muhtelif versiyonların bir araya getirilmesiyle an- 
laşılmaktadır. 


-Yine kaydettiğimiz bu rivayetlerin bazıları zayıftır. Hatta Hz. Peygambere 
nisbet edilen çok zayıf veya uydurma olması muhtemel veya kesin uydurma ha- 


(156) Basri, Ebu'l-Huseyn, Mu”emed, Il. 722, 736. T 

(157) Hatib, Ebü Bekir Ahmed b. Ali el-Bağdâdi, Kitâbu’l-Fakîh ve’l-Mutefakkıh, Beyrut-1980, 
Dâru’l-Kütübi’l-Ilmiyye, (1-11) I. 188-190. 

(158) İbnu’t-Kayyim, lâm, I. 175. 

(159) Keyranevi, Habib Ahmed, Kavaid fi Ulâmü'l-Fıkh (Mukaddimetu İ'lâu's-Sunen, II. 151-3), Pa- 
kistan-t.y. 

(160) Kevseri, Muhamed Zahid, Makâlât,y.y.-t.y., 8. 60-4. 

(161) Geniş değerlendirme için bkz: Özafşar, Mehmet Emin, Fıkhi Hadisler ve Değerlendirilmesin- 
deki Esaslar, basılmamış doktora tezi, Ankara-1995, s. 225-232 
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berler mevcutsa da, biz daha çok muahhar kaynaklarda rastladığımız bu ha- 
berlere burada yer vermedik. Zikrettiğimiz zayıf rivayetler hakkındaki en- 
dişelerimizi ve onlara ihtiyatla yaklaşmamız gerektiğini belirttik. 


-Görüldüğü üzere Hz. Peygamber, sünnet kelimesini, öncekilerin sünneti, ca- 
hiliyye sünneti şeklinde olumsuz; Peygamberlerin sünneti, İbrahim'in sünneti 
şeklinde de olumlu olmak üzere isim tamlaması olarak kullanmıştır. 


-Ayrıca Hz. Peygamber sünnet kelimesini, benim sünnetim veya sünnetimiz 
şeklinde kendilerine izafe ederek kullanmıştır. Gerek bu kullanımlarda ve ge- 
rekse yalın olarak es-sünne kullanımlarında ıstılahi anlam kendini his- 
settirmektedir. 


-Hz. Peygambere nisbet edilen rivayetlerin bir kısmında sünnet-bid'at kar- 
şıtlığı şeklinde bir kullanım mevcut ise de, bunu isbat için yeterli sayıda ve sıh- 
hatte merfu habere sahip değiliz. Bu sebeple ilgili rivayetlere ihtiyatla bak- 
maktayız. 162) 


-Yine bu rivayetlerin bazısında gördüğümüz Kitabullah-sünnet be- 
raberliğine dair kaydettiğimiz haberler de farklı varyantları kar- 
şılaştırıldığında, gerek senedleri ve gerekse muhtevaları itibarıyla bu hususta 
kesin konuşmamızı engellemektedir. 


- Hz. Peygamberin, sünnetim, sünnetimiz şeklinde kendine izafetle bazı kul- 
lanımları var ise de, sünnetu'n-Nebi veya Sünnetu Rasulillah şeklinde bir tam- 
lama kullandığına dair sahih rivayetlere sahip değiliz. 


3) Sünnet'in Geç Döneme Ait Bir Kavram Olduğu İddiası : 


Cahiliyye döneminden beri kullanılagelen sünnet kelimesinin, Arap ede- 
biyatında, Kur'an'da ve Hz. Peygamber'in dilindeki kullanımlarından sonra, 
kelimenin kavramlaşma sürecindeki seyrini takip edebilmek bakımından, onun 
sahabe tarafından nasıl kullanıldığını ortaya koymamız yararlı olacaktır. Kro- 
nolojik bir şekilde bazı sahâbilerin kullanımlarına başvurarak, onların bu ke- 
limeye ne anlamlar yüklediklerini, onu daha çok hangi bağlamlarda kul- 
landıklarını tesbit etmeye çalışacağız. 


Ancak bu hususa geçmezden önce, burada bazı oryantalistlerin “Pey- 
gamber'in Sünneti” tabiri, onun doğuşu, yayılışı, taşıdığı anlam ve muhtevası 
hakkındaki bazı değerlendirmelerine yer vereceğiz. 


(162) Sünnet x bid'at karşıtlığını ihtiva eden bazı haberler için bkz: Abdurrazzâk, II. 383, no: 3788; 
Tirmizi, Kıyame 21, no: 2453, IV. 635; İbn Mâce, Cihad 40, no: 2865, II. 956; Ahmed, V. 409, 
II. 158, 165, 188, 210, IV. 105, I. 400; İbn Belban, İhsan, I. 187-8, no: 11. 
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Sünnet kavramının İslam öncesi ve sonrası Arap toplumunda geçirmiş ol- 
duğu muhteva değişikliğinin altını çizen Ignaz Goldziher (1850-1921) şu mü- 
talaayı serdeder: 


“İslam'ın zuhurundan itibaren şeriatın ruhuna uygun bir yaşayış düzeninin 
ve ictimai müesseselerin kök salmış bulundukları Arap çevrelerinde sünnet 
mefhumu, başlangıçtan beri, ictimai ve şahsi hayat nizamında kat'i bir tashih 
(normé) mercii olarak görülmüştür. 


Aslında müslümanlar ne bu mefhumu ve ne de onun ameli değerini icad 
etmek durumunda kalmışlardır: bunlar eski müşriklerde bile kullanılır hal- 
dedirler. Onların nazarında Arap dünyasının geleneklerine, ataların ahlak ve 
adetlerine tekabul eden şeyler sünnet olarak görülüyordu. İslam dininin ken- 
dilerine hemen hemen pek tesir etmediği Arap muhitlerinde sünnet kelimesi, 
İslâmi devirde dahi, aynı manada kullanılmıştır. İslam'da değişikliğe uğrayan, 
işte sadece bu mefhumun muhtevası ile ona tekabul eden kelimenin manasıdır. 
Hz. Muhammed'in müttaki halefleri nezdinde ve en kadim müslüman ce- 
maatinde, Peygamber ve onun ilk müridleri tarafından yapılmış oldukları gös- 
terilebilen herşey sünnet olarak kabul olunuyordu. Müşrik Arap nasıl ata- 
larının sünnetine bağlı idiyse, müslüman cemaati de öylece, yeni sünnete en 
yüksek itibarı gösterecek, ona uyacaktı. İslami sünnet anlayışı, eski bir Arap 
telakkisinin yeniden gözden geçirilmiş şeklidir. Öyle görünüyor ki, sünnetin 
tatbike konuşu ilk önce müttaki Medine çevrelerinde olmuştur.”163) 


“Bu zeki araştırmacıya göre, Hz. Peygamberin gelmesiyle birlikte, onun uy- 
gulaması ve davranışları, genç İslam toplumu için sünnet teşkil etmiş ve İslam 
öncesi Arap sünnetinin idealliği birden sona ermiştir.”164) 


“D. S. Margoliouth (1858-1940), Early Development of Islam (İslam'ın İlk De- 
virlerindeki Gelişimi) adlı eserinde: 


1-) Hz. Peygamberin geriye ne bir hüküm, ne de dini bir karar bıraktığı, 
yani Kur'an dışında hiçbir sünnet ya da hadis bırakmadığı; 


2-) Hz. Muhammed'den sonra ilk İslam cemaatinin uyguladığı sünnetin hiç 
te Hz. Peygamberin sünneti olmayıp, Kur'an vasıtasıyla tadile uğrayan İslam 
öncesi Arap örfü olduğu; 


3-) Ve IV/VIII. yüzyılda, sonraki nesillerin, bu örfe otorite ve normatiflik sağ- ` 
lamak amacıyla “Hz. Peygamber'in Sünneti” kavramını geliştirip, bu kavramı 
gerçekleştirmek için hadis mekanizması uydurdukları görüşündedir.”(165) 


(163) Goldziher, Ignaz, Muhammedaniche Studien, Halle-1989-90, ter. M. Said Hatiboğlu, Hadis 
Tetkikleri (basılmamış), 1. bölüm, IV. pasaj. 


(164) Fazlur Rahman, Metodoloji, s. 16. 
(165) Fazlur Rahman, İslam, ter. Mehmet Dağ-Mehmet Aydın, Ankara-1992, II. baskı, s. 63. 
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O, aynı kitabının bir başka yerinde ise şöyle der: “...Öyle gözüküyor ki, hu- 
kukun ikinci kaynağı, henüz yeterince belli birşey değildi. Fakat o, sadece Pey- 
gamber'le bir araya gelmiş otorite şahısların onay ve adetidir.”166 


Oryantalistler arasında sünnet tabiri ile en fazla ilgilenen ve ortaya önemli 
iddialar atan J. Schacht'ın (1902-1969) bu husustaki görüşlerini de şöyle özet- 
leyebiliriz: 


Ona göre, “erken bir devirde, teamül ve kaidevi örf anlamını taşıyan sünnet 
hakkındaki eski Arap görüşü, İslam'da kendisini yeniden göstermiştir. 


İslam'la olan alakası bakımından sünnet, esas itibarıyla, huküki bir ifa- 
deden ziyade, siyasi bir anlam kazanmıştır; o, halifenin siyaset ve idaresini 
göstermektedir. 


Hârici reisi Abdullah b. Ibâd tarafından 76.h/695.m. yıllarında Emevi ha- 
lifesi Abdulmelik'e gönderilen bir mektuba dayanan Schacht'a göre “Pey- 
gamber'in Sünneti” kavramı bu münasebetle ortaya çıkmış olup, henüz her- 
hangi bir müspet kaideler sınıfı ile aynı değildi; fakat “Ebü Bekir ve Ömer'in 
Sünneti” ile Kur'an arasında fıkhi bir halka teşkil ediyordu.(16 Şu halde ne- 
tice olarak dememiz gerekir ki, 76/695 senesinde Peygamberin sünneti mef- 
humu, Kur'an'la bir seviyede, müstakil bir düstur olarak henüz yerleşmiş de- 
ğildi, ve bu tabir, Abdullah b. Ibad'ın düşüncesinde, Kur'an'da bildirilmiş 
ahkamın ötesine gitmiyordu ve Peygamberin sünnetine uymak, bizzat Pey- 
gamberin yaptığı gibi, ancak Allah'ın Kitabına uymaktan ibaretti.”168) 


Bundan dolayı olmalıdır ki, ona göre “Peygamberin Sünneti nisbeten geç bir 
kavramdır ve ilk dönem müslümanları için sünnet, bizzat müslümanların uy- 
gulamasını ifade etmiştir.”169) 


Ona göre “Irak'lılar İslam'ın ikinci yüzyılının başlarında “Peygamberin sün- 
neti” teriminin siyasi ve kelami anlamını, hukuki bir kavram şekline sok- 
muşlar ve onu mahalli bir cemaatin idealleştirilmiş tatbikatı ve bu cemaate 
mensup bilginlerin doktrini demek olan “sünnet” ile bir tutmuşlardır...Esas iti- 
barıyla Irak'lıların bu “Peygamberin sünneti” anlayışı, Suriyeliler tarafından 
benimsenmiş; onların “yaşayan gelenek” fikri Peygamberle başlayıp ilk ha- 
lifeler ve daha sonraki hükümdarlar tarafından ve bilginlerce benimsenerek, 


(166) Guraya M. Yusuf, Origins of Islamic Juriprudence, Lahor-1985, s. 18. 


(167) Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, ter. Mehmet Dağ- Abdulkadir Şener, İslam 
Hukukuna Giriş, A Ü.İ.F.Y. Ankara-1977, s. 28-9. . 

(168) J. Schacht, “Peygamberin Sünneti” Tabiri Hakkında, Ter. M.S. Hatiboğlu, A.Ü.İ.F.Y., XVIII. 
83 


(169) Fazlur Rahman, Metodoloji, s. 17. 
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bütün müslümanların sürekli tatbikatı olmuştur. Öte yandan Medine'liler bu 
kavramı nadiren kullanmışlardır .”170) 


Schacht'a göre sünneti “Peygamberin örnek davranışı” olarak tarif eden ilk 
fakih Şafii'dir ve ondan önceki fakihlerin nazarında sünnetin mutlaka Pey- 
gamberle alakalı olması şart değildir. Çünkü sünnet, ananevi ve genel kabul 
görmüş tatbikatla aynı derecede tutularak “yaşayan sünneti (veya geleneği)” 
oluşturuyor, ideal olmakla beraber cemiyetin geleneksel adetlerini temsil edi- 
yordu.”171) 


Yine İbn Mukaffa'nın “sünnet” terimini hicri II. yüzyılın başlarında Emevi 
Devletinin idari düzenlemeleri için kullandığını tesbit eden Schacht'a göre 
“Peygamberin Sünneti” kavramı buna bağlı olarak sonradan ortaya çıkmış, II. 
yüzyıla ait bir dönemde Irak'lılar tarafından uydurulmuştur.(172) 


Keza, Schacht'a göre, ilk sünnet anlayışı eski fıkıh ekollerinin anladığı ya- 
şayan gelenek (living tradition) demekti. Bu yaşayan sünnet te, “gelenek” veya 
“üzerinde ittifak edilen amel (el-amel, el-emru'l-muctema' aleyh) demekti. Bu 
kavramın Peygamberin hayat tarzı ile hiç alakası yoktu.”173) 


Schacht, “Peygamber'in sünneti” terimini İbn Hişam'ın (6. 218) Sire'sinde 
ancak bir yerde bulabilmiş ve buradan hareketle o, terimin farklı bir kon- 
tekstte kullanıldığını iddia etmiştir.(174) 


Montgomery Watt ta Schacht ve Goldziher'in bu görüşlerine atıfta bu- 
lunarak, aynı kanaati paylaşmaktadır.(175) 


Fazlur Rahman'a göre, Ignaz Goldziher, Snouck Hurgronje, Morgoliouth, 
Lammens ve Joseph Schacht gibi müsteşriklerin munhasıran Nebevi sünnet 
kavramını reddetmelerinin sebepleri şunlardır: 


1l- Onlar sünnet muhtevasının bir kısmını İslam öncesi Arap adet ve de- 
gerlerinin doğrudan bir devamı olarak görüyorlardı. 


2- Sünnet muhtevasının büyük bir kısmı ilk İslam hukukçularının hür dü- 
şünce hareketinin bir neticesiydi ve hepsinden önemlisi bu muhteva içinde Ya- 


(170) J. Schacht, İslam Hukukuma Giriş, s. 43-4. 

(171) J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford-1950, s. 2; Bkz: Ünal 
İ.Hakkı, Fazlur Rahman'ın Sünnet Anlayışı ve “Yaşayan Sünnet” Kavramı Üzerine, İslami 
Araştırmalar, Ekim-1990, Fazlur Rahman Özel Sayısı, s. 287, 11. dipnot. 

(172) Schacht, Origins, s. 76; A'zami, M. Mustafa, On Schacht's Origins of Muhammadan Ju- 
risprudence, Riyad-1985, s. 36-7; ter. Mustafa Ertürk, İslam Fıkhı ve Sünnet, İstanbul-1996, 
s. 54. 

(173) Schacht, a.g.e.,s. 58; A'zami, a.g.e., s. 45. 

(174) Ahmed Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, İslamabad-1988, s. 89. 

(175) Watt, W. Montgomery, The Formative Period of Islamic Thought, ter. Ethem Ruhi Fığlalı, 
İslam Düşüncesinin Teşekkül Devri, Ankara-1981, s. 321-3. 
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hudi kaynaklarından, Bizans ve İran idari tatbikatından yeni unsurlar da yer 
alıyordu. 


3- Hadis hareketi Hicri II. yüzyılın sonlarından itibaren büyük çaplı bir ha- 
reket halini aldığı zaman ilk devrin bütün sünneti, “Peygamberin sünneti” kav- 
ramı adı altında Hz. Peygambere sözlü olarak atfedildi. 


Fazlur Rahman, bu açıklamaları sünnetin muhtevası bakımından doğru 
kabul etmekle beraber, “Peygamberin sünneti” kavramı açısından yanlış bul- 
makta ve “Hz. Peygamberin sünneti İslam'ın başlangıcından beri geçerli ve iş- 
lerliği olan bir anlayıştı ve sonuna kadar da öylece devam etti”176) demektedir. 


Biz adı geçen müsteşriklerin, aşağıda vereceğimiz çok daha erken döneme 
ait sahih haberleri görmezlikten gelip, oldukça geç dönemlerde ve tamamen 
farklı kontekstlerde bir-iki mektuptaki kullanımlardan hareketle “Pey- 
gamberin sünneti” kavramının ancak bu dönemlerde ortaya çıktığını ve muh- 
tevasının değişik olduğunu iddia etmelerine doğrusu fazla şaşırmadık. Bu hu- 
susta asıl bizi şaşırtan, Muhammed Arkun gibi müslüman bir bilim adamının 
da aynı iddiayı, hatta biraz daha geciktirerek ortaya atmış olmasıdır. O, el- 
Fikrul-İslami-Kırâa Ilmiyye (İslam Düşüncesi- Bilimsel Okuma) adlı eserinde 
bu konuda şöyle demektedir: “Hal-i hazır bilgilerimizde ve sahip olduğumuz 
belgelerimizde biz, “Peygamberin sünneti” tabirinin ilk defa ancak H. 80/ 
M.700 yılında meşhur halife Ömer b. Abdulaziz (ö. 99/717) tarafından istimal 
edildiğini bulmaktayız. Ve bu tabir, ikinci mer'i kaynak veya Kur'an'dan sonra 
şeriatın ikinci aslı sıfatıyla, nebevi sahih hadisler mecmuası olarak sünneti 
farz mesabesine koyan Şafii (6. 204) ile birlikte ilerlemesini bir adım daha ta- 
mamlayacaktır.X1779 Biz burada, söz konusu iddiaların hepsine tek tek cevap 
verecek değiliz (178) Zikredeceğimiz rivayetler, bir taraftan bu tabirin sa- 
habenin dilinde ne zaman ve hangi muhtevalarda kullanıldığını ortaya ko- 
yacak, diğer taraftan da sünnet ve Peygamberin sünneti terimlerinin kav- 
ramlaşma sürecindeki seyrini gösterecektir. İnanıyoruz ki kaydedeceğimiz bu 
haberler, sözkonusu kavramın doğuşu ve muhtevası ile ilgili bu iddialara ye- 
terli bir cevap teşkil edecektir. 


(176) Fazlur Rahman, Metodoloji, s. 17-8. ayrıca geniş değerlendirmeleri için bkz: s. 18-52; Ünal, İ. 
akkı, a.g. makale, s. 285-6. 

(177) Arkun Muhammed, e/-Fikru1-İslami- Kıraa Ilmiyye, ter. Haşim Salih, Beyrut-1987, s. 22. 

(178) Schacht'ın bütün iddialarına en kapsamlı cevabı M.M.A'zami adı geçen reddiyesinde ver- 


miştir. Ayrıca Fazlur Rahman da Metodoloji'de bu iddiaları değerlendirmektedir. s .16-27, 
Ayrıca bkz: Özafşar M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 97-102. 
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4) Sahabenin Dilinde Sünnet : 
a) Büyük Sahabilerin Dilinde “sünnet” Tabiri: 
1-) Hz. Ebü Bekir'in (6. 13) Dilinde “sünnet” tabiri: 


Kays b. Ebi Hazim'in (6. 77~8)179 rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'in 
vefatından sonra halife olan Hz. Ebü Bekir, müslümanları mescidde toplamış 
ve onlara şöyle hitap etmiştir: 


“Ey insanlar! gerçekten bu işe benim yerime bir başkasının gelmiş olmasını 
isterdim. Eğer siz, beni Peygamberinizin sünneti ile mes'ul tutacaksanız, ben 
ona güç yetiremem. Çünkü o, şeytandan korunmuş olduğu gibi, kendisine se- 
madan da vahy gelmekteydi.”180) 


Abdurrazzak'ın (ö. 211) rivayetinden ise, onun şöyle konuştuğunu öğ- 
renmekteyiz: “Vallahi sizin en hayırlınız ben değilim. Bu makamımda is- 
temeyerek bulunuyorum ve benim yerime içinizden birisinin geçmesini ger- 
çekten isterdim. Şimdi siz benim aranızda Rasülullah (sın sünneti ile amel 
edeceğimi zannediyorsunuz. Halbuki ben bunu gerçekleştiremem. Çünkü 
Rasülullah, vahy ile korunmakta ve yanında bir melek bulunmaktaydı. Oysa 
benim başımda ise bir şeytan var...118) 


Ancak, İbn Sa'd'ın (6. 230) yine el-Hasan el-Basri'den (6. 110), başka bir 
sened ile naklettiği aynı haberde Hz. Ebü Bekir'in “eğer siz beni aranızda 
Rasülullah (s)ın muamelesi gibi muamele etmekle sorumlu tutarsanız, ben onu 
gerçekleştiremem...” dediği nakledilmekte,(182 Rasülullah'ın sünneti yerine 
Rasülullah'ın ameli ifadesi kullanılmaktadır. 


Burada şayet ilk iki haberin lafızlarına itibar edecek olursak, Hz. Ebü 
Bekir'in daha ilk hutbesinde, yani H. 11. yılda sünnetu nebiyyikum veya sün- 
netu Rasülillah tabirlerini kullandığı sonucuna varırız. Dikkat edilecek olursa 
Halife, bu tabiri halifelik sıfatıyla ve siyaset-yönetim bağlamında kul- 
lanmaktadır. Yani, Hz. Peygamberin halifesi olmakla kendisinden, masum ol- 
duğu kadar, vahyin de muhatabı olan Rasülullah'ın ortaya koyduğu idare, ic- 
raat ve siyasetin aynısı beklenmemelidir. Çünkü bu, Hz. Peygamber gibi, 
masumiyeti bulunmayan, vahyin denetiminde olmayan birisi için takatın üze- 
rinde bir durumdur. 


(179) Sahabiliği tartışmalıdır, muhadram olduğu söylenmektedir. Bkz: İbnu'l-Esir, Usdw7-Ğâbe, 
IV. 417, no: 4331. 

(180) Ahmed, I. 14. 

(181) Abdurrazzâk, XI. 386, no: 20701. el-Hasan el-Basri, mechul bir adamdan rivayet ettiği için ri- 
vayet zayıftır. 

(182) İbn Sa'd, III. 212. 
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Şüphesiz sahabe, hem risalet, hem de imamet sıfatıyla Hz. Peygamberin yö- 
netimi altında en mesut günlerini yaşamışlardır. O, Medine site devletinde 
ideal bir İslam toplumu oluşturmuş, örnek bir yönetime önderlik etmiştir. Şu- 
rası gerçektir ki, onun on yıllık Medine idaresinde, ümmetin kendisinden ala- 
cağı pekçok ölçüler, dersler, örnek uygulamalar vardı ve gelen bütün halifeler 
bu nebevi tatbikattan azami derecede yararlanmaktaydı. Ancak Allah Ra- 
sulünün idaresiyle, bir halifenin idaresi ve siyaseti arasında elbette önemli 
farklılıklar olacaktı. Kabul etmeliyiz ki, Hz. Ebü Bekir bu tabiri, siyasi bir kon- 
tekstte ve çok genel bir anlam yükleyerek kullanmıştır. Ümmet için örnek dav- 
ranış tarzı veya uyulması istenen nebevi yol anlamında sünnet mefhumu, as- 
lında bu ifade içerisinde mündemiçtir. Zira, Hz. Peygamber, idare ve siyaset de 
dahil, hayatın her alanında rehber ve örnektir. Dolayısıyla bir halifenin idare 
ve icraatında, uyması-uygulaması gereken pekçok sünnetler mevcuttur ve o, 
bunlara gücü nisbetinde tâbi olacaktır. Bununla birlikte tâbi ile metbu, pey- 
gamber ile halifesi arasında elbette önemli ölçüde farkların ortaya çıkması da 
kaçınılmazdır. 


Fakat son rivayeti kabul edecek olursak, Hz. Ebü Bekir'in, Hz. Peygamberin 
icraat ve uygulamasından söz ederken Rasülullah'ın ameli ifadesini kullandığı; 
dolayısı ile önceki rivayetlerde geçen sünnet tabirlerinin, bunun adeta bir ter- 
cemesi olduğu anlaşılacaktır. Bu ise, sünnet tabirinin kavramlaşmasından 
sonra, bilerek, ya da bilmeyerek ravilerin tasarruflarının bir neticesidir. 


Hz. Ebü Bekir'in Sünnet tabirini kullandığına ikinci bir misal de meşhur 
nine hadisidir: 

Malik, Ebü Davud, Tirmizi ve İbn Mace'nin Kabisa b. Zueyb'den rivayet et- 
tikleri bu habere göre Hz. Ebü Bekir'e bir nine gelip mirasını isteyince o, ni- 
neye şu cevabı verir: 


“Senin hakkında Allah'ın Kitabında bişey yoktur. Ben, Rasülullah'ın (s) sün- 
netinde de senin için birşey (verildiğini) bilmiyorum. Sen şimdi dön, ben in- 
sanlara bunu bir sorayım.” Sonra Hz. Ebü Bekir meseleyi sahabeye sorar ve 
Muğire b. Şwbe Rasülullah (s)'ın nineye mirastan 1/6 hisse verdiğini söyler. Hz. 
Ebü Bekir, bunu ondan başkasının işitip-işitmediğini sorunca, Muhammed b. 
Mesleme el-Ensari kalkar ve Muğire'nin söylediğini tekrarlar ve Hz. Ebü Bekir 
de bunu uygular. Sonra Hz. Ömer'e de başka bir nine (baba anne) gelir ve o da 
mirasını ister. Hz. Ömer ona, “Sana Allah'ın Kitabında birşey yoktur. Daha 
önce verilmiş hüküm ise senden başkası içindir. Ben, feraiz konusuna birşey 
ilave edecek değilim ama bu yine 1/6 dır...” der.(183) 


(183) Mâlik, Feraiz 4, II. 513; Tirmizi, Feraiz 10, no: 2101, IV. 420; İbn Mâce, Feraiz 4, no: 2724, II. 
910 ; Ebü Dâvüd, Feraiz 5, no: 2894, III. 317. 
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Görüldüğü gibi Hz. Ebü Bekir, ninenin mirası ile ilgili olarak, önce Kur'an'a 
başvurmuş, onda birşey bulamayınca, Rasülullah'ın (s) sünnetine müracat 
etmiş ve Muğire'nin haberi karşısında önce ihtiyatlı davranmış, tesebbüt 
etmiş,(18) ancak Muhammed b. Mesleme de o doğrultuda şehadet edince ha- 
beri kabul edip uygulamaya koymuştur. 


Burada Hz. Ebü Bekir'in sunnetu Rasulillah veya sunnetu nebiyyillah ta- 
birleri, Kur'an'dan sonra başvurulacak bir kaynak olarak, Hz. Peygamberin 
hukuki hükümlerini ve uygulamalarını ifade eder. Buna göre onun nezdinde 
Hz. Peygamberin hükümleri, Kur'an'dan sonra ikinci bir asıl niteliğindedir ve o 
bunu Rasâlullah'ın sünneti şeklinde tabir etmiştir. Birinci misalde daha çok 
siyasi bir kontekstte kullanılan bu tabir, burada tamamen hukuki bir muh- 
tevada kullanılmıştır. 


Aslında Meymun b. Mihran'a (6. 118) göre, meselelerin çözümünde bu yak- 
laşım tarzı, Hz. Ebü Bekir'in genel bir metodu idi. O, önce Kur'an'a bakar, onda 
bir çözüm bulursa onu uygular, bulamazsa sünnetten bildiği ile amel eder, bil- 
miyorsa sahabeye sorar ve onların verdiği haberlerle amel eder, eğer sahabe de 
Rasülullah'tan herhangi bir sünnet bilmiyorsa, bu defa sahabenin ileri ge- 
lenleriyle istişare eder, onların ortak kanaatlarıyla hüküm verirdi. 185) 


Ancak bu haberde dikkatimizi çeken başka bir husus ta, Hz. Ömer'in, 
Allah'ın Kitabından açıkça bahsettiği halde, Rasülullah'ın sünneti ifadesini 
kullanmayıp, onun yerine, daha önce verilmiş hüküm şeklinde üstü kapalı bir 
ifade kullanmasıdır. Onun bu sözünde, söz konusu hükmü, Hz. Peygambere mi, 
yoksa Hz. Ebü Bekir'e mi izafe ettiği açık değildir. Netice itibarıyla, Hz. 
Ömer'in aynı hükmü verdiği halde, Peygamberin sünneti ifadesini kul- 
lanmamasını, bu tabirin henüz yaygınlaşmamış olmasına bağlayabiliriz. 


Öte taraftan aynı haberi, aynı isnad ile nakleden diğer kaynakların lafızları 
da farklıdır. Hz. Ebü Bekir'in bu ifadesi, Abdurrazzak ve Said b. Mansur'da: 


“Ben Rasülullah / Peygamber (sin senin için herhangi bir hüküm verdiğini 
işitmedim 186), İbn Ebi Şeybe'de ise: 


“Ben senin hakkında Rasülullah'tan birşey işitmedim” şeklindedir.(187) 


Görüldüğü gibi bu üç kaynağın naklettikleri varyantlarda, İmam Malik ve 
ondan nakleden Tirmizi, Ebü Davud ve İbn Mace'nin rivayetlerinde olduğu gibi 


(184) Zehebi onun hakkında “haberleri kabulde ilk defa ihtiyatlı davranan o idi” der. Bkz; Tez- 
kiratu'l-Hufföz, Haydarabad-1955 baskısından ofset, Beyrut, Daru'l-Kütüb el-Ilmiyye, I. 2. 

(185) Darimi, Mukaddime 20, s. 58. 

(186) Abdurrazzâk, X. 274, no: 19083 ; Said b. Mansur, I. 73. no: 80. 

(187) İbn Ebi Şeybe, VI. 268. no: 31272. 
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Hz. Ebü Bekir açıkça Rasülullah'ın sünneti ifadesini kullanmamıştır. Aksine 
bu rivayetlerde o, Rasülullah'tan bu hususta birşey işitmediğini, onun her- 
hangi bir hüküm verdiğini duymadığını ifade etmektedir. Bu ise, hadisin mana 
ile rivayet edildiğini, metin ve lafızlarda ravilerin bazı tasarruflarının bu- 
lunduğunu göstermektedir. 


Hadisin ilk ravisi olan Kabisa (6. 86), hicretin ilk yılında veya Mekke'nin fet- 
hedildiği yılda doğmuş, ancak bazı sahâbilerden rivayette bulunabilmiştir.(188) 
Malik'in (6. 179) rivayetindeki Osman b. İshak b. Harşe, Zuhri'nin (6. 124) ho- 
cası olup, Kabisa'dan hadis işitmiştir ama fazla tanınmaz, ancak sika gö- 
rülmüştür.(189) Rivayetin senedini şu şekilde gösterebiliriz: 


KABİSA B. ZUEYB 


` 
— 
— 
` 


~- Osman b. İshak 
> 


2 ei e a ün - 
Zuhri i 
l 
l 
Ma'mer Sufyan b. Uyeyne Malik 
Abdurrazzak İbn Ebi Şeybe Said b. Mansur 


Çizelgeden de anlaşıldığı gibi, Malik'in rivayetinde Zuhri, haberi hocası 
Osman vasıtasıyla alırken, diğerlerinde ise direkt olarak Kabisa'dan almıştır. 
Bu durumda her bir kaynağın, Kabisa ile aralarında ikişer ravisi bu- 
lunmaktadır. Daha erken bir kaynak olmasına rağmen Malik, bu lafzıyla tek 
kalmaktadır. Kanaatımız o ki, şayet Hz. Ebü Bekir böylesine temel bir kavramı 
kullanmış olsaydı, diğer kaynaklar da bunu aynen kullanırlar ve bu şekilde 
farklı ve herhangi bir özelliği olmayan lafızlarla rivayet etmezlerdi. Dolayısıyla 
Malik'in rivayetinde de Hz. Peygamberden işitilen şeyin, onun verdiği hükmün, 
sünnet şeklinde terceme veya tabir edilme ihtimali sözkonusudur. 


(188) İbnu'l-Esir, Usdu1-Gâbe, IV. 382-3, no: 4257. 
(189) Zehebi, Mizanu”-İ'tidâl fi Nakdi'r-Ricâl, tah. Ali Muhammed el-Becâvi, Fethiye Ali el-Becâvi, 
y.y., t.y, Dâru'l-Fikri'l-Arabi, III. 428, no: 5487. 
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2-) Hz. Ömer'in Dilinde “sünnet” tabiri: 


Kaynaklarımızdaki çeşitli rivayetlere göre Hz. Ömer'in, müteaddit defalar 
bu tabiri kullandığı görülmektedir. Şimdi onun kullanımlarına bazı misaller 
verelim: 


Fatıma bt. Kays'ı kocası Ebü Amr b. Hafs üç talakla boşamış, ancak Hz. 
Peygamber ona (kocasının vereceği) ne kalacak ev, ne de nafaka tayin etmişti.(190) 
Muslim ve Ebü Davud'un naklettiklerine göre, Şa'bi (6. 103) bu haberi rivayet 
edince, el-Esved (6. 75X19 buna tepki göstererek Hz. Ömer'in şöyle dediğini 
aktarmıştır: 


“Biz, ezberlediğini veya unuttuğunu bilmediğimiz bir kadının sözünden do- 
layı Allah'ın Kitabını ve Peygamberimizin sünnetini terketmeyiz. Onun (iddeti 
bitinceyedek) barınak ve nafaka hakkı vardır. Zira Yüce Allah: “onları ev- 
lerinden çıkarmayın, kendileri de çıkmasınlar. Ancak apaçık bir edepsizlik ya- 
parlarsa başka!” buyurmuştur.(192) 


Tirmizi ve Darimi'de ise, Hz. Ömer'in bu sözü, İbrahim en-Nehai (6. 96) ta- 
rafından rivayet edilmektedir. 193) 


Aslında boşanmış kadına barınak ve nafaka verilip verilmemesi hakkında 
sahabe ve selef bir hayli ihtilaf etmişlerdir. (194) 


Fatıma bt. Kays, Hz. Peygamberin kendisi hakkında verdiği bu hükmü, üç 
talakla boşanmış hanımlar için genel bir hüküm olarak alırken,(195) 65. Talak 
Suresi 1. ayetinin dönüşü olan rıc'i talak ile boşananlar hakkında olduğunu 
söylemektedir,(196) 


Oysa Hz. Aişe'ye göre bu hüküm, Fatıma'nın evinin ıssız bir yerde olması, 
baskına uğramasından korkulması, Fatıma'nın diliyle ailesini rahatsız ede- 
ceğinden endişe duyulması vb. sebeplerden dolayı sadece ona verilmiş bir ruh- 
sattır.(197) Bu nedenle Hz. Aişe, onun bu hükmü rivayet etmesine karşı çıkmış, 
Fatıma'yı rivayetinden dolayı ayıplamış, bu hükmü zikretmesinde onun için bir 
hayr olmadığı gibi, zikretmemesinin de ona bir zarar vermeyeceğini söy- 
lemiştir.(198) 


(190) Muslim, Talak 44, 46, TI. 1118-9; Ebü Dâvüd, Talak 39, no: 2286-7, II. 714-5; Tirmizi, Talak 
5, no: 1180, III. 484. 

(191) el-Esved b. Yezid, Hz. Peygamber hayatta iken müslüman olmuştur. Sahabi olduğu tar- 
tışmalıdır. Muhadram olduğu da söylenmektedir. Bkz: Zehebi, Nubela, IV. 53. no: 13. 

(192) Muslim, Talak 46, II. 1118-9; Ebü Dâvüd, Talak 40, no: 2291, II. 717-8. Ayet: 65 Talak 1. 

(193) Tirmizi, Talak 5, no: 1180, III. 484; Darimi, Talak 10, s. 561. 

(194) Bkz: Tirmizi, a.y., s. 485. 

(195) Muslim, Talak 44, TI. 1118. 

(196) Muslim, Talak 41, II. 1117 ; Ebü Dâvüd, Talak 39, no: 2290, II. 716-7. 

(197) Buhâri, Talak 41-2, VI. 183-4; Ebü Dâvüd, Talak 40, no: 2292, 2294, 2296, II. 718-720. 

(198) Buhâri, Talak 41-2, VI. 183-4 ; Muslim, Talak 40, 52-4, II. 1116, 1120-1 ; Ebü Dâvüd, Talak 
40, no: 2293, 2295, II. 718-9. 
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Ancak, Hz. Ömer'e nisbet edilen yukarıdaki rivayetlerin sübutu ve sıhhati 
konusunda ciddi itirazlar mevcuttur. Fatıma bt. Kays'ın bu durumu ile ilgili ri- 
vayetleri ve yöneltilen eleştirileri zikrettikten sonra bu eleştirilere tek tek 
cevap veren İbnu'l-Kayyim'e göre Hz. Ömer'den böylesine batıl bir sözün sadır 
olması asla sahih değildir.” Darekutni ise “aksine sünnetin kesinlikle Fa- 
tıma'nın lehinde olduğunu, Hz. Ömer nezdinde üç talakla boşanmış kadına ba- 
rınak ve nafaka verileceğine dair Rasülullah (s)tan sadır olmuş bir sünnetin 
bulunmadığını(199) “sunnetu nebiyyina” ifadesinin, mahfuz olmayan bir ziyade 
olduğunu ve güvenilir ravilerin bunu zikretmediğini söylemiştir.(200) 


Yine İbrahim en-Nehai, (6. 96)29 Hz. Ömer'in (6. 23) vefatından yıllar 
sonra doğduğu için, bu haberi munkatıdır. Dolayısı ile Hz. Ömer'in bu tabiri 
kullandığına dair zikrettiğimiz rivayet, hadis tekniği açısından ihtiyatla ele 
alınmalıdır. 


-d Şayet bu rivayetler makbul addedilecek olursa, öyle anlaşılıyor ki, Hz. Ömer 

daha çok İslamın insana verdiği değerden, muamelat ve ahval-i şahsiyye ile il- 
gili ortaya koyduğu genel prensiplerden hareketle, boşanmış bir hanıma geçim 
ve hayatını sürdürebilmesi için barınak ve nafaka gibi hakların verilmesi ge- 
rektiği kanaatindedir. Hatta Şevkani'ye (6. 1255) göre Hz. Ömer, “biz Rab- 
bimizin Kitabını terketmeyiz” derken, aynı suredeki, hem bir, hem de üç ta- 
lakla boşanmış kadınlar hakkında inen “(boşadığınız) o kadınları, gücünüz 
ölçüsünde oturduğunuz yerde oturtun, evden çıkmalarını sağlamak için onları 
sıkıştırıp zarar vermeye kalkışmayın.!...” ayetini kasdetmişti.(202) 


O, Fatıma'nın rivayetini reddederken, bu ayete ve İslam'ın genel pren- 
siplerine muhalif gibi görmüş olmalıdır. O kadar ki, kalbi, aklı, tecrübesi ve 
meselelere bakışaçısı, kendisini o rivayetin sıhhati konusunda ikna ede- 
memiştir.(203) 


(199) İbnu'l-Kayyim, Şemsuddin Ebü Abdullah Muhammed b. Ebü Bekir, Zâdu”7-Maâd fi Hedy-i 
Hayri'l-Ibâd, tah. Şuayb el-Arnavut, Abdulkadir el-Arnavut, Beyrut-1987, XV. baskı, Mu- 
essesetu'r-Risâle, V. 539. 

(200) Nevevi, Ebü Zekeriyya Yahya b. Şeref, el-Minhac fi Şerhi Sahih-i Muslim b. el-Haccac, Ka- 
hire-t.y., Dâru'r-Rayyân li't-Turâs, X. 95. Bu hususta geniş değerlendirmeler için bkz: 
Cessâs, Ebü Bekir Ahmed er-Râzi, Ahkamu'l-Kur'ân, y.y., t.y. Dâru'l-Fikir, I-III, III. 459-464; 
İbn Ruşd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihâyetu'1-Muktasid, İs- 
tanbul-1985, Kahraman Yayınları, Il. 78-9 ; İbnw'l-Kayyim, a.g.e, V. 522-542 ; Şevkâni, Mu- 
hammed b. Ali b. Muhammed, Neylu’l-Evtâr Şerhu Muntakâ'l-Ahbâr, Kahire-t.y. Mektebetu 
Dâri't-Turâs, VI. 303-4; Azimabadi, Avn, VI. 388-395 ; Bıltaci, Muhammed, Dirâsât fi's- 
Sünne, Kahire-1983, s. 25-33. 

(201) Bkz: Zehebi, Nubela, IV. 527, no: 213. 

(202) Şevkâni, Neylu’l-Evtåâr, VI. 303; Ayet: 65 Talak 6. 

(203) Bıltaci, a.g.e., s. 28-32. 
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Hz. Ömer'in “Peygamber'in sünneti” tabirini kullandığını gösteren ikinci 
misal, es-Subayy b. Ma'bed'in anlattığı şu rivayetidir: 


“Ben Hristiyan bir adam idim, sonra müslüman oldum ve hac ile birlikte 
umre yapmak üzere telbiye getirdim. Benim bu ikisine birden niyet ettiğimi 
duyan Zeyd b. Sühan ve Selman b. Rabia'nın (6. 28-31) benim hakkımda “bu 
develerinden daha şaşkın!” dediklerini duyunca sanki üzerime bir dağ çöktü. 
Bunun üzerine ben de Hz. Ömer'e varıp durumu haber verdim. Hz. Ömer o iki- 
sine döndü ve onları kınadı, sonra bana dönerek şöyle dedi: “Sen Pey- 
gamberinin sünnetine yöneltilmişsin, sen Peygamberinin sünnetine yö- 
neltilmişsin.”(204) 


Öyle anlaşılıyor ki, hadise Hz. Ömer'in temettu haccından nehyetmesinden 
sonra yaşanmıştır. Her ikisinin de sahâbilikleri ihtilaflı olan Selman b. Rabia(205) 
ve Zeyd b. Suhan,(296) Hz. Ömer tarafından yasaklanan bir hacca niyet ettiği 
için es-Subayy b. Ma'bed'i ayıplamalarından, onların kıran ve temettu haclarını 
bilmedikleri ve Hz. Ömer'in ilgili yasağını asıl kabul ettikleri anlaşılmaktadır. 


Hz. Ömer ise nehyine rağmen, hem es-Subayy'ın Hristiyan iken İslam'a yeni 
girmiş olmasına ve hem de muhtemelen onun Kadisiyye'207) gibi nisbeten uzak 
bir yerden gelmesine bakarak, yaptığının Hz. Peygamberin sünnetine muvafık 
olduğunu söylemiştir. 


Nesai ve Ebü Davud rivayetlerinde es-Subayy ayrıca Hz. Ömer'e kendisinin 
cihada çok istekli olduğunu, ancak hac ve umreyi kendisine farz gördüğünü, 
bunu bazılarına sorduğunu ve “ikisini cem et” dediklerini de haber ver- 
mektedir. Sindi'nin de işaret ettiği gibi, Hz. Ömer demek ki, kıran haccının 
onun maslahatına daha uygun olduğunu düşündü ve verilen fetvanın Hz. Pey- 
gamberin sünnetine uygun olduğunu ikrar etti.(208) 


Aslında Hz. Ömer'in hacc-ı ifradı tercih ettiğini bilmekteyiz. Nitekim o, Ebü 
Musa'nın kendisine böyle bir kanaata nasıl vardığını sorması üzerine şöyle 
cevap vermişti: “Eğer biz, Allah'ın Kitabını alırsak, Yüce Allah: “Allah için hac 
ve umreyi tam yapın!” buyurarak tamamlamayı emrediyor. Şayet Peygamber 
(Jin sünnetini alırsak, o da kurbanını yerine ulaştırmadan ihramdan çık- 
madı.”209) 


(204) Humeydi, I. 11. no: 18; Ahmed, I. 25, 14,34, 37, 53 ; İbn Mâce, Menasik 38, no: 2970, II. 989 ; 
Ebü Dâvüd, Menasik 24, no: 1798-9, II.. 393-4 ; Nesâi, Menasik 49, V. 146-8. 


(205) O, Hz. Peygambere yetişmiş ama, sohbeti olmamıştır. Sahabi olup olmadığında ihtilaf vardır. 
H. 28-31 yıllarında öldürülmüştür. Bkz: İbnu'l-Esir, Usdu7-Gâbe, II. 415-6, no: 2146. 

(206) Sahabiliği ihtilaflıdır. Hz. Peygamberden hiç rivayeti yoktur. Bkz: İbnu'l-Esir, a.g.e. II. 291, 
no: 1848. 

(207) İbn Mâce rivayetinde geçmektedir. 

(208) Bkz: Sindi, Muhammed b. Abdulhadi, Haşiye alâ en-Nesâi, Nesâi, V. 147-8. 

(209) Buhâri, Hac 32, 125, TI. 150, 188; Muslim, Hac 154-5, I. 894-5. 
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İleride detaylı bir şekilde üzerinde duracağımız bu konuda Hz. Ömer, 
Rasülullah (sYın fiili uygulamasını tafdil etmekle birlikte, hac ile ilgili bu uy- 
gulamaları Peygamberin sünneti olarak nitelendirmektedir. 


Mesela namaz içerisinde yapılması gereken hareketlerden biri hakkındaki 
Hz. Ömer'in şu sözü, kanaatimizi desteklemektedir: “(rükuda) diz ka- 
paklarınızdan tutmanız size sünnet kılındı, artık diz kapaklarınızdan tutun! 
Bu konuda sünnet olan, diz kapaklarını tutmaktır.”(210) 


Kaynaklarımızda Hz. Ömer'in gerek bazı mektuplarında ve gerekse bazı ta- 
limatlarında sünnet veya sünnetlerden söz ettiğine dair bir takım haberler 
mevcuttur. 


Mesela Katade'nin (6. 118X210 anlattığına göre Hz. Ömer (6. 23), Ebü Musa 
el-Eş'ari'ye (ö. 44) yazdığı bir mektubunda “ben, size Kur'an'ın emrettiklerini 
emrediyor, Hz. Muhammed'in nehyettiklerini nehyediyorum. Size fıkha ve sün- 
nete uymanızı emrediyorum!” talimatını vermektedir.(212) 


Yine Hz. Ömer'in başka bir rivayete göre aynı mektupta şöyle dediği nak- 
ledilir: “Hüküm verme; sağlam bir fariza, uyulan bir sünnettir (sunnetun mut- 
tebaatun). Hakkında Kur'an ve Sünnet bulunmayan ve tereddüt ettiğin hu- 
suslarda anlayışla (ictihadınla) hareket et!”213) Ancak bu mektubun sıhhati 
hakkında ciddi endişe ve eleştiriler bulunduğu için(21) biz, gerek bu rivayetlere 
ve gerekse lafızlara ihtiyatla yaklaşmaktayız. 


Mamer b. Raşid'in Urve'den naklettiği bir habere göre Hz. Ömer sünnetleri 
yazmak istemiş, Rasülullah'ın ashabıyla bu konuda istişare etmiş, onlar da 
yazması doğrultusunda görüş bildirmişlerdi. Hz. Ömer bu hususta ayrıca bir ay 
istihare etmiş, sonra da önceki kavimlerin bu şekilde kitaplar yazıp onlara yö- 
neldiklerini ve Allah'ın Kitabını terkettiklerini hatırlamış ve Allah'ın Kitabına 
asla birşey karıştırmayacağını söylemiştir .(215) ; 


Öte taraftan Hz. Ömer'in sünnet kelimesini tamamen sözlük anlamıyla kul- 
landığını da görmekteyiz: “(Benden sonraki halifeler için) sünnet olacağından 
korkmasaydım, (halife olduğum halde) müezzinlik yapmayı terketmezdim.”216) 
Burada Hz. Ömer sünnet ifadesini; çığır açma, örnek olma, adet kılma vb. an- 
lamlarında kullanmış ve halifelerin ezan okumaları gibi bir çığır açmaktan çe- 
kindiğini bu şekilde dile getirmiştir. 


(210) Tirmizi, Salat 192, no: 258, II. 43; Nesâi, Tatbik 2, II. 185. 

(211) Bkz: Zehebi, Nubela, V. 269-282, no. 132. 

(212) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 213, no: 20356.) 

(213) Dârekutni, Ali b. Ömer, Sunen, Beyrut-1986, IV. 206-7; Beyhaki, es-Sunenu”7-Kubrâ, Beyrut, 
t.y., Daru'l-Ma'rife, X. 150 ; Hamidullah, Muhammed, Mecmuatu'l-Vesâik es-Siyasiyye li'l- 
Ahdi'n-Nebevi ve'1-Hılâfeti'r-Râşide, Beyrut-1985, Daru'n-Nefâis, V. baskı, s. 425-8. 

(214) Bkz: tez metni, II. bölüm, 1274-7 no'lu dipnotlar. 

(215) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 258, no: 20484.) 

(216) Abdurrazzâk, I. 486, no: 1870. 
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Buna benzer bir kullanımı da şudur: Umre yolculuğu esnasında, ihtilam ol- 
duğu elbisesinin kirlenen yerini yıkayan Hz. Ömer'e, Amr b. As (6. 65), sararan 
bu elbiseyi çıkartıp yıkatmasını, yeni temiz bir elbise giymesini söyleyince Hz. 
Ömer: “Hayret sana ey Amr! hadi sen bir elbise bulabiliyorsun, peki herkes el- 
bise bulabilecek mi? dedikten sonra, “vallahi, şayet ben bunu yapsaydım, o 
mutlaka sünnet olurdu. Bilakis ben gördüğümü yıkarım, görmediğimi ise su ile 
silerim”217) demişti. 


Görüldüğü gibi Hz. Ömer burada, insanların kendisini izlediklerinin far- 
kında ve yaptığı her hareketin özellikle bilmeyenlerce örnek alınabileceği en- 
dişesini taşımaktadır. Aynca, onların yedek bir elbise bulamayacaklarını göz 
önünde bulundurmakta ve böyle bir durumda, namaz için kafi olan temizliği 
yapmayı tercih etmektedir. Zira Amr'ın dediğini yapsaydı, oradaki insanlar, 
kirlenen kısmın yıkanmasının yeterli olmayacağı ve elbisenin tamamen de- 
ğiştirilmesi gerekeceği zannına kapılabilirlerdi. Böylece Hz. Ömer, imkanı da- 
hilindeki bir davranışıyla, imkansızlık içerisinde bulunan kimselere zorluk ve 
meşakkat vermek istemedi. Bu nedenle o, namaz için caiz ve kafi olacak mik- 
tardaki ruhsatla amel etmeyi tercih etti. Hz. Ömer bu tür konularda oldukça ti- 
tizdir. Ona göre asıl ideal davranış tarzı olan sünnet, Rasülullah'ın sünnetidir. 
Ne kendisinin, ne de bir başkasının herhangi bir görüşü veya ameli ümmet için 
sünnet olmamalıdır. O, şöyle der: “Sünnet, Allah ve Rasulünün belirledik- 
leridir. (İnsanlardan sadır olan) hatalı görüşleri ümmet için sünnet yap- 
mayın! 218) 


Yine, bir birlik komutanı, cepheden Hz. Ömer'e yazdığı bir mektubunda, ar- 
kalarından gelecek ve nöbet değişimi yapacak olan birliğin gittiğinden ve mev- 
zilerini terkettiklerinden şikayet ederken, “(onlar bu şekilde hareket et- 
meleriyle) insanlar için kötü bir örnek oldular /çığır açtılar . pu 4. lU lyss (219) 
diye yazmaktadır. Bu haber göstermektedir ki, cemaatle teravih namazını baş- 
lattığında sia isalu “bu, ne güzel bir bid'at”220) diyen Hz. Ömer'in dö- 
neminde (13-22) hâlâ olumsuz nitelemelerle sünnet kelimesi lügavi olarak kul- 
lanılmaya devam etmektedir. O kadar ki, bir tarafta “güzel bid'at”, diğer 
tarafta ise “kötü sünnet” aynı dönemde kullanılabilmektedir. Burada hem sün- 
net, hem de bid'at kelimelerinin, “yeni bir davranış ihdas etme” anlamını ta- 
şımaları gayet ilginçtir.22) 


(217) Mâlik, Taharet 83, 1. 50 ; Abdurrazzâk, I, 369-371, no: 1445-8. Bkz: İbn Hazm, İhkâm, VI. 88-9. 
(218) İbnu'l-Kayyim, #lam, I. 45. (Bu haberi daha erken kaynaklarda bulamadık.) 

(219) Abdurrazzâk, V. 291-2, no: 9651. 

(220) Mâlik, Ramadan 3, 1. 114-5 ; Abdurrazzâk, IV. 258-9, no: 7723 ; Buhâri, Teravih 1, II. 252. 


(221) Hz. Ömer'den gelen başka kullanımlar için bkz: Mâlik, Hudud 10, TI. 824 ; İbn Sa'd, III. 334; 
Darimi, Mukaddime 17, 46, s. 49, 138. 
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3-) İbn Mes'ud'un dilinde “ sünnet” tabiri : 


Burada üçüncü olarak Abdullah b. Mes'ud'dan (6. 32) gelen bazı rivayetlerde 
sünnet kelimesinin kullanılışına bakalım: 


İbrahim en-Nehai'nin (6. 96) naklettiğine göre İbn Mes'ud'un Arafat'tan dö- 
nerken telbiye getirdiğini gören insanlar ona hayretle bakmaya başlayınca o : 
“onlara ne oluyor ki?! Peygamberlerinin sünnetini mi yitirdiler, (yoksa unut- 
tular mı)?” dedikten sonra telbiye getirmeye devam eder.(222) Bu haberi, Şey- 
bani (6. 189); Muhammed b. Eban b. Salih el-Kuraşi- Hammad-İbrahim ka- 
nalından rivayet etmektedir. Halbuki Ebü Yusufun, (6. 182) Ebü Hanife- 
Hammad- İbrahim kanalından naklettiği rivayette ise İbn Mes'ud'un şöyle de- 
diği zikredilir: “bu insanlara ne oluyor ki!? insanlar (bunu) unuttular mı, bil- 
miyorlar mı, yoksa uzun bir zaman mı geçirdiler?”223) Beyhaki'nin (ö. 458) nak- 
lettiği bir başka varyantta ise, insanların telbiyesine müdahele etmeleri 
üzerine İbn Mes'ud, “insanlar bilmiyor mu, yoksa unuttular mı? Muhammed 
(sYi hak olarak gönderene yemin ederim ki, Rasülullah ile birlikte Mina'dan 
Arafat'a çıktım ve o, cemreyi atıncaya kadar telbiyeyi terketmedi...”224) de- 
miştir. Tahavi'nin (ö. 321) naklettiği rivayette de İbn Mes'ud'un sadece “in- 
sanlar unuttu mu, yoksa şaşırdı mı?”225) dediği zikredilmektedir. 


Zikrettiğimiz bu rivayetler, İbn Mes'ud'un sözünün raviler tarafından mana 
ile ve kısmen tasarruflarla nakledildiğini göstermektedir. Unutulan veya bi- 
linmeyen şeyin Hz. Peygamberin bir fiili olduğu düşünülürse, rivayetlerde 
bunun hazfedilmesi ya da mahzufun açıkça ifade edilmesi gibi bir durum söz- 
konusudur. Yani son rivayetlerde İbn Mes'ud, sözünü ettiği Hz. Peygamberin 
ilgili tatbikatını açıkça ifade etmediği halde, ilk rivayette bu hususun Pey- 
gamberlerinin sünneti olduğu ifade edilmiştir. Kanaatimizce bu, maksudun, ra- 
vilerce ifade edilmesinden kaynaklanmaktadır. Nitekim, yine İbn Mes'ud'dan 
hac menasiki ile ilgili olarak nakledilen şu rivayetlerde de bunu görmekteyiz: 


Buhârf'nin naklettiğine göre İbn Mes'ud, tan yeri ağarıncaya kadar Müz- 
delife'de kaldıktan sonra İİ ohol gY uÍ oal si oi 


“Müminlerin emiri (Hz. Osman) şimdi haraket edecek olursa, sünnete 
uygun davranmış olur” demiştir.(226) Oysa ortak kanaldan gelen onun bu sözü, 
Ahmed b. Hanbel'de şöyledir: gloi 45 oS oY yali oual! hoy 


(222) Şeybâni, Ebü Abdullah Muhammed b. el-Hasen, Kitabu’l-Hucce alâ Ehi-1-Medine, Beyrut- 
1983, II. 88-91. 

(223) Ebü Yusuf, Yakub b. İbrahim el-Ensari, Kitabu’l-Asâr, Haydarabad-1355, s.98, no: 474. 

(224) Beyhaki, Sunen, V. 138. 

(225) Tahâvi, Ebü Cafer b. Ahmed b. Muhammed, Serhu Maâni'l-Asâr, tah. Muhammed Zuhri en- 
Neccâr, Beyrut-1987, Daru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, II. 225. 

(226) Buhâri, Hac 99, TI. 179. 
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“Müminlerin emiri, şimdi hareket etse, isabetli davranmış olur.”227) İki ha- 
berin ortak senedini şu şekilde çizebiliriz: 


İBN MES'UD 


| 


Abdurrahman b. Yezid 


| 


Ebü İshak 
İsrail Cerir b. Hazim 
| 
Abdullah b. Racâ Affan 
| 
BUHÂRİ AHMED B. HANBEL 


Görüldüğü gibi haber, İbn Mes'ud - Abdurrahman b. Yezid - Ebü İshak'tan 
oluşan ortak bir kanaldan gelmesine rağmen, İsrail'in rivayetinde “sünnet” ifa- 
desine yer verilirken, Cerir rivayetinde ondan söz edilmemektedir. Dolayısıyla 
burada da ya mahzufun takdiri veya maksudun beyanı, ya da sünnet gibi anah- 
tar bir kavramın ihmali veya iskatı ihtimali mevcuttur. Ancak bize göre so- 
nuncusu gereksiz ve gerekçesiz bir durum olacağından dolayı zayıf bir ih- 
timaldir. 


İbn Mes'ud'un, özellikle ibadetlerde Hz. Peygamberin her hal ve hareketini 
ümmet için mutlaka uyulması gereken bir ölçü olarak aldığı, insanların yap- 
tıklarını bu ölçüye göre değerlendirdiğini de bilmekteyiz. Ona göre insanlar, Hz. 
Peygamberin davranışına uygun hareket ederlerse isabet; aykırı hareket eder- 
lerse hata etmiş sayılacaklardır. Nitekim o, namazda ayaklarını bitiştiren bir 
adam için“ |. O”, diğer bir rivayete göre ise, iul asi “sünnete 


(227) Ahmed, I. 410. 
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aykırı davrandı /sünnete göre hatalı davrandı”228) demiştir. 


Buna benzer bir ifadeyi de, namaz vaktinin girmesi üzerine söylüyor: “Eğer 
emiriniz, Peygamberinizin sünnetine uygun hareket ediyorsa şimdi çıkar.” 
Ravi, “vallahi, İbn Mes'ud daha sözünü tamamlamamıştı ki, (Kufe Emiri) 
Ammar b. Yasir (ö. 34) “namaza!” diyerek çıktı”229) demektedir. 


Abdurrazzak, Muslim, Nesai, İbn Mace ve Ahmed b. Hanbel'in naklettikleri 
diğer bir haberde İbn Mes'ud “kim yarın Allah'a müslüman olarak kavuşmak 
isterse, ezanlar okundukça şu namazları muhafaza etsin” dedikten sonra şöyle 
bir açıklama getirmiştir: 


lia ghas US eS pu ib çeke Gİ a A Gi e ile SAHİ Ge Sanil pyh aUl oG 
pala Se le Sİ gl çe İl Sal dü çi ül 


“Şüphesiz Allah, Peygamberinize hidayet yollarını (göstermeyi) meşru kıl- 
mıştır, ve o namazlar (için mescitlere devam) da hidayet yollarındandır. Eğer 
siz, şu evinde kalan (ve orada kılan) kimse gibi evlerinizde kılarsanız, Pey- 
gamberinizin sünnetinilyolunu terkedersiniz. Eğer Peygamberinizin sünnetini 
terkederseniz şaşırırsınız...”230) 


İbn Mes'ud'un bu sözünde sünnet kelimesinin hem lügavi, hem de ıstılahi 
kullanımını bir arada görmekteyiz. Buna göre Hz. Peygamber hidayet yollarını 
yani sünnetlerini ortaya koymuştur. Bu sünnetlerden birisi de toplumsal kay- 
naşma, dayanışma ve kardeşliğin tesis edilmesinde en etkili bir yol olan ce- 
maata devam sünnetidir (231) Nitekim, Hz. Peygamber ve sahabe, hastalık, yol- 
culuk vb. meşru mazeretleri olmadıkça cemaatle namazı terketmemişlerdir. 


Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettiği şu haberler ise, Hz. Peygamberin bir dav- 
ranışının, İbn Mes'ud tarafından nasıl sünnet olarak anlaşıldığını ortaya koyan 
önemli delillerdir: 


Yalancı peygamber Museyleme'nin, İbnu'n-Nevvaha ve İbn Esal adlı iki el- 
çisi Hz. Peygambere gelirler. Hz. Peygamber, onlara kendisinin Allah Rasulü 


(228) Nesâi, İftitah 13, II. 128. 

(229) Ahmed, I. 459. 

(230) Abdurrazzâk, I. 516, no: 1979; Muslim, Mesacid 257, I. 453; Nesâi, İmamet 50, II. 108-9; İbn 
Mâce, Mesacid 14, no: 777,1. 225; Ahmed, I. 382, 414-5, 419, 455. 

(231) Özellikle Hanefilerde görülen sünen-i hüdâ ve sünen-i zevâid olmak üzere sünnetin iki ka- 
tegoride ele alınması bu rivayete dayansa gerektir. Sünen-i hüdâ: Bayram namazı, ezan, 
kamet, cemaatla namaz; Sünen-i Zevaid ; misvak kullanma, belli nafileler, Rasülullah'ın otu- 
rup-kalkma, binme ve giyinme tarzı vb. hususlardır. Bkz: Serahsi, Ebü Bekir Muhammed b. 
Ahmed, Usülu's-Serahsi, İstanbul-1984, Kahraman Yay., I. 114; Tehânevi, Keşşaf, IV. 56; 
Curcâni, Ta'rifat, s. 161. 
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olduğuna tanıklık edip etmediklerini sorduğunda onlar, “biz Museyleme'nin 
Allah Rasulü olduğuna tanıklık ediyoruz” deyince Hz. Peygamber “ben de Allah'a 
ve Rasulüne iman ettim. Eğer bir elçiyi öldürecek olsaydım, ikinizi de öl- 
dürürdüm” buyurmuştu. Bunu naklettikten sonra İbn Mes'ud şöyle diyor: 


J5 Y Jel of LU vi / ai 
“İşte, “elçiler öldürülmez' şeklindeki sünnet böyle teşekkül etmiştir.”232) 


Bu haberden açıkça anlaşıldığı gibi Hz. Peygamber, Museyleme'yi Allah'ın 
Rasulü olarak kabul eden bu insanları, sırf orada elçi sıfatıyla bulundukları 
için öldürmemiştir. Bu olayın şahidi olan İbn Mes'ud, Hz. Peygamberin bu 
tutum, tavır ve davranışından “elçiler öldürülmez” şeklinde genel bir prensip, 
bir sünnet çıkarmıştır. Şüphesiz burada, Hz. Peygamberdeki bir fikrin fiile dö- 
nüşmesi, sonra da sahabenin bu fikir ile fiili bir prensip olarak ifade etmesi 
gibi bir durum söz konusudur. Bunu şu şekilde formule edebiliriz: 


Hz. Peygamber'in fikri + ilgili fiili ===> sahabenin çıkarımı ===> sünnet 


İbn Mes'ud'dan nakledilen bir başka kullanım da, sünnet x bidat karşıtlığını 
ifade eden şu meşhur sözüdür: 


İLANI çi ar Yi ğa Aİ 3 kai 


“Sünnet çerçevesinde itidalli davranmak, bid'at içerisinde çaba sar- 
fetmekten daha hayırlıdır.”X233) İbn Mes'ud, özellikle nafile namaz, oruç, zikr 
vb. amellerden Hz. Peygamberin yaptığı kadar yapılmasını, o miktardan daha 
fazlasına tercih ve tafdil etmektedir. Zira Hz. Peygamberin her davranışında 
bir ölçü vardır ve o, bu ölçüyle de örnek alınmalıdır. Bu anlayışından dolayıdır 
ki İbn Mes'ud, Hz. Peygamber ve sahabenin yapmadıkları halde, birtakım in- 
sanların mescidde toplanarak “şu kadar şunu söyleyin, şu kadar bunu söy- 
leyin!” diye zikir yaptıklarını görünce şiddetle karşı çıkmış ve onlara “siz kö- 
tülüklerinizi sayın! Çünkü ben, Allah'ın iyiliklerinizi sayacağına kefilim!”234) 
demiştir.(235) 


İbn Mes'ud'un yukarıdaki meşhur sözüne parelel bir ifade de Ubeyy b. 
Ka'b'dan (6. 19-32 ) gelmektedir: 


ies dee SAS gi ölümle ez ey şe o bass! oly -iial kp Se 
ekle İİİ ptali + LYI gin ele li sazla shal o oL ILe İs 


(232) Ahmed, I. 390-1, 396 ; Beyhaki, Sunen, IX. 211-2. 

(233) Darimi, Mukaddime 23, s. 72. 

(234) Taberâni, el-Mu'cemu'i-Kebir, IX. 125-8, no: 8628-8638 ; Darimi, Mukaddime 23, s. 68. 

(235) İbn Mes'ud'dan gelen başka misaller için bkz: Darimi, Mukaddime 17, 20, s. 46, 60-1; Nesâi, 
Adâbu'l-Kudât 11, VIII. 230-1. 
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“Siz (Hak) yola ve sünnete sarılın!...Çünkü böyle bir yol ve sünnet dahilinde 
itidal; bu yol ve sünnetin hilafına çok amel etmekten daha hayırlıdır. Öyleyse 
amellerinize bakın, ister fazla, ister mutedil olsun, (yeter ki) peygamberlerin 
yöntemine ve sünnetine uygun olsun!”(236) 


Bu rivayette, sünnet, yol ve yöntem kelimelerinin birbirinin müteradifi ve 
atf-ı tefsiri olarak kullanılması oldukça dikkat çekicidir. 


4-) Hz. Osman'ın Dilinde “ sünnet” tabiri: 


Burada Hz. Osman'ın kullanımına geçmezden önce Abdurrahman b. Avfın 
ona ve Hz. Ali'ye halife olabilmeleri için ileri sürdüğü şart ve teklif ile ilgili ola- 
rak bayan oryantalist Veccia Vaglieri ve J. Schacht'ın şu değerlendirmelerine 
değinmek istiyoruz. 

f 


> J. Schacht'ın anlattığına göre; “son incelemelerinden birisinde Bayan Veccia 
Vaglieri, İslam'ın başlangıcında sünnet tabirinin ikili siyasi manasını ortaya 
koymuş bulunmaktadır. Hareket noktası olarak, tarihçilerin, üçüncü halifenin 
23/644 yılındaki tayini ile ilgili rivayetlerini almıştır. Onların naklettiklerine 
göre, Abdurrahman b. Avf (6. 32), Ali ve Osman'a Kur'an'a, Peygamber'in sün- 
netine ve ilk iki halifenin hareket tarzına (sire(237) veya füline'238)) riayeti te- 
keffül edip edemeyeceğini soracak ve Ali onları örnek edinmeyi reddedecekdi. 
Bayan Veccia Vaglieri, bahis mevzu şeyin, siyaset, bilhassa mâli siyaset me- 
seleleri olduğu neticesini çıkarmışdır ki, görüşü münakaşasız doğrudur. Bu- 
nunla beraber beni ilgilendiren husus, Peygamberin sünneti tabirinin kul- 
lanılışıdır. Yaşadıkları devir, üçüncü hicri asır öncesini geçmeyen tarihçilerin, 
bu dramın aktörlerine dair naklettikleri hususlar, harfiyyen kaydedilmiş de- 
ğildir, gerçekten de, çeşitli nüshalarda oldukça mühim farklar mevcut bu- 
lunmaktadır, ve biz aslında bu beyanların, iki asır zarfında değişikliğe uğramış 
ve muahhar bir terminoloji kalıbına dökülmüş olmaları ihtimalini daima göz 
önünde bulundurmak zorundayız. Bütün bunlar, tekrar ediyorum, asıl ma- 
lumatın gerçek olmadığı manasına gelmez, fakat biz, gerçek metod adına, şekil 
bakımından ihtiyatlı davranmak durumundayız. Bu hadiseden elli sene son- 
rasının münakaşasız bir kaynağı, bize açık bir şekilde gösteriyor ki, Pey- 


(236) Ahmed b. Hanbel, Kitabuz-Zühd, İstanbul-1993, İz Yayıncılık, II. 290, no: 1091; Kadi Iyaz, 
Ebu'l-Fadl Iyâd b. Müsa el-Yahsubi, eş-Sifâ bi To'rifi Huküki'I.Mustafâ, tah. Ali Muhammed 
el-Becâvi, Kahire-1977, Mektebetu'z-Zehrân, (1-11) II. 557. 

(237) Ahmed, I. 75; Taberi, Tarih, IV. 233. Musned'deki metin şöyledir: 


ULE olte gle ie çi JU cabol Lasi İli İL peş Sü peş lg a aMi LS ghe al 
(238) Taberi, Tarih, IV. 238. 
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gamberin sünneti tabiri, muhakkak ki bu ilk asırda mevcuddu, fakat, resmi ve 
müstakil bir düstur olarak, Kur'an ile ilk iki halifenin sünneti arasına henüz 
dahil edilmiş değildi, ve onlardan sonraki halifelerin takib ettikleri siyasete 
müteveccih tenkidler, daima, onların Kur'an'dan ve Ebü Bekir ile Ömer'in sün- 
netinden uzaklaşmış olduklarını söylemekle yetiniyordu...”239) 


Öncelikle belirtmeliyiz ki, Hz. Ali yukarıda ifade edildiği gibi, seleflerini 
örnek edinmeyi reddetmiş değildi. Bilakis o; Ahmed b. Hanbel'in rivayetine 
göre “gücüm yettiği oranda” (240) Taberi'nin rivayetlerine göre “bilgim ve gücüm 
oranında öyle yapacacağımı, amel edeceğimi umuyorum” veya “hayır! ancak 
gayretim ve takatim nisbetinde (üstlenebilirim)” şeklinde(241) gayet ihtiyatlı ve 
gerçekçi ve biraz da tevazu içerisinde bir cevap vermiştir. Bu Hz. Ebü Bekir'in 
ilk naklettiğimiz sözüne parelel nitelikte bir sözdür. Yani, onların örnekliğini 
kabul ediyor ama, bunu ancak gücü nisbetinde gerçekleştirebileceğini açıkça 
ifade ediyordu. Bizce burada asıl altı çizilmesi gereken husus, aynı bağlamda 
kullanılmış olmasına rağmen, Hz. Peygamberin icraatları için sünnet, ilk iki 
halifenin icraatları içinse siret ve fiil kelimelerinin kullanılmasıdır. 


Ayrıca, “kullanılan tabirin, siyasi bir bağlamda geçiyor olması, onun hukuki 
muhtevasının bulunmadığını gösterir mi? Kaldı ki, İslam'da siyaset hu- 
kukunun, genel hukuktan ayrı mütala edilemeyeceği de ilmi ve tarihi bir ger- 
çektir. Diğer taraftan siyasi otoritelerin, bilhassa ilk halifelerin İslamın genel 
hukukunun işletilmesine dair fonksiyonları da ortadadır. Özellikle, II. halife 
Hz. Ömer'in hukuktaki yeri, etki ve katkısı herkesçe bilinmektedir. Do- 
layısıyla, siyasi mesailde “peygamberin sünnetine riayet edeceğim” demek, 
“hukuk ta dahil olmak üzere, hayatın her alanında ona uyacağım?” şeklinde an- 
laşılmalıdır...O bakımdan burada önemli olan nokta, “Peygamberin sünneti” ta- 
birinin kullanılmış olmasıdır. Ayrıca tabi bu kullanımın bu kadar erken bir za- 
manda var olduğunu müsteşriklerin de onaylamış olmaları calibi dikkattir.”242) 


Nitekim, Abdurrahman b. Avf, Kur'an'a, Hz. Peygamberin sünnetine ve ilk 
iki halifenin siretine riayeti tekeffül ettiği halde Hz. Osman'ın ilerleyen yıllar 
içerisinde bunu hakkıyla yerine getiremediğini görmüş olmalı ki, onu çeşitli ko- 
nularda eleştirmeye başlamıştır. Velid aracılığı ile onun halifeye yönelttiği eleş- 
tirilerden birisi de “ben Ömer'in sünnetini terketmedim” demek suretiyle, Hz. 
Osman'ın bunu terkettiğini ima etmesidir. Bu eleştirilere tek tek cevap veren 
Hz. Osman, Ömer'in sünneti hakkında ise, “ben Ömer'in sünnetini de ter- 


(239) J. Schacht, “Peygamberin Sünneti” Tabiri Hakkında, ter. M. S. Hatiboğlu, AÜİFD, XVIII. 81. 
(240) Ahmed, 1. 75. 

(241) Taberi, a.y. 

(242) Özafşar, M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 98. 
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ketmedim. Ancak ona ne ben güç yetirebilirim, ne de o!”243) şeklinde cevap ver- 
miştir. 

Bu rivayetlerde sünnet tabirinin siyasi kontekstte kullanıldığı, inkar edi- 
lemeyecek kadar açıktır. Ancak kanaatimizce Abdurrahman b. Avfın bu eleş- 
tirisiyle vurgulamak istediği husus; Hz. Osman, Hz. Ömer'den her yönüyle ge- 
lişmiş, teşkilatlanmış güçlü bir devlet, adaletli bir idare devralmış ve aynı 
siyaseti takip etmeyi tekeffül etmişti. Fakat maalesef o, bırakın Hz. Peygamber 
ve Ebü Bekir'in idare, icraat ve siyasetlerini gerçekleştirmeyi, yönetimi ken- 
disinden devraldığı Hz. Ömer'in siyasetine dahi riayet edememişti. 


Şüphesiz Hz. Osman'ın cevabi savunması gerçeğin bir ifadesi ve itirafıdır. 
Ne Hz. Osman'ın, ne Abdurrahman veya bir başkasının Hz. Ömer'in tarihe 
altın harflerle yazılmış adaletini, yüzyılları kucaklayan ileri görüşlü ve geniş 
ufuklu siyasetini gerçekleştirmeleri o kadar kolay değildi. Zira Hz. Ömer, ada- 
leti, cesareti, feraseti ile siyasi bir deha idi ve insanlar üzerinde bir mehabeti 
ve karizması vardı. Oysa hilmi, yumuşaklığı ve akrabalarına düşkünlüğü ile bi- 
linen Hz. Osman'da bu özellikler yoktu. 


Burada dikkatimizi çeken diğer bir husus; Hz. Ali'nin tâ başta söylediği 
sözü, Hz. Osman'ın ancak hilafetinin sonlarına doğru söylemiş olmasıdır. Zira, 
o da bu gerçeği Hz. Ali gibi başta söyleseydi, belki de üçüncü halife Hz. Ali ola- 
cak ve Hz. Ömer'in siyasetini daha başarılı bir şekilde devam ettirecekti. 


x Yeniden ifade edelim ki, burada özellikle Ömer'in sünnetinin dile ge- 
tirilmesi, sadece Hz. Osman'ın selefi olması hasebiyledir. Yoksa adı geçen or- 
yantalistlerin düşündüğü gibi bu, onun sünnetinin, Hz. Peygamberin sün- 
netinden daha önemli ve öncelikli olduğunu göstermez. Zira, Hz. Ömer'in, 
imkanı ölçüsünde Hz.Peygamberin sünnetini, Hz. Ebü Bekir'in siyasetini iz- 
lediği, ihtiyaç halinde de kendi ictihad ve icraatlarını ortaya koymaktan çe- 
kinmediği herkesçe bilinen tarihi bir hakikattir. 


Hz. Osman'a karşı eleştiriler çoğalınca, H. 34 yılında ileri gelen bazı 
sahâbilerin Halife'ye gönderdikleri Hz. Ali, Hz. Osman'ın huzuruna çıkarak 
ona şu uyarılarda bulunmuştur: “Ey Osman! şunu iyi bil ki, Allah katında kul- 
larının en üstünü, doğru yola yönlendirilen, yönlendiren, bilinen sünneti uy- 
gulayan, terkedilmesi gereken bid'atı öldüren adil bir yöneticidir. Vallahi her- 
şey apaçıktır. Sünnetler ortadadır ve alametleri bellidir. Bid'atlar da ortadadır 
ve onların da alametleri bellidir. Allah katında insanların en kötüsü de; kendisi 
saptığı gibi, başkalarını da saptıran, bilinen sünneti öldürüp, terkedilmiş 
bid'ati yaşatan zalim yöneticidir.”244) 


(243) Ahmed, 1. 68. 
(244) Taberi, Tarih, IV. 337. 
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Hz. Ali'nin bu sözlerinde, hem sünnet, hem de bid'at kelimeleri, daha çok, 
doğru veya yanlış icraatları ifade etmektedir. Elbette bu icraatlardan Hz. Pey- 
gamberin sünnetine, tatbikatına uygun olanlar sünnet; ona aykırı olanlar ise, 
bidat ifadesiyle dile getirilmiştir. Yine burada doğru yolu ve sapmayı belirleyen 
temel kriterler, şüphesiz Kur'an ve Hz. Peygamberin sünnetidir. 


Hz. Osman'ın H. 35 yılında abluka altındayken Mekke'lilere yazdığı mek- 
tubunda şu satırlar da yer almaktaydı: “Kim Allah'ın rızasını, hoşnudluğunu, 
Ahiret yurdunu, ümmetin düzelmesini, Rasülullah'ın ve ondan sonraki iki ha- 
lifenin ortaya koydukları güzel sünneti isterse, bunun karşılığını size ancak 
Allah verir.”245) 


Burada da sünnet-i hasene, genel olarak Hz. Peygamberin ve onun ardından 
gelen iki halifenin güzel görülen, örnek gösterilen bütün uygulamaları ve ic- 
raatlarıdır. Her iki rivayet, aynı zamanda siyasi bir muhtevaya sahiptir. 


Yine o günlerde, işgalcilerin, Hz. Osman'dan hilafeti bırakması yolundaki 
baskılar üzerine Abdullah b. Ömer'in Halife'ye: 


“İslam'da böyle bir çığır açılmasından (en tusenne hâzihi's-sunne) yana de- 
gilim. Zira (sen bu yolu açarsan) yöneticisine kızan her toplum onu azletmeye 
kalkar...” dediği nakledilir ki,(246 burada sünnet ifadesi, çığır açma, ihdas etme 
ve kötüye örnek olma gibi lugavi anlamlarda kullanılmıştır. 


5-) Hz. Ali'nin Dilinde “ sünnet” tabiri : 


Kaynaklarımızda Hz. Ali(6. 40)'nin de bu tabiri birçok kez kullandığına dair 
değişik rivayetlere rastlamaktayız. Yukarıdakilere ilave olarak burada da ba- 
zılarını nakledelim: / 


H. 36 yılında Kays b. Sa'd b. Ubade (6. 59-60)X247) Mısır'a gitmiş ve min- 
berden, halka Hz. Ali'nin yazdığı şu mektubu okumuştu : “Allah'ın bu ümmete 
ikramlarından ve özel olarak onlara verdiği faziletlerden birisi de onlara Mu- 
hammed (syi göndermesidir ki, o, doğru yolda olmaları için onlara Kitabı, hik- 
meti, feraizi ve sünneti öğretmiştir... Sonra müslümanlar iki salih emiri halife 
seçmişler, onlar da Kitap ve sünnetle amel etmişler, güzel bir gidişat ortaya 
koymuşlar, sünnetten vaz geçmemişlerdir... Biliniz ki, sizin bizim üzerimizdeki 
hakkınız, Allah'ın Kitabı ve Rasulünün sünnetiyle amel etmemiz, Kur'an'ı hak- 
kıyla uygulamamız ve sünneti uygulamamız olacaktır.” 


(245)A.g.e. IV. 410. 
(246) İbn Sa'd, III. 66. . 
(247) Bkz. İbnu'l-Esir, Usdu1-Gâbe, IV. 424-6. 
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Mektuptan sonra halka hitap etmeye devam eden Kays ise halkı Hz. Ali'ye 
bey'at etmeye çağırırken “şu halde ey insanlar! kalkın ve Allah'ın Kitabı ve Ra- 
sulünün sünneti üzere ona bey'at ediniz” demiştir“248) 


Ahmed b. Hanbel'in naklettiği bir haberde de Hz. Ali'nin, “biliniz ki ben, ne 
peygamberim, ne de bana vahy geliyor. Fakat ben, gücüm yettiği kadar 
Allah'ın Kitabı ve Peygamberinin sünneti ile amel ediyorum”249) dediği rivayet 
edilmektedir. 


Keza, Hz. Ali'nin Hacer-i Esved'i “Allahım, Kitabını ve Peygamberinin sün- 
netini tasdikleyerek” deyip selamladığını bilmekteyiz.(250) 


Hz. Ali'ye göre Bayram namazına çıkmazdan önce, birşeyler yemek ve yü- 
rüyerek gitmek sünnet olduğu gibi,25) Bayram namazının musallada kı- 
lınması da sünnet idi. Nitekim, Kufe'de musallaya çıkmakta zorlanan bazı zayıf 
kimseler için mescidde bayram namazı kılmaları talimatını verdiği zaman, 


İli çi Yİ, 
“(musallada kılmak) sünnet olmasaydı, ben de mescidde kılardım”252) demiştir. 


Ona göre vitr namazı, farz namazları gibi, kesinlikle emrolunan bir namaz 
değil, lakin Rasülullah'ın koyduğu bir sünnet idi.(253) Yine ileride üzerinde ge- 
nişçe duracağımız üzere, ona göre Rasülullah (s) içki cezası konusunda belli bir 
sünnet koymamıştı,(254) fakat Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in daha sonraki uy- 
gulamalarının hepsi de sünnetti.(255) 


Hz. Ali'ye, kişinin kurbanlık devesine binip binemeyeceği sorulunca o, 
bunda bir beis olmadığını, zira Hz. Peygamberin, yürümekte olan kimselere 
kurbanlarına binmelerini emrettiğini söyledikten sonra, 


(ya) pS ia oe daii Ga ya Yi 


“Peygamberinizin sünnetinden daha üstün birşey aramayın!”256) demişti 


(248) Taberi, Tarih, IV. 548-9; Aynı şekilde Hz. Ali, Hz. Ebü Bekir'in halife seçilince, Rasülullah'ın 
ameli ve Peygamberinin sünneti ile amel ettiğini, Ömer'in de aynı şeyi yaptığını söy- 
lemektedir. Bkz: Ahmed, I. 128. 

(249) Ahmed, I. 160. 

(250) İbn Ebi Şeybe, III. 441, no: 15797. 

(251) Tirmizi, Salat 382, no: 530, II. 410; 

(252) Zeyd b. Ali, b. Huseyn b. Ali, Musnedu'l-İmâm Zeyd, derl. Abdulaziz b. İshak el-Bağdâdi, Bey- 
rut-1983, II. baskı, Daru'l-Kütüb el-Ilmiyye, s. 128. 

(253) Fezari, Siyer, s. 314, no. 600; Tirmizi, Salat 333, no: 453, II. 316; Nesâi, Kıyamu?-Leyl 27, III. 
229; Ahmed, I. 86, 120. 

(254) Abdurrazzâk, VII. 378, no: 13543; Buhâri, Hudud 4, VIII. 14 ; Muslim, Hudud 39, II. 1332. 

(255) Abdurrazzâk, VII. 379, no: 13554; İbn Ebi Şeybe, V. 503, no: 28407 ; Muslim, Hudud 38, II. 
1331-2. 

(256) Ahmed, I. 121. 
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Buhâri'nin rivayetine göre Hz. Ali, Halife Osman'ın hac ile birlikte umre ya- 
pılması yasağına dair talimatına aldırış etmemiş ve 
aÍ Ji (ye) gl e gi S L 
“ben, bir kimsenin görüşünden dolayı Hz. Peygamberin sünnetini terkedecek 


değilim”257) demiştir. Oysa aynı ortak kanaldan gelen İbn Ebi Şeybe'nin ri- 
vayeti: 4 


Wi (yo) I İş, ai gol Y 


“ben, senin görüşünden dolayı Rasülullah'ın yaptığını terkedemem”(258) şek- 
linde, Ahmed b. Hanbel'inki ise, i 


Mya) (yo) ya İY ST 


“ben senin görüşünden dolayı, Rasülullah'ın görüşünü terkedecek değilim”259 
şeklindedir. Bu üç haberin ortak senedini şöyle gösterebiliriz: 


Mervan b. Hakem 


| 


Ali b. Hüseyin 


> m 


Hakem Muslim el-Batin 
Şu'be A'meş 
Gunder Veki’ 
Muh. b. Beşşar İbn Ebi Şeybe Ahmed 
| 
Buhâri 


(257) Buhâri, Hac 34, II. 151. 
(258) İbn Ebi Şeybe, III. 289, no:14288. 
(259) Ahmed, I. 95. 
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Görüldüğü üzere haberin ilk iki ravisi aynıdır. En erken kaynak olan İbn 
Ebi Şeybe (ö. 235) rivayetinde Hz. Ali'nin sözü, “Rasülullah'ın fiili”; Ahmed'in 
(6. 241) rivayetinde “Rasülullah'ın kavli (görüşü)” diye ifade edilirken, 
Buhâri'nin (6. 256) rivayetinde ise bu “Peygamberin sünneti” şeklinde tabir 
edilmiştir. Aynı ortak kaynaktan gelmesine rağmen bu üç varyanttaki lafız 
farkları, ravilerin onu mana ile rivayet ettiklerini ve biraz tasarruf ile, belki de 


manayı kavramlarla ifade ettiklerini göstermektedir.(260) 


Buna benzer başka bir misali, yine Buhâri'nin nakletmiş olduğu Hu- 
zeyfe'nin (6. 36) şu kullanımında görmekteyiz. Ebü Vailin Huzeyfe'den nak- 
lettiğine göre o, rukü ve secdesini tam yapmadan namaz kılan birisini görmüş, 
namazını bitirince ona “sen namaz kılmadın” demişti. Devamla Ebü Vail “ve 
sanıyorum o şöyle demişti: “eğer sen (bu şekildeki namazında) ölsen Mu- 
hammed'in (s) sünnetinden başka birşey üzere ölürsün!” 26) 


Oysa Abdurrazzak'ın Zeyd b. Vehb kanalından naklettiği başka bir var- 
yantta, kırk yıldır bu şekilde namaz kıldığını söyleyen bu adama Huzeyfe'nin 
söylediği söz şöyledir: 

(Yo) dama ele hs çilli Bill vE lale iş 


“Eğer ölsen, Muhammed'in (s) ortaya koyduğu şeklin dışında birşey üzere ölür- 
dün”262) 


Görüldüğü gibi zaten “sanıyorum” ifadesi ile tereddüdünü dile getiren Ebü 
Vail, haberi mana ile rivayet etmiş, Hz. Peygamberin namaz kılış biçimini 
ifade için kullanılan fıtrat kelimesi yerine, yine aynı anlama gelen sünnet ta- 
birini kullanmıştır. Burada gerek Ebü Vail'in tereddüdü ve gerekse Ab- 
durrazzak'ın (ö. 211), Buhâri'den daha erken bir kaynak olması sebebiyle, ikin- 
ci rivayeti tercih etmekteyiz. 


Ancak burada lafız farklı olsa da, mana aynıdır ve Huzeyfe o şahsın kıl- 
dığı namazın, Hz. Peygamberin namaz kılış tarzına uygun olmadığını, diğer bir 
ifade ile sünnete muhalif olduğunu söylemektedir. Şu halde “sünnet” tabiri, 
isim olarak kullanılmasa dahi, bir mana ve mefhum olarak, uyulması gereken 
bir ölçü ve model olarak mevcuttur. ' 


Bu ve benzer bazı rivayetler karşılaştırıldığında, bazı raviler, işte bu 
mana ve mefhumu, kendi dönemlerinde iyice yerleşen, kavramlaşan sünnet ta- 
biri ile ifade edebilmişler, hatta bir anlamda “hedy, fıtrat,(263) fiil vb. bazı ke- 
limeleri, aralarında yaygın hale gelen sünnet kelimesi ile terceme etmişlerdir. 


(260) Hz. Ali'den gelen diğer kullanımlar için bkz: Ahmed, I. 93, 107, 116, 121, 140-1, 143, 153. 

(261) Buhârî, Salat 26, I. 102; Ahmed, V. 396. 

(262) Abdurrazzâk, II. 368, no: 3732-3; Ahmed, V. 384. 

(263) Misal için bkz: Nesâi, Zine 1, VIII. 126-8'de merfu ve muttasıl olarak gelen Hz. Aişe ri- 
vayetinde “ on şey fıtrattandır” denirken, bu senedin ravilerinden Talk b. Habib'den mursel 
olarak gelen rivayette ise “on şey sünnettendir” şeklinde rivayet edilmektedir. 
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Bu sebepledir ki, bu tür rivayetleri, muhtemel ravi tasarruflarından dolayı, 
mutlaka -varsa daha erken kaynaklara müracat edip- diğer varyantlarıyla 
karşılaştırmamız ve böylece orjinal lafzı tesbit etmeye çalışmamız ge- 
rekmektedir. 


Buraya kadar verdiğimiz misaller ışığında genel bir değerlendirme yapacak 
olursak, şunları söyleyebiliriz: 


-Birçoğu sahih olsa da, bu rivayetlerin hemen hepsi mana ile rivayet edilmiş 
olup, lafız ve üslup itibarıyla onlardaki ravi tasarrufları açıkça görülmektedir. 


-Rivayetlerin bazısında sünnet tabirinin siyasi kontekstte kullanıldıkları 
doğrudur. Ancak az sayıdaki bu kullanımlardan hareketle, adı geçen or- 
yantalistlerin vardıkları sonuçlar taraflı olduğu kadar, zorlamadır da. 


-Bu rivayetlerin bir kısmında sünnet kelimesinin lugavi anlamlardaki kul- 
lanımının hâlâ devam ettiği görülmektedir. 


-Sünnet tabirinin, Hz. Ömer ve özellikle İbn Mes'ud ile Hz. Ali tarafından 
daha çok ıstılâhi anlamda kullanılmaya ve bu kullanımın çoğalmaya başladığı 
anlaşılmaktadır. 


-Gittikçe yaygınlaşan tabir, rivayetlerde de görüldüğü gibi, bazen Kur'an ile 
birlikte, bazen bid'at karşılığı olarak, birçok defa da “Peygamberin sünneti” 
şeklinde tamlama veya “es-sünne” şeklinde marife olarak kullanılmaktadır. 


-Nihayet ancak bir kısmını vermekle yetindiğimiz bu rivayetler gös- 
termektedir ki, “Peygamberin sünneti” veya kısaca “sünnet” tabiri, Hz. Pey- 
gamberin vefatından sonraki ilk 30 yıl içerisinde yalnızca Raşit Halifeler, Ab- 
durrahman b. Avf, İbn Mes'ud, Huzeyfe ve Ubey b. Ka'b gibi büyük sahâbiler 
tarafından dahi -çeşitli bağlam ve kontekstlerde de olsa- birçok defa kul- 
lanılmış, yıllar ilerledikçe kullanım artmış ve en azından kavramlaşma sü- 
recinde gerekli olan altyapı oluşmuştur. Kanaatımız o ki, sırf bu kavramın sa- 
habedeki kullanımı üzerine daha titiz bir inceleme yapıldığında, gerek adı 
geçen sahâbiler ve gerekse bu dönemde yaşayan diğer sahâbilerde, birçok kul- 
lanım ortaya çıkartılabilecektir. 


Burada büyük sahâbilerden Ebü Musa ve Sa'd b. Ebi Vakkas'dan gelen birer 
kullanıma da işaret ettikten sonra, ikinci döneme yani genç sahâbilere ge- 
çeceğiz. 


Ebü Musa el-Eşari (ö. 44) Hz. Peygamberin, namazın ne şekilde kı- 
lınacağına dair bir rivayeti öncesinde, “Rasülullah (s) bize hitabetti ve bize sün- 
netlerimizi beyan etti, namazımızı öğretti” (264) diğer bir varyantta ise, “bize 
namazımızı öğretti ve sünnetimizi belirledi”(265) demektedir. 


(264) Abdurrazzâk, Il. 201, no: 3065. 
(265) Darimi, Salat 71, s. 300-1. 
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Sa'd b. Ebi Vakkas (6. 54-8) da hastalandığında, Rasülullah kendisini zi- 
yaret etmiş, vasiyet edip etmediğini sormuş, o da, bütün malını fakir ve mis- 
kinlere ayırdığını söylemişti. Hz. Peygamber ona öyle yapmamasını söylemiş, 
bunun üzerine o 2/3'ünü ayırmış, ama Hz. Peygamber yine razı olmamış, bu 
defa o malının yarısını ayırmış, ancak Hz. Peygamber yine kabul etmemiş, ni- 
hayet 1/3'ünü ayırdığını söyleyince Hz. Peygamber, onu bile çok görmekle bir- 
likte kabul etmiştir. İşte bizzat yaşadığı bu hadise üzerine Sa'd: 


“Rasülullah (s) 1/3'ü benim hakkımda belirledi”266) demiştir. 


b) Genç Sahabilerin Dilinde “sünnet” Tabiri: 
1-) Imran b. Husayn'ın Dilinde “ sünnet” Tabiri : 


Imran b. Husayn ( ö. 52) birgün çevresindekilere şöyle der: “Kur'an indi ve 
Rasâlullah (s) sünnetleri belirledi / koydu. Siz bize uyun. Vallahi, eğer bunu 
yapmazsanız, sapıtırsınız!”267) 


Burada Imran, kendilerinin, Kur'an'ın muhatapları, sünnetin şahitleri ol- 
maları, aynı şekilde esbab-ı nüzul ve esbab-ı vürudu bilfiil yaşamış olmaları se- 
bebiyle, muhtemelen Kur'an ve sünnetin anlaşılması ve yaşanması cihetiyle 
“bize tabi olun” demektedir. Kanaatimizce Imran, sahabeyi, Kur'an ve sünnet 
yanında üçüncü bir otorite olarak değil, Kur'an ve sünnet ile amel edebilmek 
için izlenmesi gereken bir vasıta olarak öne çıkarmaktadır. 


Yine Imran'a bir şahsın şahit bulundurmaksızın hanımını boşadığı ve yine 
şahit bulundurmaksızın hanımına tekrar döndüğü sorulunca, şu cevabı ver- 
miştir: “Onun bu yaptığı şey ne kötü! bid'at içerisinde boşamış, sünnet dışında 
geri dönmüştür. Yaptığına şahit bulundursun!”268) Bu rivayette de “bid'at” ile 
“sünnet dışı” ifadelerinin kullanılması, sünnet - bid'at karşıtlığını göstermesi 
açısından dikkat çekicidir. 


2-) Hz. Aişe'nin Dilinde “sünnet” tabiri : 


Hz. Peygamber'in eşi olması hasebiyle, kendisine en yakın olma imtiyazını 
onun sünnetlerini gelen nesillere aktarmada güzel bir şekilde kullanan Hz. 
Aişe ( ö. 58)'nin de sünnet tabirini sık sık kullanması gayet tabiidir. Onun Safâ 
ile Merve arasındaki sa'y ile ilgili söylediği şu sözler, hem sünnet tabirini kul- 
lanışı, hem de onun sünnet anlayışını göstermesi bakımından önemlidir. 


(266) Ahmed, I. 174. Bu rivayetin metni ve muhtevası ile ilgili analitik bir çalışma için bkz: Iftikhar 
Zaman, The Evolution of a Hadis Transmission, Growth and The Science of Rical in a Hadis 
of Sa'd b.Abi Waggas, Chicago Universty-1989, basılmamış doktora tezi. Bu kapsamlı ça- 
lışmanın metodu hakkında özet bilgi için bkz; Özafşar, M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 256. 

(267) Ahmed, IV. 445. 

(268) Abdurrazzâk, VI. 136, no: 10255-8; Beyhaki, Sunen, VII. 373. 
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“Müslüman olmazdan önce Ensar ve Gassan, Menât denilen bir put adına 
telbiye getiriyorlardı. Müslüman olduktan sonra Merve ile Safa arasında sa'y 
etmekte zorlandılar. Çünkü şu uygulama, onların babalarının bir sünneti idi: 
“Menât için ihrama giren, Safa ile Merve arasında sa'y etmezdi'. Onlar müs- 
lüman olup ta bunu Rasülullah'a sorunca Yüce Allah bu hususta “Safa ile 
Merve, Allah'ın sembollerindendir. Her kim Beyt'i hacceder veya umre yaparsa, 
o ikisi arasında sa'y etmesinde bir günah yoktur...X269 ayetini indirdi. 


Bu ayete dayanarak, “Safa ile Merve arasında sa'y etmeyen kişiye birşey ge- 
rekmez kanaatindeyim, o ikisi arasında sa'y etmesem aldırış etmem!” diyen ye- 
geni Urve b. Zubeyr'e Hz. Aişe şöyle demekteydi: 


iu CAS yyl Gla (yo) aUI d py Gb 


“Ey kızkardeşimin oğlu! ne kötü söyledin! (Safa-Merve arasında) Rasûlullah 
(s) tavaf etti, (ona uyarak) müslümanlar da tavaf etti ve böylece sünnet oldu.”270) 
Ancak, Zuhri-Urve-Aişe şeklinde bu haberi ortak isnad ile nakletmelerine rağ- 
men, “böylece sünnet oldu” ifadesi Buhâri'de bulunmazken, Humeydi'nin ri- 
vayetinde ise,(271) “Sufyan dedi ki: Mucahid: “böylece sünnet oldu” dedi” şek- 
linde geçmektedir ve dolayısıyla bu ifade, Mucahid'e aittir. Oysa, hem Humeydi 
(6. 219), hem de Muslim (6. 261), hadisi Sufyan-Zuhri-Urve-Aişe kanalıyla nak- 
letmektedirler. Buradan, söz konusu rivayette de râvi tasarruflarının bu- 
lunduğu anlaşılmaktadır. Diğer bir rivayette ise: 


Lg lal iz ği SY yeli uğ İlla (ye) Aİ oy a5 


“Rasülullah (s) o ikisi arasını sa'y etmeyi sünnet kıldı ve artık kimse için on- 
ları sa'y etmeyi terkedemez” demektedir.(272) 


Görüldüğü gibi, bu üç rivayette Hz. Aişe, önce İslam öncesine ait bir ge- 
lenekten “babaların sünneti” diyerek bahsediyor. Zira bu, Ensar ve Gassan'ın 
hac menasikinde riayet ettikleri bir davranış tarzı idi ve onlar bu kurallara 
göre hac yapıyorlardı. Ancak İslam sonrasında bu sünnetin hiçbir geçerliliği 
kalmadığı, aksine inen ayetle onların sa'y etmelerinde bir sakınca olmadığı be- 
lirtilirken, Hz. Peygamberin tatbikatıyla sa'y, müslümanların terkedemeyeceği 
bağlayıcı bir sünnet haline gelmiş oldu. Bunu şu şekilde fomule edebiliriz: 


Ataların sünneti ==> Allah'ın ruhsatı ==> Hz. Peygamberin fiili ==> Sünnet. 


Hz. Aişe'ye göre sa'y; cahiliyye döneminde müşriklerin bir adeti iken, Kur'an 


(269) Muslim, Hac 263, I. 930; ayet: 2 Bakara 158. 
(270) Muslim, Hac 261, I. 929. 

(271) Humeydi, I. 107. no: 219. 

(272) Buhâri, Hac 79, II. 169; Muslim, Hac 262,1. 930. 
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bunda bir mahzur olmadığını belirtmekle yetinmiş, ancak Rasülullah (s)'ın biz- 
zat sa'y etmesi ve sahabenin de ona tâbi olarak devam etmesi neticesinde, ter- 
kedilemeyecek nitelikte, bağlayıcı bir sünnet haline gelmiştir. 


Yine Hz. Aişe'ye göre, Rasülullah (s) Ebtah'ta, sırf oradan hareket etmesi 
daha müsait olduğu için konaklamıştır ve dolayısıyla burada konaklamak sün- 
net değildir.(213) 


Hz. Aişe'nin anlattığına göre Rasülullah (s) kuşluk namazı kılmıyordu. 
Çünkü “o, insanların sünnet edinmelerini (sünnet olmasını) istemediği bazı şey- 
leri terkediyordu.”274) 


Görüldüğü gibi sünnet tabiri Hz. Aişe'nin hem zihninde, hem de dilinde kav- 
ramlaşma sürecini tamamlamıştır. O, Hz. Peygamberin hal ve hareketlerini, 
onun gözettiği illetler ve maksatlar açısından değerlendirmekte ve buna göre 
neyin sünnet olduğunu, neyin sünnet olmadığını söylemektedir. Keza Hz. Pey- 
gamberin ibadet kastıyla yaptığı bir davranışın, ümmet için terkedilemez bir 
sünnet haline dönüştüğü kanaatini dile getirmektedir. Şu halde onun dü- 
şüncesinde, sünneti normatiflik ve bağlayıcılık özellikleri belirlemekte ve Hz. 
Peygamberin her davranışı sünnet sayılmamaktadır. Özellikle onun şu de- 
gerlendirmesi, sünnet tabirinin Hz. Aişe'nin zihninde artık iyice yerleşmiş bir 
kavram haline geldiğini gösterecektir: 


JUs Gas) v3 izei Şİ NİN Lİ gal İS e Mİ İp gi 


“Berire' (nin meselesin) de üç sünnet vardır. Bu üç sünnetten birisi: o, azad edi- 
lince, kocası (ile evliliği devam ettirip-ettirmeme) hususunda muhayyer bı- 
rakıldı. Ayrıca Rasülullah (s) “velâ hakkı,(275) azad edenindir” buyurdu. Hz. 
Peygamber, sadaka yemediği halde, Berire'ye verilen sadaka etten yemiş ve 
“bu onun için sadaka, bizim içinse hediyyedir” demiştir..”276) 


(273) İbn Ebi Şeybe, III. 191, no: 13346; Muslim, Hac 339-340, I. 951; Ebü Dâvüd, Menasik 87, no: 
2008, II. 513; Ahmed, VI. 190; Bkz: Buhâri, Hac 147, II. 196. 

(274) İbn Ebi Şeybe, II. 172, no: 7779; Abdurrazzâk, III. 78, no: 4867; Ahmed, VI. 33-4, 86. 

(275) Vela hakkı; azad edilenin ölmesi halinde ona, azad edenin ya da varislerinin mirasçı olması 
demektir.Araplar bu hakkı satıyor veya hibe ediyorlardı ki bu İslam'da yasaklandı. Bkz: 
İbnu'l-Esir, Nihaye, V. 227 ; Ömer Nasuhi Bilmen ise şöyle açıklar: Mevla ile memlükü ara- 
sında ıtk (azad) neticesi olarak vücuda gelmiş bir velâdan, bir tenasürden ibaretdir ki, 
mu'tak (azadlı) bir cinayet işlediği takdirde diyetini mevlası verir, vefat edip derecesi mu- 
kaddem varis bırakmayınca da mirasına mevlası nail olur.” Bkz: Hukukı İslamiyye ve Is- 
tılahatı Fıkhiyye Kamusu, İstanbul-t.y. III. 353. 

(276) Mâlik, Talak 25, II. 562; Buhâri, Talak 14, VI. 171; Nikah 18, VI. 124; Etıme 31, VI. 207; 
Muslim, Zik 14, II. 1144-5; Nesâi, Talak 29, VI. 162. Geniş bilgi için bkz: Buhâri, Talak 16, 
VI. 171-2; Ebü Dâvüd, Talak 19, no: 2231, II. 670-1; Darimi, Talak 15, s. 565-6; Ahmed, I. 
215; İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, IX. 319-326. 
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3-) Ebâ Hureyre'nin Dilinde “sünnet” tabiri : 


Ebü Hureyre'ye (6. 58) ait bir-iki kullanımı burada kaydetmek istiyoruz. 
Onun anlattığına göre, Uhud Savaşından birkaç ay sonra yaşanan Rac? 
vak'asında (H. 4) Hz. Peygamberin gönderdiği on gözcü, Lihyan Oğulları'ndan 
iki yüz okçu tarafından sarılmış, onlardan yedisi öldürülmüş, üçü de esir edil- 
miştir. Bu esirlerden birisi olan Hubayb b. Adiyy (6. 4,277 satılmak üzere 
Mekke'ye getirilmiş ve onu Haris Oğulları, Bedir Savaşında öldürdüğü ba- 
balarına karşılık olarak öldürmek üzere satın almışlardı. Sonra onu öldürmek 
için Harem Bölgesi dışına çıkarmışlar, öldürülmezden önce Hubayb onlardan 
izin alarak iki rekat namaz kılmış ve namazının ardından onu öldürmüşlerdi. 
Ebü Hureyre bunu anlattıktan sonra: 


Imo İİ ça ees yal İSİ ASİ öy ga a GSS 


“İşte böylece Hubayb, savunmasız öldürülen her müslümana (ölmezden önce) 
iki rekat namaz kılmayı sünnet kılmış oldu.”278) demiştir. Hadiseyi nakleden 
Taberi'de ise bu ifade: 


İMES) basil ee bili 


“Böylece savunmasız öldürülen kimselerin iki rekat namaz kılması bir sünnet 
oldu”279) olarak zikredilmiştir. 


Burada her ne kadar Ebü Hureyre, Hubayb'ın müslümanlar için bu namazı 
sünnet kılmasından söz ediyorsa da bu, Hz. Peygamberin herhangi bir dav- 
ranışı sünnet kılması gibi değerlendirilmemelidir. Zira Hz. Peygamberin emri, 
tavsiyesi veya onayı olmadıkça kim olursa olsun bir sahâbinin davranışı sünnet 
addedilemez. Biz bu hususta Hz. Peygamberin tasvibine dair bir bilgiye sahip 
değiliz. Şu halde Hubayb, bu namazı kendi ictihadı ile kılmış, ilk defa böyle bir 
amel ortaya koymuş, iyi bir adet ihdas etmiş, güzel bir çığır açmıştır. Onun ilk 
defa gerçekleştirdiği bu sünnet-i hasene, elbette daha sonra gelen müs- 
lümanlarca da güzel görülmüş ve Zeyd b. Harise (6. 8) ve Hıcr b. Adiyy (6. 
51-3) gibi müslümanlar onun açtığı bu çığırdan yürümüşlerdir.(280) Dolayısıyla 
Hz. Ebü Hureyre'nin bu sözünde sünnet, Hz. Peygamber'e özgü örnek davranış 
tarzı olarak değil, ihdas etme, çığır açma anlamında lugavi olarak kullanılmış 
bir ifadedir. Ayrıca her ne kadar Ebü Hureyre H. 58'de vefat etmişse de, biz 


(277) Bkz: İbnu'l-Esir, Usdu)-Gâbe, II. 120-2, no: 1417. 

(278) Buhâri, Cihad 170, IV. 30; Meğazi 10, 28, V. 12, 41; Ahmed, II. 295; Vâkıdi, I. 358; İbn Hişâm, 
II. 173. 

(279) Taberî, Tarih, II. 541. 

(280) Bkz: İbnu'l-Kayyim, Zâd, HI. 246. 
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onun H. 4. yılda gerçekleşen bu hadiseyi oldukça erken yıllarda anlattığını ve 
sünnet kelimesini sözlük anlamında kullandığını tahmin ediyoruz. 


Yine Ebü Hureyre'ye göre, namazda selamın uzatılmaması da sünnettir (281) 
4-) İbn Abbas'ın Dilinde “sünnet” tabiri : 


Sünnet tabirini en çok kullanan sahâbilerin başında İbn Abbas (6. 68) gelir. 
Dinde fakih olması için Hz. Peygamberin duasına mazhar olan İbn Abbas,(282) 
genç olmasına rağmen bu duanın bereketiyle Hz. Peygamberin birçok hal ve 
hareketini anlamaya çalışmış, bunlardan nelerin sünnet, nelerin sünnet ol- 
madıklarını tahlil etmiştir. Onun özellikle, Hz. Peygamberin namaz, oruç, ve 
hac ile ilgili davranışlarını bu yönden değerlendirdiğini görmekteyiz. Bunlara 
geçmeden önce, onun sünnet ile ilgili bazı genel kullanımlarına işaret edelim. 


İbn Abbas, Kur'an-ı Kerim'de yer alan “sizin her biriniz için bir şeriat ve yol 
vaz'ettik 283) ayetindeki şir'a ve minhâc kelimelerini, sebil ve sünnet şeklinde an- 
lamaktadır'289 ki buradan onun sünneti, yol ve yöntem ile eşanlamlı gördüğü 
sonucunu çıkartabiliriz. 


Arafat'ta kardeşi Fadlı yemeğe davet ettiğinde, onun oruçlu olduğunu söy- 
lemesi üzerine Fadľa: “orucunu boz! çünkü Hz. Peygambere bir kap süt ikram 
edildi ve o, bu günde ondan içti. Oysa insanlar şimdi sizi örnek alacaklar (yes- 
tennüne bikum)”285) demişti. 


Görüldüğü gibi İbn Abbas, burada Hz. Peygamber'in Arefe günü oruç tut- 
madığını, kendilerinin tutmaları halinde insanların bunu sünnet zan- 
nedeceklerini, dolayısıyla böyle bir yanlış anlamaya mahal verilmemesini is- 
temektedir. 


İbn Abbas'a göre, hac için, (mevsim öncesi değil de) hac ayları içerisinde ih- 
rama girilmesi sünnettendir.(286) Ona göre temettu haccı da, Hz. Peygamberin 
sünnetidir.(287) Çünkü Yüce Allah, onu Kitabında indirmiş, Peygamberi de onu 
sünnet olarak belirlemiş ve Mekke'li olmayanlara bunu mübah kılmıştır.(288) 


Hz. Ali gibi o da Hacer-i Esved'i “Allahım sana inanarak, Kitabını ve Pey- 
gamberinin sünnetini tasdik ederek/Peygamberinin sünnetine uyarak”289) diye 


(281) Tirmizi, Salat 223, no: 297,11. 93-4. 

(282) Buhâri, Vudü 10, I. 45. 

(283) 5 Maide 48. 

(284) Buhâri,İmanl,1. 8. 

(285) Ahmed, I. 321, 367. 

(286) İbn Ebi Şeybe, III. 323, no: 14617, ayrıca bkz: Buhâri, Hac 33, TI. 150. 
(287) Buhâri, Hac 34, II. 152. 

(288) Buhâri, Hac 37, II. 153-4. 

(289) Abdurrazzâk, V.34, no: 8898-9. 
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selamlamaktaydı. Diğer taraftan İbn Abbas'a göre Safa ile Merve arasındaki 
vadinin içinde koşmak sünnet değildi, bilakis o bir cahiliyye adetiydi (290) Yine 
onun kanaatına göre Hz. Peygamber, deve ile tavaf ettiği halde bu sünnet de- 
ğildir. Keza, tavaf esnasında Kureyş'lilere gösteriş için yapılan remel (heybetli 
yürüyüş) de sünnet değildi.(29 Ancak bunu Hz. Peygamber veda haccında, ilk 
üç tavafta yapmıştır ve böylece sünnet olmuştu.(292) 


İleride bu rivayetler üzerinde duracağımız için yalnızca sözlerini nak- 
lettiğimiz İbn Abbas, görüldüğü üzere, tıpkı Hz. Aişe gibi, Hz. Peygamberin fì- 
illerinden bazılarının sünnet olduğunu, bazısının ise sünnet olmadığını be- 
lirtmektedir. Şüphesiz o, bu değerlendirmelerinde daha çok gai yorum 
yapmakta, Hz. Peygamberin gözettiği illet ve maksatlara bakmakta, yaşanan 
ortam ve şartlara itibar etmektedir. 


Bazı rivayetlere göre İbn Abbas, üç husus hariç, Rasülullah'ın koyduğu sün- 
netleri bildiği iddiasındadır.(293) Nitekim birgün, ikindi sonrası hutbeyi uza- 
tınca, cemaatten namaz vaktinin geçtiği uyarısında bulunan birisine “anasız 
kalası! bana sünneti mi öğretiyorsun?! Ben Rasülullah'ın öğle ile ikindiyi, 
akşam ile de yatsıyı cemettiğini gördüm”29 diye cevap verirken, Mekke'de 
ahmak bir ihtiyarın arkasında namaz kıldığını ve onun 22 tekbir getirdiğini 
söyleyen İkrime'ye de aynı şekilde “anan seni düşürseydi ya! onlar Ebu7- 
Kasım'ın sünnetidir”295) diye çıkıştığını görmekteyiz. 


İbn Abbas'a göre, namazda ayakları dikerek üzerine oturmak da sünnettir. 
Bunun kişiye/ayağa cefa verdiği kanaati dile getirilince İbn Abbas, “bilakis o, 
Peygamberinizin sünnetidir ”296) demiştir. 


Akşam namazının ikinci rekatında selam verdikten sonra kalkıp ta- 
mamlayan ve sehv secdesi yapan kimsenin bu yaptığına “Peygamberinin sün- 
neti”297) diyen İbn Abbas'a göre, cenaze namazında Fatiha Suresinin okunması 
da sünnettendir.(298) Hatta o, insanların bunun sünnet olduğunu öğrenmeleri 
için Fatiha'yı (sesli) okumuştur.(299) 


(290) Buhâri, Menâkıbu”-Ensar 27, IV. 238. 

(291) Muslim, Hac 237, 1. 921-2; Ebü Dâvüd, Menasik 51, no: 1885, II. 444-5; Ahmed, I. 229, 233, 
247, 297 305, 373. 

(292) Ebü Dâvüd, Menasik 51, no: 1889, II. 448; Ahmed, I. 247, 305. 

(293) Ahmed, I. 257-8. 

(294) Muslim, Müsafirin 57, I. 491; Ahmed, I. 251. 

(295) Abdurrazzâk, II. 65, no: 2506; Buhâri, Ezan 117, I. 191; Ahmed, I. 216, 241-2, 250, 290, 292, 
339. 

(296) Tirmizi, Salat 210, no: 283,11. 73-4. 

(297) Ahmed, I. 351 

(298) Tirmizi, Cenaiz 39, no: 1026-7, III. 345-6; Ebü Dâvüd, Cenaiz 59, no: 3198, III. 538. 

(299) Buhâri, Cenaiz 66, II. 91; Nesâi, Cenaiz 77, IV. 75; Ahmed, II. 83. 
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Yine hem İbn Abbas'a, hem de İbn Ömer'e göre yolculukta da vitr namazı 
kılmak sünnettir 390) Hatta İbn Abbas'a göre, bir kimsenin oturduğunda, ter- 
liklerini çıkartıp sağ tarafına koyması bile sünnettir.(40) 


5-) İbn Ömer'in Dilinde “sünnet” tabiri : 


Abdullah b. Ömer (6. 73) de, İbn Abbas gibi, sünnet tabirini sık sık kul- 
lanmış, özellikle ibadetlerle ilgili fer'i meselelerden nelerin sünnet olduğuna 
dair görüş beyan etmiştir. 


İbn Ömer kendisine yolcunun namazının nasıl olduğunu soranlara “siz Pey- 
gamberinizin sünnetine uymayacak mısınız, size (bunu) haber vermedim mi?” 
deyince onlar: “elbette sünnetlerin en hayırlısı Peygamberimizin sünnetidir” 
mukabelesinde bulunmuşlar, bunun üzerine İbn Ömer, Rasülullah'ın bu şe- 
hirden çıkınca, dönünceye kadar iki rekattan fazla kılmadığını haber ver- 
miştir.(302) Ona göre güven içinde de olsa, yolculukta ikişer rekat kılmak Hz. 
Peygamberin sünnetidir.(303) 


İbn Ömer, namazda bağdaş kurarak oturmuş, kendisini gören genç oğlu da 
öyle oturunca onu bundan nehyetmiş ve “namazın sünneti, sağ ayağını dikmen 
ve solu yatırmandır” demiş ve ayakları gövdesini çekmediği için bağdaş kur- 
mak durumunda kaldığını belirtmiştir.(304 Hz. Peygamberin Kabe'yi yedi kez 
tavaf ettiğini, Makam-ı İbrahim'de iki rekat namaz kıldığını, Safa ile Merve 
arasında sa'y yaptığını ve bunun sünnet olduğunu!3095) söyleyen İbn Ömer, ih- 
ramlı iken, insanlar vakfeden dönmeden önce Beyt'i tavaf etmeyi yasaklayan 
birinden şikayetle soru soran kimseye de “Rasülullah hac yaptı, Beyt'i tavaf 
etti, Safa ile Merve arasında sa'y etti. Eğer sadık isen Yüce Allah'ın ve Ra- 
sulünün sünneti, tâbi olunmaya, felan oğlunun sünnetinden daha layıktır”306) 
cevabını vermiştir. 


Rivayetlere göre Halife Abdulmelik (6. 86), Haccaca hac konusunda İbn 
Ömer'e muhalefet etmemesini yazmış, İbn Ömer de onlara bir nevi rehberlik 
yapmıştı. Arefe günü, güneşin zevalinden sonra İbn Ömer, Haccac'a vararak 
“eğer sünneti (yaşamak) istiyorsan, (hutbe için) gitme (vakti geldi)” derken, 
oğlu Salim de, “eğer sünnete uymak istiyorsan, hutbeyi kısa tut, vakfede acele 


(300) Ahmed, I. 241, TI. 57 ; İbn Mâce, İkame 124, no: 1194, I. 377. 

(301) Ebü Dâvüd, Libas 44, no: 4138, IV. 377. Başka bir kullanımı için bkz: Darimi, Mukaddime 20, 
s. 57. 

(302) Ahmed, II. 124. 

(303) Ahmed, II. 20, 31, 57. 

(304) Abdurrazzâk, II. 194, no: 3043-4 ; Buhâri, Ezan 145, I. 201; Mâlik, Salât 50, 1.89. 

(305) Ahmed, II. 85. 

(306) Ahmed, II. 56-7. 
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et!” demiş, babası Abdullah da onu tasdiklemişti. Aynı şekilde Salim ona, “eğer 
sünneti (yaşamak) istiyorsan, Arefe günü namazı ilk vaktinde kıl!” demiş, İbn 
Ömer yine oğlunu tasdikledikten sonra, “onlar (sahabe) sünnete uyarak, öğle ile 
ikindiyi cem ediyorlardı” demişti. İbn Şihab, Salim'e Rasülullah bunu yaptı 
mı?” diye sorunca ondan şu cevabı almıştır: “siz bu hususta ancak, onun sün- 
netine uyuyorsunuz” 307) 


Yine oğlu Salim'in naklettiğine göre İbn Ömer, hacda şart koşmayı(308) 
kerih görüyor ve şöyle diyordu: “Size Peygamberinizin sünneti yetmez mi? zira 
o, şart koşmadı.”399) İbn Ömer'in hacda şart koşmaya karşı çıktığını bildiren 
diğer rivayetler onun bu görüşünü açıklar mahiyettedir: “Size Rasülullah'ın 
sünneti yetmez mi? Sizden biri hacdan geri kalırsa, Beyt'i tavaf eder, Safa ile 
Merve'yi sa'y eder, sonra herşeyiyle ihramdan çıkar ve gelecek yıl hac yapar, 
kurban keser veya bulamazsa oruç tutar.”310) 


Yukarıdaki rivayetlerde İbn Ömer, Hz. Peygamberin hacda şart koş- 
madığını söylüyorsa da, biz onun haccetmek istedikleri halde rahatsızlıklarını 
dile getirerek ne yapacaklarını soran bazı hanımlara “Allah'ın durdurduğu yere 
kadar” diye şart koşarak haccetmelerini istediğini görmekteyiz.41) Muh- 
temelen İbn Ömer Hz. Peygamberin vermiş olduğu bu izinden habersizdir. Zira 
Beyhaki'nin (6. 458) de dediği gibi, şayet bu haberler ona ulaşsaydı, o bu görüşü 
benimser ve şart koşmaya karşı çıkmazdı.(312) 


Ancak burada bizi ilgilendiren, onun bu kavramı kullanması ve o meselede 
Hz. Peygamberin sünnetinin yeterli bir kıstas olduğunu söylemesidir. Ona 
göre, hem Hz. Peygamberin hac için şart koşmaması, hem de hacdan geri ka- 
lındığında ne yapılacağının onun tarafından belirlenmesi, bu konuda yeterli bir 
sünnettir ve bu yüzden şart koşmaya da gerek yoktur.(313) 


İbn Ömer, kurbanın vacip olup olmadığı doğrultusundaki bir soruya 
“Rasülullah (s) kurban kesti, ondan sonra müslümanlar da kestiler ve bu şe- 
kilde sünnet cari oldu”14 cevabını verirken, devesini çöktürerek kesmek üzere 


(307) Buhâri, Hac 87,89, 90, II. 174-5. 

(308) Hacda şart koşmadan murad, kişinin niyet ederken “sağ olduğum sürece veya ulaşabildiğim 
yere kadar ya da çevirilmediğim müddetçe vb. bazı şartlar veya kayıtlar getirmesidir. 

(309) Ahmed, 11.33; Krş: Nesâi, Menasık 61, V. 169. 

(310) Buhâri, Muhsar 2, II. 207; Nesâi, Menasik 61, V. 169. 

(311) Bkz: Muslim, Hac 104-8, I. 867-9; Nesâi, Menasik 59-60, V. 167-8; Ebü Dâvüd, Menasik 22, 
no: 1776, II. 376; Tirmizi, Hac 97, no: 941, III. 278; Ahmed, VI. 164, 202, 349, 360, 420; Bey- 
haki, Sunen, V. 221-3. 

(312) Beyhaki, Sunen, V. 223. 

(313) Geniş bilgi için bkz: Benna Ahmed Abdurrahman, Fethu'r-Rabbani, Kahire-t.y., XI. 137 

(314) İbn Mâce, Edahi 2, no: 3124, TI. 1044; Krş : Tirmizi, Edahi 11, no: 1506, IV. 92. 
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olan bir adama, “onu Muhammed (sin sünneti üzere ayakta boğazla!” (315) 
diğer bir rivayette ise, “onu ayakta, bağlı olarak Muhammed (sin sünneti 
üzere gönder!”316) demiştir. 


Hz. Peygambere hemen her davranışında ittiba ettiği için, insanların gözleri 
daima İbn Ömer'in üzerindeydi. Kendisi de bunun farkında olduğu içindir ki, 
çok kıllı olan kollarını, boynunu ve boğazını da berbere traş ettirirken, ken- 
disini izleyenlere “ey insanlar, bu sünnet değildir, ama kıllarım beni rahatsız 
ediyordu” diyerek bunun sünnet olmadığını, kişisel bir ameliye olduğunu haber 
verme ihtiyacı hissetmiştir.317) 


İbn Ömer de sünneti, Kur'an'ın yanısıra, hükümler için ikinci bir kaynak 
olarak kabul etmektedir. Nitekim Cabir b. Zeyd (6. 93)'e “sen Basra'nın fa- 
kihlerindensin. Sen, sadece Kur'an'ın açık hükmü ile veya sabit bir sünnet ile 
fetva ver! Bundan başka birşey yaparsan, kendin de helak olursun, başkalarını 
da helak edersin”(318) demiştir. Aynı zamanda onun bu ifadelerinden Kur'an ve 
Sünnette bulunmayan meselelerde rey ve ictihada başvurmaktan çekindiği, 
başkalarını da sakındırdığı anlaşılmaktadır. 


Beyhaki (ö. 458), onun Safa tepesinden şöyle dua ettiğini nakleder: “Al- 
lahım, beni, Peygamberinin sünneti üzere yaşat, onun milleti üzere canımı al, 
ve beni fitnelerin sapıklıklarından koru!”319) 


İbn Ömer'in Abdulmelik b. Mervan'a (6. 86) bey'ati münasebetiyle yazdığı 
mektubunda ise onun daha farklı bir kullanımını görmekteyiz: 


Sahi) ui alpay zey aUI ii ele AE, gal İZ... 
“Allah'ın sünneti ve Rasulünün sünneti üzere (olduğun sürece) gücüm nis- 
betinde seni dinleyip itaat edeceğimi ikrar ederim 320) Bey'atle ilgili olması 
hasebiyle, buradaki sünnet ifadeleri, siyasi bir kontekstte kullanılmış gibi gö- 


züküyorsa da, kanaatımızca burada Allah ve Rasulünün yolu, diğer bir ifade ile 
Allah'ın Kitabı ve Rasulünün sünneti de kasdedilmiş olabilir. 


6-) Enes b. Malik'in Dilinde “sünnet” tabiri : 


Burada son olarak Enes b. Malik'in (6. 93) bu tabiri kullanımına dâir bir-iki 
misal verelim: 


(315) İbn Ebi Şeybe, III. 428, no: 15665, 15662. 

(316) Buhâri, Hac 118, TI. 185; Muslim, Hac 358,1.956; Ebü Dâvüd, Menasik 20, no: 1768, II. 371; 
Ahmed, II. 3, 86, 139. 

(317) İbn Sa'd, IV. 154-5. 

(318)Darimi, Mukaddime 20, s. 59. Cabir b. Zeyd'in hayatı hakkında geniş bilgi için bkz: Zehebi, 
Nubelâ, IV. 481-3. 

(319) Beyhaki, Sunen, V. 95. 

(320) Mâlik, Bey'at 3, II. 983; Şeybâni, Muhammed b. Hasan, Muvattau-İmam Mâlik, tah. Ab- 
dulvehhab Abdullatif, Beyrut-t.y., Daru'lKalem, s. 319, no: 900. 
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Muhammed b. Ka'b anlatıyor: “Ramazanda Enes b. Malik'in yanına var- 
mıştım. O, yolculuğa çıkmak üzereydi, bineği getirildi, yol elbisesini giydi ve yi- 
yecek isteyip yemeğini yedi. Ben ona “bu (şekilde yolculukta oruç tutmamak) 
sünnet mi?” diye sorunca, o, “sünnettir” dedi ve sonra bineğine bindi.”321) 


Enes b. Malik'in şu sözünü nakletmeden önce “eğer isteseydim, “Hz. Pey- 
gamber şöyle buyurdu” diyebilirdim” hatırlatmasını yapan Ebü Kılâbe, Enes'in 
şöyle dediğini rivayet eder: “Sünnet olan; bir kimsenin bâkire ile evlenmesi ha- 
linde onun yanında yedi gün, dul ile evlenmesi halinde ise üç gün kalmasıdır.”322) 
Diğer bir rivayette ise Enes'in sözü, a kalıbıyla verilmekte, Ebü Kı- 
labe'nin sözü ise “isteseydim Enes bunu Hz. Peygamberden merfu olarak nak- 
lediyor derdim” şeklinde nakledilmektedir.(323) 


Ebü Kılabe'nin bu sözünden, Enes'in “bu sünnettir/sünnettendir” ifadesinin 
aslında merfu bir haber hükmünde olduğunu, ancak kendisinin, aynen Enes'in 
söylediği gibi nakletme titizliği gösterdiğini anlıyoruz. 


Yeri gelmişken burada özellikle usulcülerimizin tartıştığı bu meseleye kı- 
saca değinelim. Sahabenin “şunu yapmak sünnettendir” değerlendirmesinin 
aslı; (Hz. Peygambere ait) bir fiil olabileceği gibi, bir söz de olabilir. 429 Cum- 
hurun kanaatine göre, sahabenin bu sözünden, Rasülullah (s)ın sünneti kas- 
dedilmektedir.(325) Yine sahabe mutlak olarak “es-Sunne” dediklerinde de bu- 
nunla Hz. Peygamberin sünnetini kasdediyorlardı.(326) Zira sahabe arasında 
“sünnet” denildiğinde, hem asıl olan, hem de ilk akla gelen, Hz. Peygamberin 
sünnetidir.(427 Dolayısıyla sahabenin bu ifadeleri, cumhura göre merfü hük- 
mündedir.(328) 


Ancak bazı usulcülerimize göre, onunla bir beldenin veya yöneticilerin, özel- 
likle de Raşit Halifelerin sünnetinin de kasdedilmiş olması ihtimal dahilindedir 


(321) Tirmizi, Savm 776, no: 799, III. 163-4. Aynı şekilde İskenderiyye'den çıkar çıkmaz yemek yiyen 
Ebü Basra el-Gıfari'ye, henüz evlerin bile gözükmekte olduğu söylenince o, “sen Rasülullah 
(s)ın sünnetinden yüz mü çeviriyorsun?”” demişti. Bkz: Ahmed, VI. 7. Ebü Basra hakkında 
bkz: İbnu”-Esir, Usdu”1-Gâbe, VI. 34-5. 

(322) Buhâri, Nikah 100, VI. 154; Tirmizi, Nikah 41, no: 1139, III. 445; Muslim, Rada’ 44, II. 1084. 

(323) Buhâri, Nikah 101, VI. 154-5; Muslim, Rada’ 45, II. 1084; Ebü Dâvüd, Nikah 35, no: 2124, III. 
595. Geniş bilgi için bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, IX. 224-6. 

(324) Bkz: Aşkar, Muhammed Süleyman, Efâlu'r-Rasâl ve Delâletuhâ alâ'l-Ahkâmi'ş-Şeria, Bey- 
rut-1988, II. baskı, Müessesetu'r-Risâle, (I-II) I. 485. 

(325) Basri, Mu'temed, II. 668; Gazzali, Ebü Hâmid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfâ min 
Ilmi’l-Usûl, Bulak-1322, (I-II) I. 131; Amidi, Seyfuddin Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Ali, el-İhkâm, 
fi Usülil-Ahkâm, Kahire-t.y., Daru'l-Hadis, II. 140; Şevkâni, Muhammed b. Ali b. Mu- 
hammed, İrşadu'l-Fuhül ilâ Tahkikil-Hakki min Ilmi1-Usâl, y.y., t.y. Darw'l-Fikir, s. 60; 
Suyüti, Tedribu'r-Râvi, 1. 189. 

(326) Suyüti, a.y. 

(327) Amidi, a.y. 

(328) Suyüti, a.y. 
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ve bu sebeple merfu addedilemez.(329) Hanefi'lerden Ebü Hasan el-Kerhi (6. 
340), Serahsi (ö. 490), Pezdevi (6. 482); Şâfiflerden Kâdi Ebü Bekir es-Sayrafi 
(ö. 330), Cuveyni (6. 478) ile Zâhiri'lerden İbn Hazm (6. 456) cumhurun bu ka- 
naatına katılmayan usulcülerdendir.(330) 


Nitekim bu usulcülerden İbn Hazm, sahabeden bazısının “sünnet şudur/ 
şöyledir” sözünün, ancak onun ulaştığı bir ictihadını ifade edebileceğini söy- 
ledikten sonra, buna İbn Ömer'in “size Peygamberinizin sünneti yetmez mi?” 
şeklindeki değerlendirmesini misal verir ve şöyle der: “Hiçbir imam arasında 
ihtilaf yoktur ki, Hz. Peygamber'in Mekke'ye girmesine engel olununca, Kabe'yi 
tavaf etmediği gibi, Safa ile Merve arasında sa'y da etmemiş, aksine (geri çe- 
virildiği) Hudeybiye'de iken ihramdan çıkmaktan başka birşey yapmamıştır. 
Bu sebepledir ki İbn Ömer'in zikrettiği husus, asla Rasülullah (s)tan vaki 
olmuş değildir.”(331) 


Şüphesiz gerek adı geçen usulcülerin ve gerekse İbn Hazm'ın işaret ettiği bu 
husus fevkalade önem arzetmektedir. Çünkü sahabenin sünnet anlayışındaki 
farklı yaklaşımlar, onları farklı değerlendirmelere ve ictihadlara götürmüştür. 
Aynı fil, birisine göre sünnet iken, diğerine göre sünnet değildir. Buna sahabe 
arasındaki bilgi, kültür, muhakeme gücü, yaş ve Hz. Peygamber ile beraberlik 
süresi, müşahede farkı, rivayet ve dirayet farkı vb. faktörler de eklenecek olur- 
sa, bu ifadelerin yerine göre sübjektif kanaatler, kişisel ictihadlar olabileceği 
rahatlıkla anlaşılacaktır. Dolayısıyla sahabenin bu ifadelerden kasıtları daima 
Hz. Peygamberin sünneti olsa dahi, bu, hadd-i zatında onun gerçekten sünnet 
olduğunu göstermeyebilir. Fakat her halukârda bu, o sahâbinin bir ictihadıdır 
ve ona göre o davranış sünnettir. 


Burada asıl üzerinde durduğumuz konu, değerlendirme ve ictihad fark- 
lılıkları bulunmakla birlikte, farklı eğilimlere sahip sahâbilerin sünnet tabirini 
kullanmaları ve onunla Hz. Peygamberin sünnetini kasdetmeleridir. 


Dört büyük halife ve akranlarından sonra, “sünnet” tabirini kullanımlarına 
yer verdiğimiz Hz. Aişe, İbn Abbas ve İbn Ömer gibi genç sahâbilerin, bu tabiri 
daha çok kullandıkları görülmektedir. Bu ise sünnet tabirinin, artık iyice yay- 
gınlaşıp-yerleştiğinin bir göstergesidir. 


Genç sahâbilerde dikkatimizi çeken bir husus, onların Hz. Peygamber ve 
büyük sahâbilerde olduğu kadar, sünnet kelimesini lugavi olarak kul- 


(329) Oldukça ihtilaflı olan bu konudaki tartışmalar için bkz: Amidi, İhkâm, II. 135-140; Serahsi, 
Usül, 1. 379-381; Aşkar, a.y.; Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 178-9. 

(330) Bkz: San'âni, Muhammed b. İsmail el-Emir, Tavdihu7?-Efkâr li Maâni Tankihvi-Enzâr, Bey- 
rut-1946, Daru İhyai't-Turas, (I-II), I. 265-7. 

(331) İbn Hazm, İhkâm, Il. 72. 
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lanmamalarıdır. Bilakis onların bu tabiri genellikle Hz. Peygamberin örnek 
davranışları anlamında ıstılahi olarak kullandıkları görülmektedir. Özellikle 
onların, Hz. Peygamberin davranışlarından neyin sünnet olup, neyin ol- 
madığını tartışmaları, herhangi bir davranışın, sünnete uygun veya muhalif ol- 
duğunu tartışmaları; “sünnet” veya “Peygamberin sünneti” tabirinin kav- 
ramlaşma sürecini tamamladığını ortaya koymaktadır. Artık bu dönemde “es- 
Sünne” denildiğinde büyük ölçüde Hz. Peygamberin örnek davranışı, yapmış ol- 
duğu bir uygulaması kasdedilmektedir. Ancak farklı anlayışlar sebebiyle, on- 
lardan bazılarının “bu sünnettir” veya “şu sünnet değildir” şeklindeki bazı ka- 
naat ve beyanatları, her ne kadar yine Hz. Peygamberin belli bir davranışı ile 
ilgili ise de, bu bazen sadece o sahâbilerin görüşüne göre sünneti ifade eder. 
Zira her hangi bir nebevi davranış, bir sahabiye göre sünnet iken, diğerine göre 
sünnet olmayabilir. 


Genç sahâbilerin kullanımlarından ortaya çıkan diğer ilginç bir husus ta, 
onların bu tabiri daha çok namaz, hac, oruç, kurban gibi ameli ibadetlerle ilgili 
olarak kullanmış olmalarıdır. Kısmen fukahanın kullanımını çağrıştıran bu 
durum; söz konusu ibadetlerin, onların günlük hayatlarında yoğun olarak yer 
işgal etmeleri ve bu ibadetlerde nasıl hareket edileceği hususunda sünnetin 
daha fazla belirleyici olmasından kaynaklanmış olabileceği gibi, onların yö- 
netim içerisinde yer almamaları nedeniyle, daha fazla bu konularda fetva ver- 
meleri veya görüş beyan etmelerinden ve bir de bizim araştırmamız esnasında 
muâmelat, ukübât ve feraiz gibi konulardan ziyade ibadetleri tercih et- 
memizden kaynaklanmış olabilir. Sözkonusu alanlarda da titiz bir tarama ya- 
pıldığında, bu sahâbilerin sünnet tabiri ile ilgili birçok kullanımının tesbit edi- 
leceğini sanıyoruz. 


Onların birçok feri meselede sünnete başvurmaları, sünneti, Kur'an'dan 
sonra müracaat edilecek ve uyulacak bir referans olarak kabul ettiklerini gös- 
terir. 


Burada, “sünnet” ya da “Peygamber'in sünneti” tabirinin kavramlaşma sü- 
reci ile ilgili genel bir değerlendirme yapacak olursak, kelimenin şöyle bir seyir 
takip ettiği ortaya çıkmaktadır: 


“Sünnet” kelimesi, birçok türevleriyle birlikte Arapların bildiği ve ede- 
biyatında kullandığı bir kelimedir. Onlar tarafından, daha çok bir kavmin 
âdeti, atalarının geleneği anlamında kullanılmıştır. 


Arabın âşina olduğu bu kelimeyi Yüce Allah, Kur'an'da kendine izafe ile 
“sunnetullah” veya “Allah'ın öncekiler hakkındaki uygulaması” anlamında 
“sunnetuİ-evvelin”332) şeklinde kullanmıştır. “Allah” kelimesinin içerik far- 


(332) Özsoy, Ömer, Sünnetullah, s. 58. 
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kına rağmen, İslam ve Cahiliyye kültürünün ortak bir kelimesi olduğu ve 
Kur'an'ın bu kelimeyi kullanmaya başladığında çağdaş Arapların kul- 
lanımlarına yeni ve yabancı bir isim getirmediği,(33) aynı durumun “sünnet” 
kelimesi için de aynen geçerli olduğu düşünülürse, Kur'an'ın getirdiği bu yeni 
kullanım, sünnet kelimesinin çağrıştırdığı anlamı, Allah'a izafe etmekten 
başka birşey değildi ve bundan “Allah'ın öteden beri süregelen ve sürecek olan, 
kendine özgü, değişmeyen bir davranış tarzı” olduğu anlaşıldı.(334) 


Kur'an'ın bu hususta ilk yaptığı iş; ata, ecdat, kabile ve putların yerine yer- 
leştirdiği Allah ve sünnet kavramlarını birleştirmek olmuştur. Kur'an'ın işe 
başlarken, Hz. Muhammed'in sünnetinden değil de, Sünnetullah'tan söz et- 
mesi, hem İslamın temel düşüncesiyle örtüşmüş, hem de sanki ileride tabii ola- 
rak doğacak olan Peygamberin sünnetine zemin hazırlamıştır (335) 


Hz. Peygamber ise, bir taraftan içerisinde yetiştiği Arap kültürü ve lisanı 
doğrultusunda sünnet kelimesini sözlük anlamıyla nötr olarak, iyi veya kötü 
nitelemeleriyle kullanırken; diğer taraftan, kendisine inen bu Kur'an ayet- 
lerinden ilham alarak farklı içeriklerde kullanımlar ortaya koymuştur. Muh- 
temelen Kur'an'daki “Allah size (hükümlerini) açıklamak, sizleri, sizden ön- 
cekilerin o sünnetlerine ulaştırmak  ister..X336) ayetinden esinlenerek 
“peygamberlerin sünnetleri” ile “İbrahim (syin sünneti”nden söz etmiştir. 


Özellikle Kur'an'ın, Hz. Peygamberi büyük bir ahlak üzere,437) müminler 
için en güzel bir örnek olarak takdim etmesi(338) ve onları ona uymaya, itaat et- 
meye çağırması,939) Hz. Peygamberin zaman zaman kendi sünnetinden de 
bahsetmesine temel teşkil ettiği söylenebilir. 


Şüphesiz, Kur'an'ın Rasülullah'a biçtiği konum ile, Hz. Peygamberin sahabe 
arasındaki konumu dikkate alınırsa, hem bir fikir olarak, hem de yaşanmış bir 
olgu olarak Hz. Peygamberin sünnetinin varlığı, hayatiyeti inkar edilemez. 
Goldziher'in de ifade ettiği gibi, “Hz. Peygamberin gelmesiyle birlikte, onun uy- 
gulaması ve davranışları genç İslam toplumu için sünnet teşkil etmiş ve İslam 
öncesi Arap sünnetinin idealliği de birden sona ermiştir.”340) 


Ancak kabul etmeliyiz ki, Hz. Peygamberin risaletinden itibaren var ol- 
duğuna inandığımız bu sünnet fikri ile, Hz. Peygambere uyma şeklindeki tarihi 


(333) Bkz: Izutsu, Toshihiko, Kur'ân'da Allah ve İnsan, ter. Süleyman Ateş, Ankara- t.y., s. 88-9. 

(334) Bkz: Özsoy, Ömer, a.g.e., s. 53. 

(335) Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 225. 

(336) 4 Nisa 26. 

(337) 68 Kalem 4. 

(338) 33 Ahzab 21. 

(339) 7 A'raf 158 ; 3 Al-i İmran 31-2 ; 4 Nisa 80 ; 5 Maide 92. 

(340) Fazlur Rahman, Metodoloji, s. 16; Benzer mütalalar için bkz: Ahmed Hasan, The Early De- 
velopment, s. 88-9. 
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vakıaya rağmen, bu düşünce ve eylemin isimlendirilmesi, özellikle de kav- 
ramlaşması bilahare gerçekleşmiştir. Bunu şu şekilde formule edebiliriz: 


Fikir ===> Eylem ===> İsim ===> Kavram 


Gerek Kur'an'ın telkin ve teklif ettiği, gerekse Hz. Peygamberin ortaya koy- 
duğu üsve-i hasene ve buna ittiba edilmesi fikri, kısa sürede gerçekleşerek ey- 
leme dönüşmüş ve bu eylem ilk yıllarda amel, fiil, kavl, hedy, fıtrat, sünnet gibi 
çeşitli kelimelerle ifade edilmiştir. Kavramın henüz oluşmadığı bu yıllarda, söz- 
konusu eylem ve mefhumdan bu ve benzer ifadelerle bahsedilmiştir. Az da olsa 
Hz. Peygamber ve büyük sahâbiler bu eylemden bahsederken sünnet tabirini 
kullanmaya başlamışlardır. Hatta özellikle Hz. Ömer, İbn Mes'ud ve Hz. Ali 
gibi sahâbilerin bazı kullanımlarında, sünnet kelimesinin artık sözlük an- 
lamından çıkıp, bir terime dönüşmeye başladığı gözlemlenmektedir. Ancak bu 
halifeler döneminde sünnet isminin, mana ve muhtevası henüz ol- 
gunlaşmadığından, yer yer lugavi olarak, zaman zaman da siyasi bağlamda 
kullanılmaya devam ettiği görülmektedir. Bununla birlikte, sünnetin kav- 
ramlaşma sürecindeki asıl temelleri de bu dönemde atılmış, kavram için ge- 
rekli altyapı böylece hazırlanmıştır. 


Kaydettiğimiz rivayetlerden çıkardığımız netice şudur ki, sünnet ifadesinin 
kavramlaşması, yaygınlaşması, Hz. Aişe, İbn Abbas ve İbn Ömer gibi genç 
sahâbiler vasıtasıyla tekamül ve tahakkuk etmiştir. Bu ise zaman olarak, 
büyük sahâbilerin vefatıyla, onların rivayet otoriteleri haline geldikleri döneme 
yani yaklaşık olarak H. 40-70 yılları arasına tekabul etmektedir. Sonuç olarak 
“sünnet” tabiri, az da olsa, Hz. Peygamber tarafından ve sağlığında bazı 
sahâbilerce kullanılmış, büyük sahâbiler kavramlaşma sürecinde temeli oluş- 
turmuş, genç sahâbiler de bu süreci tamamlamıştır. Anlattıklarımızı şöyle bir 
tablo ile gösterebiliriz: 


Arap Toplumu Cahiliyye Dönemi Ma. / çal 
Kur'an-ı Kerim M. 610-632 oyali 7 Mis 
Hz. Peygamber M. 610-632 ar m İş 
Büyük Sahabiler M. 632-661 (I. 30 yıl) hi / WIJ yy i 
Genç Sahabiler M. 661-691 (II. 30 yıl) gl / al 


Mümkün mertebe güvenilir ve erken kaynaklardan naklettiğimiz bu ri- 
vayetler; yukarıda adı geçen oryantalistlerin, sünnet tabirinin oldukça geç bir 
döneme ait, geç bir kavram olduğu yolundaki iddialarının gerçeği yan- 
sıtmadığını, aksine bu tabirin başlangıçtan beri az da olsa kullanıldığını ve bir 
kavram için geç sayılmayacak bir süre içerisinde kavramlaştığını göstermek 
için yeterlidir kanaatindeyiz. 
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C. SAHABEDE PEYGAMBER TELAKKİSİ 


“Peygamber telakkisi” ifadesiyle biz, çeşitli yönleriyle Rasülullah (s)ın ha- 
yatı, şahsiyeti, misyonu, bilgisi, tavır ve davranışları hakkında, sahabenin zi- 
hinlerinde oluşan, söz ve davranışlarına yansıyan kanaatlerini, tasavvurlarını, 
kısaca Peygamber anlayışını kastediyoruz. 


Herhangi bir şahsiyet hakkında en doğru ve sağlıklı bilgiler, daha çok onu 
yakından tanıyan aile, akraba ve arkadaşlarından elde edilebilir. Aynı durum, 
bir beşer olan, herkes gibi çevresi ve dostları bulunan Hz. Peygamber için de 
geçerlidir. Amacımız sağlıklı bir Peygamber telakkisi elde etmek olunca, 
Kur'an'dan ve Hz. Peygamber'in kendi beyanlarından sonra, onun hakkında en 
isabetli telakkilerin, sahabeden geleceğini düşündüğümüz için, onların anlayış 
ve kanaatlarına başvurmamız en doğru yol olacaktır. Bu hususta sahabenin 
birkaç yönden, diğer nesillere tercihi sözkonusudur: 


1) Sahabeden özellikle Mekkeliler, kendilerinden birisi olan Muhammed b. 
Abdullah'ın nesebini, onun doğumundan peygamberliğine kadar olan hayatını 
gayet iyi bilmektedirler. Risalet öncesi kırk yıllık hayatında onun Mekkeliler 
üzerinde bıraktığı imaj fevkalade mühimdir ve bu, çevresinden birçok insanın 
hiç tereddüt etmeden İslam'a girmesinde çok etkili olmuştur. 


2) Kur'anın ilk muhatapları olan sahabe, Kur'an'dan pasajlar indikçe, onun 
nasıl Peygamber olduğunu, nereden hangi konuma geldiğini bizzat görerek ve 
yaşayarak idrak eden kimselerdi. Onlarda oluşan Peygamber inancı ve te- 
lakkisinin en etkin ve belirleyici kaynağı Kur'an idi. Onlar böylece câhili Pey- 
gamber anlayışından arındırılmış, Kur'âni bir Peygamber anlayışıyla bes- 
lenmişlerdi. 


3) Sahabe Hz. Peygamberin de ilk muhataplarıydı. Onu göremeyen, baş- 
kaları aracılığıyla tanımaya çalışan nesillerin aksine onlar, onunla birlikte ya- 
şadıkları için, onun hayatına bizzat kendileri şahit olmuşlardı. Sonraki ne- 
sillerin çeşitli vasıtalarla öğrenmeye çalıştıkları hususları, sahabe bütün 
gerçeklikleriyle yaşamışlardı. Onlardaki Peygamber telakkisinin Kur'an'dan 
sonra gelen müessir kaynağı bizzat Hz. Peygamberdi. O, hem sözlü, hem de fiili 
olarak kendisini onlara tavsif ve takdim ettiği gibi, onlarda gördüğü yanlış dav- 
ranışları da tashih etmişti. 


4) Sahabeden birçoğu, Hz. Peygamberin vefatından sonra da uzun yıllar 
hayat sürmüşlerdi. Böylelikle onlar, Hz. Peygamberin risalet öncesini, ri- 
saletini ve onun aralarından ayrılışını, diğer bir ifade ile yokluğunu da ya- 
şamışlardı. Onlar gerek kendi nesillerine ve gerekse değişik çevrelerden, farklı 
din ve kültürlerden gelip müslüman olan kimselere, bir ömür beraberce ya- 
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şadıkları Hz. Peygamberi bütün gerçekliğiyle anlattılar. Rasülullah'a ye- 
tişemeyenler, onu daha çok duygusal bir şekilde tahayyul ve tasavvur etmeye 
çalışırken, sahabe onlara müşahedelerine dayanarak Peygamber gerçeğini an- 
latmaya, onlardaki yanlış kanaat ve düşünceleri düzeltmeye çalışmışlardır. 


Biz burada, sahabenin sünnet anlayışına geçmezden önce, buna bir zemin 
oluşturacağı düşüncesiyle onların Peygamber telakkisini bir nebze yansıtmaya 
çalışmamızın yararlı olduğunu düşündük. Şüphesiz Kur'an'a, Rasülullah'a ve 
sahabeye göre Peygamber telakkilerinden herbiri ayrı bir tez ve araştırma ko- 
nusu olabilecek evsaftadır. Dolayısıyla burada biz, sadece ana hatlarıyla sa- 
habenin Hz. Peygambere, bir beşer, Rasul, hâkim ve lider olarak bakışları ve 
Hz. Peygamberin sahabe nezdindeki otoritesi üzerinde durmakla iktifa ede- 
ceğiz. 


1) Beşer Olarak Hz. Muhammed: 


Kuran Hz. Müsa, Hz. Yahyâ ve Hz. İsa'nın doğum ve çocukluk dö- 
nemlerinden söz ettiği halde;'341) yetimliğinden başka,(342) Hz. Peygamberin ço- 
cukluğundan bahsetmemiştir. Bazı rivayetlerin aksine(343) bu, onun ola- 
ganüstü, mücizevi herhangi bir durum yaşamamış olmasına bağlanabilir. 
Muhtemelen aynı sebepten dolayıdır ki, Kur'an'da onun risalet öncesi ha- 
yatından da fazla söz edilmemiştir. Kur'an'da risalet öncesi ile ilgili olarak sa- 
dece, onun bir arayış içerisinde iken hidayete eriştirildiği, yoksul iken zen- 
ginleştirildiği, 349 Kitap nedir, iman nedir bilmediği, daha önce herhangi bir 
kitap okuyup-yazmadığı,(3445) aralarında kaldığı bir ömür boyunca sessiz kal- 
dığı'346) gibi birkaç hususta gayet az bilgi verilmektedir. 


Hz. Peygamberin risalet öncesi hayatı ana başlıklar halinde; gençlik yıl- 
larında sürü otlattığı, 34 yirmi yaşındayken aktif bir görev icra etmeksizin 
amcalarıyla beraber Kureyş saflarında Ficar Harbine katıldığı,548) Hılfu’l- 


(341) Bkz: 28 Kasas 7-35; 19 Meryem 5-33. 

(342) 93 Duhâ 6. 

(343) Bkz: Abdurrazzâk, V. 318, no: 9718; İbn Hişâm, I, 158, 166; İbn Sa'd, I. 98-103; Ebü Nuaym, 
el-Isbahâni, Delâilu'n-Nubuvve, tah. Muhammed Ravvâs Kal'aci, Halep-1970, Mektebetu't- 
Turas el-İslami, (I-II), I. 86-9, no: 35-6; Beyhaki, Ebü Bekir Ahmed b. Huseyin, Delâilu'n- 
Nubuvve ve Ma'rifetu Ahvâli Sahıbi'ş-Şeria, tah. Abdulmuti Kal'aci, Kahire-1988, Daru'r- 


(344) 93 Duhâ 7-8. 

(345) 42 Şürâ 52; 29 Ankebut 48. 

(346) 10 Yunus 16. 

(347) İbn Sa'd, I. 125-6; Buhâri, İcare 2, III. 48; Muslim, Eşribe 163, II. 1621; Ahmed, III. 17, 326. 
(348) İbn Sa'd, I. 128; İbn Hişâm, I. 184-6. (Ona göre Hz. Peygamber o zaman 14-5 yaşlarındadır.) 
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Fudül denilen bir antlaşmaya iştirak ettiği,349) Mekke'nin ileri gelen ta- 
cirlerinden Hz. Hatice'nin kervanında çalıştığı (450 bilahare onunla evlendiği, 
Mekke'de ortaya çıkan bazı anlaşmazlıklarda hakemliğine başvurulduğu 85) 
şeklinde özetlenebilir. Risalet öncesi yıllarda gördüğü salih rüyalar ve Ra- 
mazan aylarında Hira Mağarası'nda geçirdiği inziva günleri,(352) onun gibi bir 
beşerin, beşerüstü tecrübelere psikolojik olarak hazırlanmasında yardımcı olsa 
da, Cibril ile ilk karşılaşmasının ardından yaşadığı korku ve endişeler,(353) 
onun beşer oluşunun tabii bir sonucu olarak değerlendirilmelidir. Başından 
geçen bu ilk tecrübenin verdiği telaş ve heyecanla yorganına bürünen Hz Pey- 
gamber vefakâr eşine kendisine birşeyler olmasından korktuğunu söyleyince, 
Hatice onu “hayır, Allah seni asla utandırmaz! Çünkü sen akrabalarına bakar, 
güçsüzlerin sıkıntılarını yüklenir, yoksulun ihtiyacını karşılar, misafiri ağırlar 
ve hak sahibine yardım edersin!” diyerek teselli ederken, yanına götürdüğü 
Ehl-i Kitap kültürüne sahip olan Varaka b. Nevfel de, bu gördüğü şeyin bir 
melek olduğu konusunda onu yatıştırmaya çalışıyordu (45 


Hz. Muhammed'in risalet öncesi hayatı her yönüyle tabii, sade ve mutedil 
bir hayat olarak nitelendirilebilir. O, bu dönemde ticari, askeri, siyasi ve hatta 
dini yönden bile, Mekke'nin ileri gelenlerinden addedilemez. Onun Mekke'de en 
dikkat çeken yanı; güvenilir, dürüst, ahlaklı bir kişiliği olmasıdır(355) ve bu se- 
bepledir ki onu yakından tanıyanlar peygamber olmasına fazla şa- 
şırmamışlardır. Fakat aynı şeyi Mekke'nin ileri gelenleri başta olmak üzere, 
müşrik Araplar için söylemek mümkün değildir. Çünkü onların, “özellikle Ehl-i 
Kitap'tan öğrendiklerine dayanarak bir Peygamberin geleceğini bekleyip dur- 
dukları halde, Hz. Peygambere karşı tepkilerinin sebeplerinden birisi de Arap 
toplumundaki peygamberlik ve Peygamber tasavvuru ile Hz. Peygamberin şah- 
sında gördükleri tezahür ve kudret arasındaki çelişkidir. Çünkü önceki pey- 
gamberlerin kıssalarından edindikleri malumata göre, peygamber beşerüstü ve 
harikulade bir varlıktı. Onlar, Hz. Musa, İshak, İsa, Davud, Süleyman, İb- 
rahim, Lüt, Salih ve Şuayb peygamberlerin mucizelerinden habersiz değillerdi. 
Oysa Peygamber olduğunu iddia eden, vahy geldiğini söyleyen Hz. Peygamberi, 
kendilerinden farksız yer-içer, gezer birisi olarak görüp te özel bir nitelik, açık 


(349) İbn Sa'd, I. 128-9; İbn Hişâm, I. 133-4. 

(350) İbn Sa'd, I. 129-131; İbn Hişâm, I. 187-9. 

(351) İbn Sa'd, I. 145-6, 157; İbn Hişâm, I. 197; Ahmed, III. 425. 

(352) Buhâri, Bed”u1-Vahy 3, I. 3; İbn Hişâm, I. 235. 

(353) Bkz: 73 Müzzemmil 1-2; 74 Müddessir 1-2; 68 Kalem 1-2; İbn Sa'd, I. 194-5; Taberi, Tarih, II. 
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(854) Buhâri, Bed'u1-Vahy 3, I. 3; Muslim, İman 252, I. 139-142. 

(355) Bkz: İbn Sa'd, I. 200; Buhâri, Tefsir 26 / 2, VI. 16-7, 111/1, VI. 94-5; Muslim, İman 355, I. 
194. 
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bir alâmet ve olağanüstü bir kuvvetle göremeyince şaşırdılar...”356) İşte 
Kur'an, müşriklerdeki bu cahili peygamber telakkisini tashih ve onların bek- 
lentilerine cevap niteliğinde birçok ayet indirerek Hz. Peygamberin bir beşer ol- 
duğunu tekrar tekrar vurgulamıştır.(857) 


Kur'an'ın ısrarla altını çizdiği bu konuda Hz. Peygamberin de oldukça has- 
sasiyet göstermesi kaçınılmazdı. O daima beşer ve kul olduğunun bilinci içe- 
risinde hareket etmiş ve peygamberliğinden sonra da önceki sadeliği, tabiiliği 
terketmemiş, tevazuyu asla elden bırakmamıştır. 


Birgün teşehhüdü öğrettiği bir şahıs “şehadet ederim ki, Muhammed O'nun 
Rasülü ve kuludur” deyince Hz. Peygamber, derhal müdahele ederek “Ben 
Rasül olmazdan önce kul idim. 'Şehadet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve 
Rasülüdür? de!” buyurmuştur.(358) 


Hz. Peygamberin diz çökmüş bir vaziyette yemek yediğini gören bir bedevi, 
şaşırarak “bu oturuş da neyin nesi?!”diye sorunca o, “Allah beni kerim bir kul 
eyledi, zorba ve muannit biri yapmadı!”359) diye cevap verirken, başka bir ve- 
sile ile de “ben köle/kulun yediği gibi yer, kulun oturduğu gibi otururum. 
Çünkü ben de ancak bir kulum” buyurmuştur.(360) 


Hz. Peygamber, ashabının, kendisine hürmet ve tazim adına da olsa, ölçülü 
olmalarından yana tavır koymuş, yanlarına vardığında ayağa kalkmalarını 
dahi nehyederek “Acemin birbirine tazim için ayağa kalktıkları gibi siz de kalk- 
mayın!”361) diğer bir rivayette ise, “siz de İran'lıların ulularına yaptıkları gibi 
yapmayın!”362) buyurmuştu. Bu sebepledir ki Hz. Enes'in (6. 93) söylediğine 
göre, “kendilerine Rasülullah (s)dan daha sevimli kimse olmamasına rağmen 
sahabe, hoşlanmadığını bildikleri için onu görünce ayağa kalkmazlardı.”363) 


Mekke'nin Fethi günlerinde, Hz. Peygamberin huzuruna gelen ve kendisiyle 
konuşurken titreyen bir şahsa o, “kendine gel! ben bir kral değilim. Ben sadece 
kurutulmuş et yiyen bir kadının oğluyum !”364) deme ihtiyacı hissetmişti. Gerek 


(356) Derveze, İzzet, Asru'n-Nebi, ve Bietuhü Kable'!-Bi'se, Dımaşk-1946, s. 411-4. 

(357) 17 İsra 90-95; 41 Fussilet 6; 18 Kehf 110; 50 Kaf 2; 38 Sad 4-8; 10 Yunus 2; 21 Enbiya 3; 25 
Furkan 7. 

(358) Abdurrazzâk, Il. 205, no: 3076. 

(359) Ebü Dâvüd, Erme 18, no: 3773, IV. 143; İbn Mâce, Etme 6, no: 3263, II. 1086. 

(360) Mamer, (Abdurrazzâk, X. 415-7, no: 19543-4); İbn Sa'd, 1. 371, 382, 388; Heysemi, Nuruddin 
ii Bekir, Mecmau'z-Zevâid ve Menbau'i-Fevâid, Beyrut-1982, Daru'l-Kitabi”l-Arabi, (I- 

(361) Ebü Dâvüd, Edeb 165, no: 5230, V. 398; Ahmed, V. 256. 

(362) İbn Mâce, Dua 2, no: 3836, II. 1261. 

(363) Tirmizi, Edeb 13, no: 2754, V. 90. 

(364) İbn Mâce, Etme 30, no: 3312, II. 1101; Hâkim, Mustedrek, III. 48. 
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böylesi rahatsız edici bazı tavırlara, gerekse, Hristiyanların davranışlarına ba- 
karak, ashabına şu uyarıda bulunmuştu: “Hristiyanların Meryem oğlu İsa'ya 
yaptıkları gibi, beni aşırı şekilde methetmeyin! Ben ancak Allah'ın kuluyum. 
Öyleyse bana “Allah'ın kulu ve Rasülü' deyin!”865) 


Ebü Musa'nın anlatışıyla “Rasülullah (s) merkebe biner, (kaba) yün elbise 
giyer, koyun sağar ve misafir ile bizzat kendisi ilgilenirdi.”366) İbn Abbas'ın ri- 
vayetine göre de, “o, yere oturur, yerde yer, koyun sağar, bir arpa ekmeği için 
bile olsa, çağıran kölenin davetine icabet ederdi.”367) 


Gerek Kur'an'da Hz. Peygamberin beşeriyetini vurgulayan ayetler ve ge- 
rekse Rasülullah'ın bu beyanları doğrultusunda sahabe, onun risalet vasfının, 
beşer vasfını değiştirmediğinin idraki içinde, onunla öteden beri var olan iliş- 
kilerini normal bir şekilde devam ettiriyorlardı. (468) 


Rivayetlerden anlaşıldığına göre, Hz. Peygamberin dış görünümünde, nor- 
mal bir bakışla farkedilebilecek bir ayrıcalık, fiziki yapısında, yüz hatlarında 
onun Peygamber olduğunu gösteren herhangi bir işaret veya alamet yoktu. Bu 
nedenledir ki, daha önce görmeyenler, ashabı arasında onu ta- 
nımayabiliyorlardı. Hicret yolculuğu esnasında Hz. Ebü Bekir'i tanıyanlar, ona 
yanındaki şahsın kim olduğunu sormuşlar, o da “bana yol gösteren bir kılavuz” 
diye cevap vermişti. Ebü Bekir, bununla hayır ve hidayet yolunu kasdederken, 
onlar normal yol rehberi anlıyorlardı.(369) Aynı şekilde yorucu bir yolculuktan 
sonra Kuba'ya vardıklarında, müslümanlar onları coşkulu bir şekilde kar- 
şılamışlardı. Hz. Peygamber istirahat için bir hurmanın gölgesine oturmuş, 
kendilerini karşılayanlarla Hz. Ebü Bekir ilgilenmiş, onları ayakta kabul et- 
mişti. Ensar'dan Rasülullah'ı daha önce görmeyenler, onun ayaktaki zat ol- 
duğunu sanarak Hz. Ebü Bekir'i selamlamışlardı. Ancak Hz. Peygamberin üze- 
rine güneş vurup ta, Hz. Ebü Bekir onu elbisesiyle gölgelendirmeye yönelince 
Hz. Peygamberin oturan şahıs olduğunu anlamışlardı.(370) 


Yine Dımad b. Sa'lebe,47 Medine'ye ilk geldiğinde Hz. Peygamberi ta- 
nıyamamış olmalı ki, “hanginiz Muhammed?” diye sormak durumunda kal- 
mıştı.(372) Aynı şekilde ölen oğlunun kabri başında ağlayan kadın da, kendisine 


(865) Abdurrazzâk, V. 441, no: 9758; Humeydi, I. 16, no: 27; İbn Hişâm, II. 658; Buhâri, Enbiya 48, 
IV. 142; Ahmed, I. 23-4, 47, 55; Darimi, Rekâik 68, s. 716; Heysemi, IX. 21. 

(366) Heysemi, a.g.e. IX. 20. 

(367) Mamer, (Abdurrazzâk, X. 418, no: 19555), Heysemi, a.y. 

(368) Bunu teyit eden bazı haberler için bkz: Darimi, Mukaddime 13-4, s. 35-6. 

(369) İbn Sa'd, I. 234-5; İbn Ebi Şeybe, VII. 346, no: 36625; Buhâri, Menâkıbu’l-Ensar 45, IV. 259. 

(370) İbn Hişâm, I. 492; Buhâri, a. y. E 

(871) Hakkında bkz: Îbnu’l-Esir, Usdu’l-Gâbde, III. 57-8, no: 2568. 

(372) Buhâri, İlim 6, 1. 23; İbn Hişâm, II. 573-5; Taberi, Tarih, III. 124-5, 
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korkusuyla ondan önce ölmüş olmayı arzularken, Ma'n b. Adiyy (6. 11) gibi bir 
sahabi ise, Peygamberini hayatta iken nasıl tasdiklediyse, vefatından sonra da 
onu aynı şekilde tasdik edebilme arzusuyla bunu hiç istememiş ve Yemame'de 
şehit olmuştur. 444) 


Şu halde biz, Hz. Ömer ve bazı kimselerin Hz. Peygamberin ölmediği veya 
ölmeyeceği gibi bir inanç ya da saplantı içerisine düşdüklerine asla ihtimal ver- 
memekteyiz. Bunlar o halet-i ruhiye içerisinde acı haberin verdiği psikolojik bir 
reaksiyondan, depresyondan öteye geçmez. 


Verdiğimiz bu misaller, kısmen de olsa Hz. Peygamberin beşeri yönünü ve 
sahabenin bu açıdan ona bakışlarını yansıtmak için yeterlidir. Buradan an- 
laşılmaktadır ki, sahabe hem Kur'an'ın, hem de bizzat Hz. Peygamberin has- 
sasiyetle üzerinde durduğu onun beşeri vasfını daima dikkate almışlar, bunu 
bilfiil yaşayarak idrak etmişler, onu bir melek veya beşerüstü bir varlık olarak 
görmemişlerdir. O, kendisinin de ifade ettiği gibi bir kral değildir, ama sa- 
habeden gördüğü ilgi, saygı, bağlılık hiçbir krala nasip olmamıştır. 


Diğer taraftan Allah Rasulü, onların nazarında sıradan bir insan da de- 
ğildir. O, bir Peygamberin taşıdığı bütün özellikleri de taşımaktadır. Onun, 
kendisine vahy gelen bir Rasul oluşunu sahabe hiçbir zaman gözardı et- 
memiştir. Bu nedenle Hz. Muhammed ile sahabe arasındaki ilişkiler, sahabe 
ile beşer-Rasul arası ilişkiler olarak gerçekleşmiştir. Bu ilişkilerde genel olarak 
Kur'âni ve nebevi ölçüler hakimdir. Bundan dolayıdır ki, Hz. Muhammed ile 
sahabe arasındaki beşeri münasebetlerde, Rasül-ümmet ilişkilerinde, yönetici- 
tebaa ilişkilerinde genellikle bu ölçü, denge ve itidal korunmuştur. Sahabenin 
bu Peygamber anlayışı, aynı şekilde sünnet anlayışı için de fazlasıyla ge- 
çerlidir. Dolayısıyla, onların sünnet anlayışını işlerken de, bu husus belirgin 
bir şekilde kendisini gösterecektir. Burada bu kadarıyla iktifa ederken, 
Kur'an'ın Hz. Peygambere söylemesini emrettiği şu ayetlerle noktalıyoruz: 


“De ki: Ben Rabbimi tenzih ederim. Ben sadece bir beşer-Rasül değil 
miyim?” (445) 


“De ki: Ben de sizin gibi bir insanım; (tek farkla ki) Tanrınızın bir tek Tanrı 
olduğu bana vahyolunuyor.”X446) 


“De ki: Ben size Allah'ın hazineleri yanımdadır demiyorum. Gaybı da bil- 
mem. Size ben bir meleğim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyu- 
yorum... X447) 


(444) İbn Hişâm, II. 660. 

(445) 17, İsra 93. 

(446) 18 Kehf 110; 41 Fussilet 6. 
(447) 6 Enam 50. 
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2) Peygamber Olarak Hz. Muhammed: 


Hz. Peygamberin, bir insan olduğunu vurgulayan ayetlerde altı çizildiği 
gibi, O'nun diğer insanlardan en önemli farkı kendisine vahyedilmesidir. O, 
inen bu vahylerle Allah tarafından nübüvvet ve risalet ile görevlendirilerek 
peygamber olmuştur. 


Hz. Peygamber, kırk yaşında iken kendisine inen vahye ilk önce kendisi 
inanmış,(448) ardından bu ilahi mesajı, âdetâ bir sır gibi, ancak kendisini çok 
yakından tanıyanlara açmış, onlar da onu tasdik etmiş ve getirdiği mesaja 
inanmışlardır. Her ne kadar vahy tecrübesini Hz. Peygamber bizzat yaşıyorsa 
da, şüphesiz bir başkası için bu, sadece bir iddiadan öteye geçmiyordu. Zira bu 
aşamada o, yalnız başına yaşadığı bu tecrübeyi sadece yakın çevresindekilere 
anlatmış, risaletle görevlendirildiğini söylemiş ve onlara Kur'an'dan inen süre 
ve âyetlerden bazılarını okumuştur. Özellikle gaybi konularda cin ve şeytan ol- 
gusunun Arap zihninde önemli bir yeri olduğu hatırlanacak olursa, Hz. Mu- 
hammed'in oldukça zor olan bu davasında, çevresi tarafından tasdik edil- 
mesinde şu iki hususun büyük rolü olduğu anlaşılır: 


1- Hz. Muhammed'in güvenilir şahsiyeti, 
2- İnen vahylerin, Arap edipleri acze düşüren güçlü üslubu ve muhtevası. 


Ancak bize öyle geliyor ki, işin başlangıcında, birinci faktörün, yani, onun 
Muhammedu'I-Emin, güvenilir, hiç yalan söylememiş bir şahsiyet olmasının 
rolü, ikincisinden daha fazla idi. Yani ona ilk inanan insanlar, onun şahsına iti- 
mad ettikleri ve onun herhangi yalancı bir sevda, ya da uçuk bir hayâl peşinde 
olmadığını ve olamayacağını bildikleri için onu ve getirdiklerini kabul et- 
mekteydiler. 


Hz. Peygamberin nübüvvet ile görevlendirilişi, Rasül olarak gönderilişi, ilk 
dönemde inen sürelerin en önemli konusunu oluşturmaktadır. Hz. Peygamber 
kendisine yüklenen bu ilahi vazifeyi, çevresine söz konusu vahyleri okumak su- 
retiyle duyurmaya çalışmaktaydı. Dolayısıyla aralarında kırk yıl gayet normal 
bir hayat yaşamış olan Hz. Muhammed'in bürünmüş olduğu bu yeni kimliğini, 
risalet misyonlu kişiliğini, -inansın veya inkar etsin- çevresindekiler, onun bu 
yönünü konu edinen ayetlerden dinliyorlardı. Elbette ona ve getirdiği vahye 
inanan sahabe için, Hz. Peygamberi ve misyonunu en güzel ve net bir şekilde 
anlatan, onu tanıtan, onun Allah, Kur'an ve insanlar nezdindeki konumunu be- 
lirleyen en önemli kaynak yine Kur'an idi. Bu sebepledir ki sahabe, Yüce 


(448) 2 Bakara 285. 
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Allah'ın kendilerine takdim ettiği bir peygamber tasavvuru ile ye- 
tişmekteydiler. Kur'an, bir taraftan onu bütün gerçekliğiyle takdim ve tavsif 
ederken, bir taraftan da câhili Arap zihniyetindeki olağanüstü güçlerle do- 
nanmış, melekleşmiş hatta âdetâ ilahlaştırılmış(449) beşerüstü bir peygamber 
telakkisini tashih etmeye çalışmış, müşriklerin Hz. Peygamberden bu doğ- 
rultudaki beklentilerine en güzel cevapları vermiştir. 


Bu cahili peygamber anlayışına sahip olan müşrikler, bir uyarıcı bek- 
lemekte olmalarına rağmen, onun “kendileri (gibi beşer nevi)nden oluşunu” (450) 
hele hele “(Mekke ve Taif gibi) iki büyük şehirin ileri gelenlerinden birisi ol- 
mayışını”451) kabul edemiyorlardı. Oysa Kur'an'a göre, içlerinden, ken- 
dilerinden bir Rasül gönderilmesi Allah'ın onlara büyük bir lütfuydu.(452) Ay- 
rıca Allah risaletini nereye ve kime vereceğini daha iyi bilmekteydi ve Allah'ın 
rahmetini onlar taksim edecek değillerdi.(453) Fakat bu cahili peygamber te- 
lakkisinden dolayı müşrikler, böyle bir Rasulün, kendileri gibi yemek yemesini, 
çarşılarda yürüyüp gezmesini de kabullenemiyorlardı.(454) Onlara göre bir Pey- 
gamberin yanında, kendisine inmiş uyarıcı bir meleği, kendisine bahşedilmiş 
hazineleri, bağları-bahçeleri ve Rabbinden kendisine verilmiş mücizeleri ol- 
malıydı.(455) Dolayısıyla onlar, Hz. Peygambere yerden pınarlar fişkırtmadıkça, 
aralarından ırmaklar akan hurma bahçeleri ve üzüm bağları olmadıkça, gökten 
parçalar inmedikçe, Allah'ı ve melekleri getirmedikçe, altından yapılma bir evi 
olmadıkça, göğe çıkıp hazır bir kitap getirmedikçe kendisine inan- 
mayacaklarını haykırıyorlar, Kur'an ise ona kısaca “ben Rabbimi tenzih ede- 
rim, ben sadece bir beşer-Rasül değil miyim?” cevabını verdiriyordu.(456) İşte bu 
ve benzer ayetlerden, özellikle risalet vasfının, beşer vasfıyla bir arada bu- 
lunması-bütünleşmesi bakımından, cahili peygamber anlayışı ile Kur'âni pey- 
gamber anlayışının birbirinden tamamen ayrıldığını görmekteyiz. Şu halde sa- 
habedeki peygamber anlayışı, doğrudan Yüce Allah'ın ve zaman zaman da 
bizzat Rasülullah'ın ortaya koyduğu Kur'ani bir peygamber anlayışına da- 
yanmaktaydı. Bu sebeple, burada sahabedeki peygamber telakkisini tesbit ba- 
kımından bazı ayet ve hadislere atıfta bulunmamız yerinde olacaktır. 


(449) Yahüdilerin Hz. Uzeyr, Hristiyanların Hz. İsa hakkındaki telakkiler için bkz: 9 Tevbe 30; 5 
Mâide 73, 116. 

(450) 38 Sad 4,8. 

(451) 43 Zuhruf 30-2. 

(452) 3 Al-i İmran 164; 2 Bakara 129, 151; 62 Cuma 2 

(453) 6 En'am 124; 43 Zuhruf 32. 

(454) 11 Hüd 12. 

(455) 25 Furkan 7-8 ; 10 Yunus 20 ; 29 Ankebüt 50-1. 

(456) 17 Isra 90-5. Ayrıca bkz. 74 Muddessir 52 ; 25 Furkan 21; 20 Taha 133-5; 21 Enbiya 5; 13 
Ra’d 7, 27, 31 ; 15 Hıcr 7, 14-5 ; 6 En'am 7,37, 109, 124, 158; 4 Nisa 153 ; 2 Bakara 118. 
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Kur'an, Hz. Muhammed'in, Allah'ın Rasülü olduğunu, O'ndan önce de ra- 
suller gelip-geçtiğini, O'nun ilk defa ortaya çıkan bir türedi olmadığını, ama 
peygamberlerin sonuncusu olduğunu açıkça ifade eder.(457) O, müşriklerin 
iddia ettikleri gibi, kahin, mecnun, şair, büyülenmiş, büyücü, yalancı birisi(458) 
değil, aksine büyük bir ahlâk üzere olduğu gibi, dosdoğru bir hidayet üzeredir.(459) 
Çünkü Yüce Allah O'nu hidayetle ve Hak din ile, bütün insanlara müjdeci ve 
uyarıcı, yol gösterici ve âlemlere rahmet olarak göndermiştir.(460) 


Şimdi Kur'an'ın Hz. Peygambere yüklediği görevlerin, neler olduğunu kısaca 
hatırlatalım: 


Şahidlik: Yüce Allah, ilk indirdiği sürelerden 73. Muzzemmil Süresinde 
“Firavuna bir Rasül gönderdiğimiz gibi, şahid olarak size de bir Rasül gön- 
derdik” buyurmaktadır (460 Biz bu ve diğer iki ayette!462) zikredilen Hz. Pey- 
gamberin “şahid olma” vasfının, birçok tefsirde olduğu üzere “onun, insanların 
yaptıklarına ahirette yapacağı şahidlik”463) olarak anlaşılmasına ka- 
tılmıyoruz. Bilakis Rasülullah'ın “şahid oluşu”, dünya ile ilgilidir ve kendisine 
risaletin verilmesiyle birlikte, hâl ile tebliğ niteliğinde icra ettiği önemli bir 
misyondur. Nitekim, Yüce Allah onu şahid, müjdeci ve uyarıcı olarak gön- 
derdiğini hatırlattığı diğer bir ayette, bunun gerekçesini, “Allah'a ve Rasülüne 
inanmanız, onu desteklemeniz ve ona saygı göstermeniz için” (464 diye tasrih et- 
mektedir. Buna göre, “şahid olma”, hemen risaletin akabinde, müjdeleme ve 
uyarma görevlerinden de önce gelen ve insanların Allah'a ve Rasulüne inan- 
malarında rolü ve katkısı büyük olan bir durumdur. 


Şu halde o, bir Rasul olarak, hakkın, vahyin şahididir, tanığıdır. O, risalet 
öncesi ve sonrası örnek şahsiyetiyle, bizatihi ilahi mesajın, risaletin en büyük 
delilidir. Nitekim Mevdüdi'ye göre, Allah Rasulünü insanlar üzerine şahit ola- 
rak göndermenin anlamı, dünyada onlar için hem söz, hem de eylem ile Hakk'a 


(457) 48 Feth 29 ; 3 Al-i İmran 144 ; 46 Ahkaf 9 ; 33 Ahzab 40. 

(458) 52 Tür 29-30 ; 38 Sad 4 ; 17 İsra 47 ; 25 Furkan 8. 

(459) 68 Kalem 4 ; 22 Hac 67. 

(460) 9 Tevbe 33 ; 48 Feth 28 ; 61 Saf 9 ; 34 Sebe 28; 7 A'raf 158;13Ra'd7,48;11 Enbiya 21, 107. 

(461) 73 Muzzemmil 15. 

(462) 33 Ahzab 45 ; 48 Feth 8. 

(463) Bkz: Zemahşeri, Ebu'l-Kasım Cârullah Mahmud b. Ömer, el-Keşşaf an Hakâikvt-Tenzil, Bey- 
rut-t.y., Daru'l-Ma'rife, (I-1V) IV. 154; İbn Kesir, Muhtasar Tefsir, III. 565; Alüsi, Ebu'l-Fadl 
Şihabuddines-Seyyid Mahmud, Rühu'-Meâni fi Tefsiri"1-Kur'âni'l-Azim ve's-Seb''1-Mesâni, 
Beyrut-1985, IV. baskı, Daru İhyai't-Turasi'l-Arabi, (I-XXX), XXIX. 108 ; Yazır, Hak Dini 
Kur'ân Dili, VIII. 5435. Oysa, 4 Nisa 41 ile 16 Nahl 89 ayetlerindeki Hz. Peygamberin 
“şehid” vasfı, müfessirlerin verdiği bu anlama uygundur. Bu doğrultuda rivayetler için bkz: 
Ahmed III. 32, V. 30,39,49. Bu yorumların eleştirisi için bkz: Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, ter. 
Komisyon, İstanbul-1991, II. baskı, IV. 431. 

(464) 48 Feth 8-9. 
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işaret etmesidir.(465) Yani Peygamber, Allah'ın dininin temel dayanakları olan 
ilkelerin gerçekliğine şehadet etmeli, bunların hak, buna aykırı olan herşeyin 
ise batıl olduğunu açıkça söylemelidir. Uygulamada şehadetine gelince, yani 
Peygamber, bütün insanlara sunmak üzere görevlendirildiği şeyleri önce kendi 
nefsinde uygulayarak göstermelidir. O'nun karakter ve davranışları, davetinde 
ne kadar samimi olduğuna şehadet etmelidir. O'nun şahsı, getirdiği talimatın 
öyle bir modeli olmalıdır ki, onu gören bir kimse, tüm dünya, davet ettiği iman 
ile nasıl bir insan oluşturmak istediğini, o insana nasıl bir karakter yer- 
leştireceğini ve bu insan sayesinde dünyada nasıl bir hayat tarzı, nasıl bir sis- 
tem kuracağını hemen anlayabilmelidir. Buradan, Allah'ın Peygamberi şahit 
kılarak ona nasıl büyük bir sorumluluk yüklediği ve bu yüce makama layık 
olan şahsın ne kadar büyük bir şahsiyet olduğu fikri ortaya çıkmaktadır.(466) 


Uyarma: Hz. Peygamberin risalet misyonunda, önemli ve öncelikli gö- 
revlerinin başında “inzâr” yani uyarma vazifesi gelmektedir. Vahyin verdiği en- 
dişe ve dehşetin etkisiyle yatağa giren Hz. Peygamberden ilk istenen, “kalk ve 
uyar!” emri olmuştur.(467 Başlangıçta sadece yakın akrabalarına yönelik olan 
bu uyarma görevi, bilahare bütün Mekke'ye ve çevresine, nihayet Kur'an'ın 
ulaştığı herkese yöneltilmiş, böylece Hz. Peygamber, insanları Kur'an ve azab 
günü ile uyarmıştır.(468) Kendilerinden birisinin “uyarıcı” olmasına hayret eden 
müşriklere cevaben Kur'an, O'nun da önceki peygamberler gibi bir uyarıcı, 
hatta “apaçık bir uyarıcı” olduğunu tekrar tekrar ifade etmiştir.(469 


Hz. Peygamber, Rasul olarak gönderilişinden, “artık emrolunduğun şeyi 
açıkça söyle ve müşriklere aldırma!, yakın akrabanı uyar!X470) şeklinde, dini 
açıkça ortaya koymasının emredilişine kadar üç yıl bu işi gizli yürütmüştü. (470 
İbn Abbas'ın anlattığına göre bu ayetler inince Hz. Peygamber birgün Safa te- 
pesine çıkıp bütün Kureyş'e seslenmiş, toplandıklarında ise onlara “ne dersiniz, 
size şu dağın arkasında (sizinle savaşmak üzere düşman) atlılar bekliyor diye 
haber versem, bana inanır mısınız?” diye sorunca onlar “evet, zira biz senden 
hiç yalan işitmedik” dediler. Bunun üzerine O, “öyleyse haberiniz olsun ki, ben, 
şiddetli azab öncesinde size gönderilmiş bir uyarıcıyım(*72) ve Allah bana en 


(465) Mevdüdi, a.g.e, VI. 503 

(466) Mevdüdi, a.g.e. IV. 430. 

(467) 74 Muddessir 1-2. 

(468) Bkz: 26 Şuara 214; 6 En'am 92, 19; 42 Şura 7; 19 Meryem 97; 28 Kasas 46; 32 Secde 3; 36 
Yasin 6; 21 Enbiya 45; 14 İbrahim 44. 

(469) 38 Sad 4, 70; 53 Neml 56; 51 Zariyat 50-1; 67 Mülk 26; 29 Ankebut 50; 22 Hac 49; 7 A'raf 184; 
15 Hıcr 89; 26 Şuara 115; 46 Ahkaf 9; 67 Necm 26; 

(470) 15 Hıcr 96; 26 Şuara 214-5. 

(471) İbn Hişâm, I. 262-3. A 

(472) Buhâri, Tefsir 26 / 2, VI. 16-7; 111/1, VI. 94-5; Muslim, Iman 355,1. 194. 
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yakın akrabalarımı uyarmamı emretti. Bilin ki, “Allah'tan başka hiçbir tanrı 
yoktur” demeniz dışında benim size ne dünyada bir menfaatim, ne de ahirette 
bir nasibim dokunur!”113) buyurdu. 


Yine Hz. Peygamber bu misyonunu, şu nefis teşbih ve temsiliyle şöyle an- 
latır: “Benim ve Allah'ın bana verdiği misyonun misali, bir kavme gelip “ben çıp- 
lak uyarıcıyım, düşman ordusunu gözlerimle gördüm. Derhal kaçın! kaçın!” 
diyen kimsenin misaline benzer. O toplumdan bir kısmı, onun bu uyarısına 
itaat etmiş ve geceleyin sessizce kaçıp kurtulmuş; bir kısmı ise onu yalanlamış 
ve sabahleyin gelen ordu tarafından helâk edilmiştir.(419 İşte bana itaat edip, 
getirdiğime tâbi olan kimsenin misali ile, bana isyan edip getirdiğim hakkı ya- 
lanlayanın misali buna benzer.”475) 


Gerçekten de Allah tarafından gönderilen bu uyarıcının uyarısını, ancak 
Zikr'e tâbi olan, kendisini görmediği halde Rahman'a inanıp O'nun azabın)dan 
korkan, O'nun huzuruna haşrolunacağı korkusunu taşıyanlar dikkate alacak; 
kalpleri, kulakları ve basiretleri körelmiş kafirler bu ilahi uyarıya aldırış et- 
meyecektir.(176) 


Müjdeleme: Hz. Peygamberin, uyarıcılıkla birlikte zikredilen diğer bir vasfı 
da, müjdeci oluşudur.(47) Yüce Allah “Biz o (Kur'an'ı) senin dilinde (indirerek) 
kolaylaştırdık ki, onunla korunanları müjdeleyesin” buyurmaktadır.(478) Birçok 
ayette Hz. Peygamber, inanıp dürüst iş yapanlara, müminlere, sabredenlere, 
mütevazilere, muhsinlere, Allah'ın kullarına çeşitli mükafatları;(479 mü- 
nafıklara, kafirlere ve ilahi mesajı duymak istemeyen müstekbirlere de acıklı 
bir azabı müjdelemekle emrolunmuştur.(480) 


Şüphesiz müjdeleme, insanlara ümit aşılama, onlara aşk, şevk ve heyecan 
bahşederek motive etme, Hz. Peygamberin hem bizzat yaptığı, hem de as- 
habına emir buyurdukları önemli bir yöntemdir.(481) 


Öğüt verme: Bu aşamada bir Peygamber olarak Rasülullah'tan istenen bir 
diğer görev de, insanlara va'z u nasihat etmesi, onlara öğüt vermesidir. O, 


(473) İbn Sa'd, I. 200. 

(474) Buhâri, Rikak 26, VII. 186. 

(475) Buhâri, Ötisam 2, VIII. 140; Muslim, Fedail 16, II. 1788-9; Ayrıca bkz: Ramehurmuzi, Ebü 
Muhammed el-Hasen b. Abdurrahman b. Hallâd, Kitâbu Emsalil-Hadis, tah. Abdulali Ab- 
a el-A'zami, Bombay-1983, Daru's-Selefiyye, s. 29-33, 22-3; İbn Hacer, Fethu”-Bâri, 

. 823. 

(476) Bkz. 36 Yasin, 8-11 ; 2 Bakara 6-7 ; 

(477) 2 Bakara 119; 34 Sebe 28; 17 İsra 105; 25 Furkan 56; 33 Ahzab 45-6; 48 Feth 8-9; 7 A'raf 184- 
8; 35 Fatır 24; 41 Fussilet 4. 

(478) 19 Meryem 97. 

(479) 2 Bakara 25, 155, 223; 9 Tevbe 112; 10 Yunus 2, 87; 22 Hac 34, 37; 39 Zumer 17. 

(480) 4 Nisa 138; 9 Tevbe 3, 34; 31 Lokman 7; 45 Casiye 8; 3 Al-i İmran 21; 84 İnşikak 24. 

(481) Bkz: Buhâri, İman 29, I. 15; İlim 11, I. 25; Cizye 1, IV. 63; Ahmed, IV. 402, 411. 
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Allah'tan kendisine gelen mev'ıza ve öğüt türü âyetleri, onlara hatırlatmakla 
da emrolunmuş ve her fırsatta bu görevini hakkıyla yerine getirmiştir.(482) 


Davet: Risaletin veriliş sebeplerinden en önemlisi ve her Rasulün en büyük 
görevi insanları Allah'a davet etmektir. Hz. Peygamberin misyonunu en kap- 
samlı bir şekilde anlatan şu ayette şöyle buyurulur: “Ey Peygamber! biz seni 
şahid, müjdeci, uyarıcı ve izniyle Allah'a davetçi ve aydınlatıcı bir lamba olarak 
gönderdik.”X483) 


> Hz. Peygambere, Rabb'inin yoluna hikmet ve güzel tavsiyeler ile davet et- 
mesi, insanlarla en güzel bir tarzda mücadele etmesi emredilmiş, oda bu emre 
uygun olarak, insanları Allah'a basiretle davet etmiştir.(489 Hz. Peygamber, in- 
sanları Allah'a davet görevinde o kadar israrlı ve hırslı bir çalışma yü- 
rütmüştür ki, neticede Allah tarafından kendisine müteaddit defalar itab edil- 
miştir.(485) Ayrıca ondan davet çalışmaları esnasında müşriklerin her türlü 
olumsuz tepkilerine karşı daima sabırlı olması da istenmiştir.(486) Şüphesiz 
vahyin güdüm ve gözetiminde!(487) devam eden davet çalışmalarında, Rabbâni 
ve nebevi bir stratejinin takip edildiği görülür. Onun hedefine ulaşmak için 
takip ettiği merhaleler, kullandığı vasıtalar, gözettiği ilkeler ve şartlara göre 
ortaya koyduğu farklı metodlar, gerek sahabe için, gerekse bütün ümmet için 
davet yönteminin ideal bir pratiğini oluşturur. Onun çok yönlü olarak ortaya 
koyduğu bu nebevi davet metodu, günümüz davetçilerinin de önünü ay- 
dınlatacak en büyük ışıktır. Bu sebepledir ki, günümüzde Onun davet metodu 
hakkında birçok çalışma neşredilmiştir.(488) 


Teblig: Rasülün asli görevlerinden birisi de, Allah'tan aldığı mesajları 
aynen insanlara ulaştırmasıdır. Hatta bu, risaletin en vazgeçilmez şartıdır de- 
nilebilir. Nitekim Yüce Allah “Ey elçi! Rabbinden sana indirileni duyur! Eğer 
bunu yapmazsan, O'nun elçiliğini yapmamış olursun!” buyurmuştur.(489) Hz. 
Aişe bu ayete dayanarak, “Rasülullah (sYın Allah'ın Kitabından herhangi bir- 


(482) 4 Nisa 63; 34 Sebe 46; 16 Nahl 125; 50 Kaf 45; 51 Zariyat 55; 52 Tur 29; 87 A'la 9; 88 Gaşiye 
21-2. 

(483) 33 Ahzab 45-6. 

(484) 16 Nahl 125; Bkz: 28 Kasas 87; 42 Şürâ 7; 22 Hac 67-8; 12 Yusuf 108. 

(485) 26 Şuara 3-4; 10 Yunus 99; 11 Hud 12; 12 Yusuf 102-4; 6 En'am 35; 18 Kehf 6 ; 16 Nahl37; 
27 Neml 70; 35 Fatır 8. 

(486) 6 En'am 34 ; 46 Ahkaf 35. 

(487) 52 Tür 48. 

(488) Bkz: et-Tayyib Berğus, Menhecu'n-Nebi fi Hımayeti'd-Da've, USA -1996; Said Havva, er- 
Rasül, Kahire-t.y.; el-Esas fi's-Sunne ve Fıkhihâ, Kahire-1989, I-IV; Büti, Fıkhu's-Sire, Dı- 
maşk-1977; el-Adevi, Muhammed Ahmed, Da'vetu'r-Rasül ilallahi Teâlâ, Mısır-1935; Önkal, 
Ahmed, Rasülullah'ın İslam'a Davet Metodu, Konya-1984, II. baskı.; Gazzali, Muhammed, 
Fıkhu's-Sire, Dımaşk-1989, Daru'l-Kalem. 

(489) 5 Maide 67. 


şeyi gizlediğini iddia veya rivayet edenlerin yalan söyleyip, Allah'a iftira etmiş 
olacaklarını söylemektedir.(490) Çünkü yine onun ifadesine göre, “eğer Allah 
Rasulü, Allah'ın kendisine indirdiklerinden birşeyler gizlemiş olsaydı, aley- 
hindeki şu ayeti gizlerdi: “...(Zeyd'e) “eşini yanında tut, Allah'tan kork?” di- 
yordun. Fakat Allah'ın açığa vuracağı şeyi içinde gizliyordun, insanlardan çe- 
kiniyordun. Oysa asıl çekinilmeye layık olan Allah idi... “49 Dolayısıyla Hz. 
Peygamberin, hiçbir şekilde inen vahyleri gizlemesi, onları değiştirmesi veya 
ilavede bulunması sözkonusu değildir.(492) Nitekim Veda Haccında onu din- 
leyen sahabe de, O'nun tebliğ görevini yaptığına, risalet ve nasihat vazifelerini 
yerine getirdiğine dair şahitlik etmişlerdir. 493) 


Hz. Peygamber, sadece kendisine indirilen vahye tabi olmakla em- 
rolunmuştur,(499 O, her ne pahasına olursa olsun insanların hidayetini veya 
itaatini sağlamakla memur değildir. O'na düşen yalnızca tebliğ etmektir (495) 
Hz. Peygamber de bunun bilincindedir ve “ben sadece tebliğciyim, hidayet eden 
ise Allah'tır”,(496) “Allah beni tebliğci olarak gönderdi, zorlayıcı olarak gön- 
dermedi” demektedir.(49) Gerçekten de O, insanlar üzerine ne bir bekçi, ne in- 
sanların bir vekili, ne de bir zorlayıcıdır.(498) Bu ve benzer ayetler, yine Hz. 
Peygamberin tebliğ ve davet görevinde fazlasıyla çaba sarfettiğini gös- 
termektedir. 


Tilâvet: Tebliğ vazifesinin en önemli kısmını, Hz. Peygamberin Rabb'ından 
gelen vahyleri, âyet ve süreleri insanlara okuyarak duyurması oluşturur,(499) 
Hz. Peygamber, daha önce Kitab nedir, iman nedir bilmezken, yine hiçbir Kitab 
okumuş-yazmış birisi değilken, kendisine bir Kitap verileceğini de ümit et- 
mezken, aralarında bu şekilde bir ömür boyu kaldıktan sonra ilahi irade O'nu 
Allah'ın Kitabını insanlara okumakla görevlendirmişti.6900 O kadar ki, in- 
sanlara Allah'ın ayetlerini okuması, Hz. Peygamberin Kur'an'da anlatılan en 
büyük görevleri arasında zikredilmektedir.(59) 


(490) Buhâri, Tefsir 5 /7, V. 188; 53 /1, VI. 50; Tevhid 46, VIII. 210 ; Muslim, İman 287, I. 159; Tir- 
mizi, Tefsir 54, no: 3278, V. 395; Ahmed, VI. 50. 

(491) Buhâri, Tevhid 22; VIII. 175-6 ; Muslim, İman 288, I. 160; Ahmed, VI. 241, 266; Tirmizi, Tef- 
sir 33, no: 3207-8; V. 352-3; Ayet: 33 Ahzab 37. 

(492) 10 Yunus 15-6; 29 Ankebüt 48; 69 Hâkka 46-8; 75 Kıyame 16-9. 

(493) Muslim, Hac 147, 1. 890. 

(494) 6 En'am 50, 56, 106; 10 Yunus 15,109; 33 Ahzab 2; 75 Kıyame 18; 7 A'raf 203; 46 Ahkaf 9. 

(495) 3 Al-i İmran 20; 5 Maide 92, 99; 13 İbrahim 52; 16 Nahl 35, 82; 24 Nür 54; 29 Ankebut 18; 42 
Şüra 48; 64 Teğabün 12. 

(496) Ahmed, IV. 101. 

(497) Tirmizi, Tefsir 66, no: 3318, V. 423. 

(498) 6 En'am 104-7, 66; 88 Şaşiye 21-2. 

(499) 17 İsra 106; 18 Kehf 27; 29 Ankebüt 45. 

(500) 42 Şürâ 52; 29 Ankebüt 47-8; 28 Kasas 86; 10 Yunus 16. 

(501) 2 Bakara 129, 151; 3 Al-i İmran 164; 28 Kasas 59; 62 Cuma 2; 65 Talak 11; 98 Beyyine 2. 
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Buraya kadar zikrettiğimiz şahidlik, uyarma, müjdeleme, nasihat, davet, 
tebliğ ve tilavet şeklindeki Hz. Peygamberin görevleri, inanan-inanmayan ayı- 
rımı gözetmeksizin genel olarak tüm muhataplara yönelik görevlerdir. Bundan 
sonra zikredeceğimiz görevler ise daha çok inananlarla ilgilidir. 


Talim: Hz. Peygamberin inen vahyleri tebliğ ve tilavetinin yanısıra, ina- 
nanlara Kitabı, hikmeti ve hatta onlara bilmedikleri şeyleri öğretme gibi 
önemli bir vazifesi daha vardır.(592) Allah'ın Kitabını öğretmesi, daha çok ameli 
konularla ilgili olup, pratiğe yöneliktir. Ayetlerde ifade edildiği gibi onun talim 
vazifesi sadece Kur'an ile sınırlı değildir. O, Kur'an'ın yanısıra, hikmeti de öğ- 
retmektedir. Bazı alimlerimiz tarafından “sünnet” olarak anlaşılan hikmet,(503) 
sünnet olsun ya da olmasın, onun öğrettiği bütün öğretileri ve hikmetli bilgileri 
ifade eder. Şüphesiz onun bilgilerinin asıl kaynağını Kur'an ve hikmet oluş- 
turmaktaysa da, o, aklı, fetaneti, feraseti ve basireti kadar, tecrübe, çevre kül- 
türü vb. başka kaynaklara da sık sık başvurmuştur. 


O, vahiyle donanmış, hikmetle bezenmiş bilge bir muallimdir. Bazı ri- 
vayetlerde kendisinin de buyurdukları üzere o, muallim olarak gönderilmiştir.(094) 
İbn Mes'ud'un ifade ettiği gibi, Rasülullah (s) hayrın başlangıçlarını da, so- 
nuçlarını da öğretmiştir.©95) O, hayatın her alanında, insanlara faydalı ol- 
duğunu düşündüğü pekçok şeyi ashabına öğretmiştir. Hatta Hz. Peygamberin 
en ince ayrıntılara varıncaya kadar birçok şeyi öğretme cihetine gitmesi, müş- 
rikler tarafından bir hayli yadırganmıştır. Nitekim Selman-ı Farisi'ye (6. 36) 
“sizin Peygamberiniz, tuvalet yapış tarzınıza kadar size herşeyi öğretmiş, öyle 
mi?!” şeklinde alayvâri bir soru yönelttiklerinde o, “evet” dedikten sonra, tu- 
valette kıbleye yönelmeme, sağ el ile, üçten az taş ile, tezek veya kemik ile ta- 
haretlenmeme şeklindeki nebevi talimatları sıralamıştı.996O Hz. Peygamber, bu 
tür detayları öğretirken “ben size, bir babanın evladına öğrettiği gibi öğ- 
retiyorum” demekteydi.(597) 


Aksıran birisine, namazda olduğu halde “Allah sana merhamet etsin” dediği 
için, sahabenin sert bakışlarına ve omuz darbelerine hedef olan bedevi 
Muâviye b. Hakem es-Sulemi, namaz bittikten sonra Hz. Peygamberin ken- 


(502) 2 Bakara 129, 151; 3 Al-i İmran 164; 62 Cuma 2. 

(503) Şafii, Muhammed b. İdris el-Muttalibi, er-Risâle, tah. Ahmed Muhammed Şâkir, Beyrut-t.y., 
el-Mektebetu'l-Ilmiyye, s. 78. Hikmet ile ilgili diğer ayetler için bkz: 2 Bakara 231; 4 Nisa 
113; 33 Ahzab 34. 

(504) Ahmed, III. 328 ; İbn Mâce, Mukaddime 17, no: 229, I. 83. 

(505) Ahmed, I. 408; Nesai, Tatbik 100, II. 238. 

(506) Muslim, Tahare 57, I. 223-4; İbn Mâce, Tahare 16, no: 316, I. 115; Ahmed, V. 437-9. 

(507) İbn Mâce, Tahare 16, no: 313,1. 114. 
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disini çağırdığını ve namaz içerisinde insanların sözlerinden hiçbir şeyi söy- 
lemenin doğru olmayacağını; zira namazın, tesbih, tekbir, tehlil ve Kur'an oku- 
maktan ibaret olduğunu hatırlattığını söyledikten sonra, “anam-babam ona 
feda olsun, vallahi ondan daha hayırlı bir öğreticiyi asla görmedim. Vallahi, 
beni ne eleştirdi, ne de bana kızdı” demektedir.(508) 


Yine Ramazan içerisinde yaptığı zıharı bozduğu için, kavmi tarafından bir 
hayli eleştirilen Seleme b. Sahr el-Beyazi adlı fakir sahâbi, Hz. Peygamber ile 
görüşüp durumunu ona arzettikten ve meselesini hallettikten sonra kavmine 
dönerek şöyle diyor:“Ben, sizde dar görüşlülük ve anlayışsızlık; Rastlullah 
(s)'da ise hoşgörü ve anlayış buldum.”599) 


Beyan: Hz. Peygamberin, Allah'ın Kitabını inananlara öğretmesinin diğer 
bir tarafını da, indirilen ayetlerin onlara açıklaması oluşturur. Yüce Allah 
“sana da, insanlara kendilerine indirileni açıklayasın diye bu Zikr'i (Kur'an') 
indirdik” buyurmaktadır.(510) 


Hz. Peygamberin Kur'an'ı beyanı da çeşitli şekillerde olmaktaydı. O, bazen 
Kur'an'da bulunan bir hükmü, kendi lisanıyla ona uygun bir şekilde ifade et- 
miştir. Onun bu kabil beyanları, Kur'an'daki bazı konulara vurgu yapmayı, 
önemine işaret etmeyi amaçlamıştır. Hz. Peygamberin asıl beyanı; bazen 
Kur'an hükümlerinden mücmel olanı beyan, müşkil olanı tavzih ve mübhem 
olana açıklık getirme; bazen de umum olanı tahsis, mutlak olanı takyid etme 
şeklinde tahakkuk ediyordu. 611) Nüzül ve vürüd ortamlarının şahitleri, Kur'an 
ve Rasülullah'ın muhatapları olan sahâbiler, Hz. Peygamberin, Kur'an'ı sadece 
tebliğ etmekle kalmayıp, aynı zamanda onu tatbik ve beyan ettiğini de müd- 
riktiler. Rivayete göre tabiündan birisi, İmran b. Husayn'a (6. 52) Kur'an'da as- 
lını bulamadıkları bazı konuların rivayet edilmesinden yakınması üzerine 
İmran ona Kur'an'ı okuyup okumadığını sorar. Olumlu cevap aldıktan sonra 
ona “peki, Kur'an'ın hiçbir yerinde yatsı namazının (farzının) dört, akşamın üç, 
sabahın iki, ikindi ve öğlenin dört rekat olduğuna rastladın m?” diye sorar. 
Adam “hayır” deyince o, “peki, bunları kimden aldınız? bizden almadınız mı? 
biz de Rasülullah'tan almadık mı?” der. İmran, zekat ve hac ile ilgili bazı tat- 
bikatı da aynı şekilde ondan aldıklarını söyledikten ve Hz. Peygamberin bazı 
nehiylerini hatırlattıktan sonra “peki, Allah Teâlânın Kur'an'da şöyle bu- 


(508) Abdurrazzâk, II. 331, no: 3577; Muslim, Mesacid 33, I. 381-2 ; Ahmed, V. 447-8. 
(509) Ebü Dâvüd, Talak 17, no: 2213, II. 661-2; Tirmizi, Tefsir 59, no: 3299, V. 406; Ahmed, V. 436. 
(510) 16 Nahl 44. 


(511) Bu konuda geniş bilgi ve misaller için bkz:Yıldırım Suat, Peygamberimizin Kur'ân'ı Tefsiri, İs- 
tanbul-1983, Kayıhan Yay., s. 200-303; Erul Bünyamin, Sünnetin Kur'ân Dışında Hükümler 
Getirmesi Meselesi, basılmamış yüsek lisans tezi, s. 8-17. 
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yurduğunu duymadınız mı? “Rasül size neyi verirse onu alın, neyi de yasaklarsa 
ondan kaçının.” demiştir.(512) 


Yine İbn Mes'ud'un (6. 32), dövme yapana-yaptırana, yüzündeki kılları al- 
dırana, güzellik adına Allah'ın yarattığını (beden, âzâ vb.) değiştirene ve diş- 
lerinin arasını seyrekleştirene Allah'ın lanet ettiğini haber vermesinden ve 
bunları yapmayı Rasülullah'ın nehyettiğini hatırlattıktan sonra Yüce Allah'ın 
“Rasul size neyi verirse onu alın, sizi neden de nehyederse ondan sakının” aye- 
tine dayanmasında da aynı anlayışı görmekteyiz.(513) 


Hz. Aişe'nin (6. 57), hayızlı hanımın orucunu kaza ettiği halde, niçin na- 
mazını kaza etmediğini soran hanıma kızarak, kendilerinin Rasülullah dö- 
neminde orucun kazasıyla emrolundukları halde, namazın kazasıyla em- 
rolunmadıklarını hatırlatması da bu cümledendir.(514) 


Aynı şekilde İbn Ömer'e (6. 73) “biz Kur'an'da korku ve hazar namazını bul- 
duğumuz halde, sefer namazını bulamıyoruz?” diye sorduklarında o, “ey ye- 
genim, biz birşey bilmezken Allah bize Muhammed (syi gönderdi ve biz de onun 
ne yaptığını görmüşsek, öyle yapıyoruz” cevabını vermişti (515) 


Çeşitli konular hakkındaki sahabenin bu yaklaşımları, onların Hz. Pey- 
gamberin Kur'an dışında da belli hükümler getirdiğini, Kur'an üzerine bazı zi- 
yade hükümler koyduğunu ve Kur'an'da bulunmayan birçok beyanları bu- 
lunduğunu kabul ettiklerini gösterir.(516) 


Hz. Peygamberin beyan misyonu içerisinde mütalaa edilmesi gereken diğer 
bir husus da; onun, Kur'an'da zikredilmeyen bazı şeylerin hükmünü beyan 


(512) Mamer, (Abdurrazzak, XI. 255, no: 20274) ve Ebü Dâvüd, Zekat 1, no: 1561, II. 211 dışında 
daha çok muahhar kaynaklarda bulunan, muhtevası ve lafızları oldukça farklı olan, do- 
layısıyla ihtiyatla yaklaştığımız bu ilginç rivayet için bkz: Beyhaki, Delal, I. 25; Hatib, 
Fakih, I. 76-7; İbn Abdilberr, Ebü Ömer Yusuf en-Nemeri, Camiu Beyânü'l-ilmi ve Fadlih, 
Beyrut- t.y., Darv’l-Kütübi’l-Ilmiyye, II. 191; Şatıbi, İbrahim .b. Musa, el-Muvafakat fi 
Usüli'ş-Şerta, neşr. Abdullah Dıraz, Beyrut-t.y., Daru'l-Ma'rife, (I-IV) , IV. 26; Suyüti, Ce- 
laluddin b. Abdurrahman, Miftahw'1-Cenne fi1-Ütisami bi's-Sunne, tah. Mustafa Aşür, Ka- 
hire-t.y., Mektebetu'l-Kur'ân, s. 29, 58. 57/8 Həsr 

(513) Buhari, Tefsir 59 / 4, VI. 58; Libas 82-7, VII. 62-4; Muslim, Libas 119-120, II. 1677-8; Ahmed, 
I. 83, 87, 107, 121, 133, 150, 159. 

(514) Muslim, Hayz 20, I. 83; bkz: Buhârî, Hayz 67-9, I. 265. 

(515) Mâlik, Sefer 7, I. 145-6; Nesâi, Taksir 1, II. 116-7; İbn Mâce, İkame 73, no: 1066, I. 339. 

(516) Peygamberimizin Kur'ân'ı Tefsiri adlı çalışmanın sahibi Suat Yıldırım, Hz. Peygamberin 
Kur'ân'dan ne kadarını beyan ettiğine dair tartışmalara genişçe yer verdikten sonra, onun 
mükellef olduğu kadarıyla Kur'ân'ı beyan etme işini yerine getirdiğini, itikad, ibadet ve 
ameli hükümlere ait mücmel ayetleri, teferruatına varıncaya kadar açıkladığını, bunlardan 
maksüd-ı ilahiyi kavliyle ve fiiliyle beyan ettiğini, alimlerin ictihadrýla ulaşabilecekleri bir 
kısım mücmel ayetleri ise açıklamadığını, netice itibarıyla onun beyanının Kur'ân'ın tümünü 
kapsamasa da, hiç denecek kadar da az olmadığı sonucuna varmıştır. Bkz: a.g.e., s. 45-70, 
336. 
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edip, onları ilgili Kur'an hükümlerinin kapsamına dahil etmesidir. Bununla, 
Kur'an'ın arzetmiş olduğu, maruf-münker, helal-haram, tayyibât-habâis gibi 
genel hükümlerin altına girebilecek yeni hükümler beyan etmesini kas- 
tediyoruz. Kur'an, indiği dönemde yaygın olan bazı kötülükleri, pis olan şeyleri 
ve haramları zikrederken,617) bazı ayetlerde ise, sadece genel olarak güzel şey- 
leri helal kıldığını, gizli-açık her türlü ahlaksızlığı haram kıldığını ifade bu- 
yurmuştur.18) Kur'an'ın belirlediği az sayıdaki haramlar ile münkerâtın dı- 
şında, Hz. Peygamberin nelerin bu kategoriye gireceğini, nelerin de helal ve 
temiz addedilebileceğini beyan etme görevini şu ayete dayandırmaktayız: 
“Onlar ki, ellerindeki Tevrat ve İncil'de yazılı bulunan o elçiye, o ümmi Pey- 
gambere uyarlar. O (Peygamber) ki, kendilerine iyiliği emreder, onları kö- 
tülükten nehyeder; onlara temiz ve hoş olan şeyleri helal, pis ve çirkin olan şey- 
leri haram kılar, üzerlerindeki ağır yükleri ve kendilerini bağlayan bağları 
kaldırır. O Peygambere iman edip, ona saygı gösterenler, ona yardım edenler ve 
ona indirilen nüra tabi olanlar, işte kurtuluşa erenler onlardır.”519) 


Şâtıbi (6. 790), Hz. Peygamberin bu husustaki beyanının, Yüce Allah'ın 
helal kıldığı tayyibât ile haram kıldığı habâis şeklindeki iki aslın arasında 
kalan ve ikisinden birine dahil edilmesi mümkün olan hususların durumlarını 
vüzuha kavuşturmak olduğunu belirttikten sonra, bu cümleden olarak, Hz. 
Peygamberin yırtıcı vahşi hayvanların, yırtıcı pençeli kuşların ve ehli eşek- 
lerin, pislik yiyen cellâle denilen hayvanların yenilmelerini “habâis” ka- 
tegorisinde gördüğü için nehyettiğini,(520) öte taraftan, keler, toy, tavşan vb. 
hayvanları da “tayyibât”a dahil ettiğini anlatır(521) ve şu habere yer verir: İbn 
Ömer'e kirpinin yenilip yenilemeyeceği sorulunca, o, sorana “ye!” demiş, ve “de 
ki bana vahyolunanda (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse için leş, akıtılmış 
kan, domuz eti -ki pistir- ve Allah'tan başkası adına kesilmiş fısk(hayvan)dan 
başka birşey bulamıyorum” ayetini okumuştu. Onlardan birisi, “fakat Ebü Hu- 
reyre Hz. Peygamberin kirpi için “o, habâisten bir habistir” buyurduğunu ri- 
vayet ediyor” deyince İbn Ömer “eğer Hz. Peygamber öyle buyurmuşsa, mesele 
onun buyurduğu gibidir” demiştir.(522) 


Burada üzerinde durulması gereken önemli bir husus da, Hz. Peygamberin 
beyanlarının ne kadar olduğu, diğer bir ifade ile beyan etmediği konuların bu- 


(517) Bkz: 2 Bakara 173, 275 ; 16 Nahl 115 ; 5 Maide 3, 90 ; 6 En'am, 145. 

(518) Bkz: 5 Maide,4,5,87; 7 A'raf,32-3. 

(519) 7 A'raf 157. Bkz: 9 Tevbe 29 ; 66 Tahrim 1-2. 

(520) Ebü Dâvüd, Et'ıme 33, no:3802-3811, IV. 159-164 ; Et’ıme 25, no: 3785, IV.148-9. 

(521) Ebü Dâvüd, E?rme 27-9, no: 3791-7, IV. 152-5. . 

(522) Ebü Dâvüd, Eť’ıme 30, no: 3799, IV. 157; Ahmed, 11.381; Şatıbi, Muvafakat, IV. 33-47; ayet: 6 
En'am 145. 
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lunup bulunmadığı meselesidir. 


Ma'mer b. Raşid'in (6. 153), arkadaşı İmran'dan naklettiği mürsel bir habere 
göre Rasülullah (s),“Sizi cennete yaklaştıracak ve cehennemden uzaklaştıracak 
hiçbir şey bırakmadım, hepsini size beyan ettim” buyurmuştur (523) 


İmam Şafii de (6. 204), senediyle benzer bir haber aktarır. Muttalib b. Han- 
tabin naklettiğine göre bu rivayette Rasülullah (s) şöyle buyurmuştur: 
“Allah'ın size emrettiği hiç birşeyi terketmeyip size emrettim. Yine Allah'ın size 
nehyettiği hiçbir şeyi terketmeyip size nehyettim.”524) 


Ancak, bu konuda Hz. Ömer'den gelen farklı bir değerlendirmeye rast- 
lamaktayız. Bazı kaynaklarımız onun şöyle dediğini nakletmektedir: “Şu üç 
şeyi Rasülullah (s) bize beyan etmiş olsaydı, bu benim için dünyadan ve dün- 
yadakilerden daha sevimli idi. Bunlar; hilafet, kelâle ve ribâdır.”525) İkinci bir 
rivayette ise, faiz yerine, zekat vermeyenlere savaşın helal olup olmaması zik- 
redilmektedir.(526) 


Kaynaklarımızda yer alan başka bir habere göre Hz. Ömer, bir hutbesinde, 
şarap ve çeşitli içkilerin insanın aklını karıştırdığından söz ederken, aklını ka- 
rıştıran bu konuları hatırlayarak şöyle demiştir: “Ey insanlar! şu üç şey var ki, 
Rasülullah (sın bu konularda nihâi bir beyanat vaz'etmiş olmasını çok is- 
terdim. Bunlar; dedenin mirası, kelâle ve ribâ çeşitlerinden bazılarıdır. X521) 


Şa'bi'nin (6. 103) naklettiği diğer bir haberde ise onun şöyle dediği nak- 
ledilmektedir: “Ey insanlar! acaba size helal olmayan birşeyi mi emrediyor, ya 
da helal olan birşeyi mi size haram kılıyoruz, bilmiyoruz? Çünkü en son inen 
ribâ ayeti idi ve Rasülullah (s) onu beyan etmeden vefat etti. Şu halde siz şüp- 
heli olanı bırakın, şüpheli olmayana bakın!”528) 


Görüldüğü gibi zikrettiğimiz bu rivayetlerin her birinde Hz. Ömer üç hu- 
sustan söz etmiş olmasına rağmen, muhtemelen râvi tasarruflarından kay- 
naklanan bir muhteva farklılığı neticesinde, onun Rasülullah (s) tarafından 
beyan edilmiş olmasını çok arzuladığı bu meseleler; kimin halife olacağı, 


(523) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 125, no: 20100.) Benzer bir haberi, Hâkim, Mustedrek, II. #'te İbn 
Mes'ud'dan merfu olarak rivayet etmiştir. 

(524) Şafii, Risâle, s. 87, no: 289. Ayrıca muhakkık A. M. Şakir'in değerlendirmeleri için bkz: s. 93- 
5 


(525) Abdurrazzâk, X. 302, no: 19184; İbn Mâce, Feraiz 5, no: 2727, II. 911. 
(526) Abdurrazzâk, X. 302, no: 19185. ? 
(527) Buhâri, Eşribe 5, VI. 243; Muslim, Tefsir 32-3, III, 2322; Ebü Dâvüd, Eşribe 1, no: 3669, IV. 


(528) Darimi, Mukaddime 18, s. 51-2; İbn Mâce, Ticaret 58, no: 2276, II. 764. 
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kelâlenin kim olduğu, riba, dedenin mirası ve zekat vermeyenlere savaş ilan 
edilip edilemeyeceği olmak üzere beş hususa çıkmaktadır. Fakat asıl problem; 
kelale, dedenin mirası ve faiz meselelerinde odaklanmaktadır. 


Ukbe b. Amir'e (6. 58) göre, sahabeyi en fazla uğraştıran, en çetrefilli konu 
kelale meselesiydi.(529) Kelaleden söz eden iki ayet inmiş olmasına rağmen,(530) 
Hz. Ömer için konu tam olarak vuzüha kavuşmamış olacak ki, Rasülullah'a ke- 
laleden sormuş, o da, “bu hususta yazın inen 4. Nisa Suresinin son ayeti sana 
yeter” buyurmuş!53l) ve başka bir açıklama yapmamıştır. Ancak, ilgili ayetteki 
açıklamalara ve orada Yüce Allah'ın “şaşırmamanız için Allah size (hükmünü) 
açıklıyor” buyurmasına rağmen, Hz. Ömer'in “Allahım, kelaleyi beyan ettiğine 
ettin, ama ben hâlâ anlayamadım” dediği nakledilmektedir.(532) 


Bütün bu rivayetlerin toplamından, Yüce Allah'ın kelale konusunda in- 
dirdiği iki ayeti Hz. Peygamberin yeterli bulduğu, ancak Hz. Ömer'in meseleyi 
yine de tam olarak kavrayamadığı ortaya çıkmaktadır. Anlaşılan o ki, Hz. 
Ömer, içki ile ilgili ayetler tedrici olarak indikçe, “Allahım, bize şarap hak- 
kında (sadra) şifa olacak / yeterli bir beyan indir” diye dua ettiği gibi,(533) bu 
konuda da hiçbir tereddüde mahal kalmayacak şekilde net bir beyan is- 
temekteydi. Ancak Şâtıbi'nin (6. 790) de dediği gibi, bu ve benzeri bazı me- 
seleler, sahabe ve diğer müctehidlerin ictihadına bırakılmıştı.(539 


Nitekim, Hz. Ebü Bekir'e kelale sorulunca o, “size bu hususta reyimle cevap 
vereceğim, eğer doğru ise, Allah'tandır, hatalı ise benden ve şeytandandır” de- 
dikten sonra, onun, “(kendisine varis olacak) babası ve oğlu olmayan kimse” ol- 
duğunu söylemiştir.(535) 


Hz. Ömer ise, önce 4. Nisa 176. ayetten hareketle kelaleyi “(mirasına ko- 
nacak) çocuğu olmayan” şeklinde anlamış, sonra halife olunca “Hz. Ebü 
Bekir'in söylemiş olduğu birşeyi reddetmekten Allah'a sığınırım” diyerek onun 
görüşünü benimsemiş, ölüm döşeğinde ise kelale konusunda kat'i bir görüşü ol- 
madığını bildirerek, meseleyi ümmete bırakmıştır.(536) 


(529) İbn Ebi Şeybe, VI. 298, no: 31602; Darimi, Feraiz 26, s. 762. 

(530) 4 Nisa 12, 176. 

(531) Mâlik, Feraiz 7, II. 515; Muslim, Feraiz 9, II. 1236; İbn Mâce, Feraiz 5, no: 2726, II. 910-1; 
Ahmed, I. 26, 38, IV. 301, 293, 295. 

(532) Abdurrazzâk, X. 305, no: 19193-4. 

(533) Ebü Dâvüd, Eşribe 1, no: 3670, IV. 79-80; Tirmizi, Tefsir 6, no: 3049, V. 253. 

(534) Şâtıbi, Muvafakat, III. 341. 

(535) İbn Ebi Şeybe, VI. 298, no: 31600; Buhâri, Tefsir 4 / 27, V. 185; Darimi, Feraiz 26, s. 762. Ay- 
rıca bu hususta icma olduğu kanaati için bkz: İbnu'l-Munzir, Kitabu7-İcma, s. 70. ter. Ab- 
dulkadir Şener, s. 47, Ankara-1983. 

(536) Abdurrazzâk, X. 304, no: 19190-1; Muslim, Feraiz 9, II. 12836; İbn Mâce, Feraiz 5, no. 2726, II. 
910-1; Darimi, a.y. Ayrıca geniş bilgi için bkz: Cessâs, Ahkam, II. 86-7; Tehânevi, #74, XVIII. 
356-7; Yazır, Hak Dini Kur'ân Dili, II. 1310. 
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Hz. Ömer'in sözünü ettiği ve kendisine kapalı gelen dedenin mirası me- 
selesinde de, hem onun, hem de diğer sahâbilerin birçok ihtilafı vardır. O kadar 
ki, Ubeyde b. Amr (6. 72), sadece bu mesele hakkında Hz. Ömer'den birbirinden 
farklı yüz hüküm bellediğini söylemektedir. 637) 


Riba konusunda ise Hz. Ömer'in muhtemelen riba'1-fad/'a(538) işaret et- 
tiğini, zira riba'n-neste (veresiye satıştan doğan riba)539) nin sahabe arasında 
ittifakla kabul edildiğini söyleyen İbn Hacer'e (6. 852) göre, sözün akışından 
Hz. Ömer'in faiz ile ilgili bazı konularda nasslara sahip olduğu, ancak kalan 
bazı hususlarda bilmediği hükümleri de Hz. Peygamber'den öğrenmek istediği 
anlaşılmaktadır.(540) 


Biz faiz konusunda Hz. Ömer'in oldukça hassas ve ihtiyatlı olduğunu, mu- 
amelelerde faizin tahakkuk etmesi korkusuyla daima dikkatli davrandığını bil- 
mekle birlikte,(941) kelale ve dedenin mirası meselelerinde olduğu gibi, onun çö- 
zemediği veya ihtilaf ettiği bir faiz meselesine rastlayabilmiş değiliz. Her 
rivayette Hz. Ömer'in saydığı bu üç husustan üçüncüsünün, faiz değil de, ze- 
katı vermeyenlere savaş açılıp açılmayacağı meselesi olması kuvvetle muh- 
temeldir. Nitekim Abdurrazzak'tan (6. 211) kaydettiğimiz rivayetlerden bi- 
risinde durum böyle olduğu gibi,542) onun bu konuda Hz. Ebü Bekir ile yapmış 
olduğu tartışma da çok meşhurdur.(543) 


Netice itibarıyla, şayet Hz. Ömer'den gelen bu haberler sahih ise, o, Hz. Pey- 
gamberin bu konuları yeterince beyan edemeden vefat ettiğini, dolayısıyla 
başta kendisi olmak üzere, bazı sahâbilerin de bu konuları tam olarak an- 
layamadıklarını ve bu yüzden ihtilafa düştüklerini gördükten sonra, Hz. Pey- 
gamberin bu çetrefilli meseleleri, hiç ihtilaf edilmeyecek şekilde beyan etmiş ol- 
masını ne kadar çok arzu ettiğini ifade etmiştir. Yoksa onun bu sözlerinden Hz. 
Peygamberin bu konularda hiçbir beyanı olmadığı sanılmamalıdır. Çünkü bu 
meseleler hakkında hem Kur'an'ın, hem de Hz. Peygamberin beyanatları mev- 
cuttur. Şu kadar var ki, ilgili ayetlere ve rivayetlere rağmen, farklı anlayışlar 


(537) Bkz: İbn Hacer, Fethul-Bâri, XII. 20-4; Ayni, Umde, XVII. 297. Ubeyde, Hz. Peygamberin ve- 
fatından iki sene önce müslüman olmuş, ancak onunla görüşememiş, Hz. Ömer, İbn Mes'ud 
ve Ali'nin çevresinde bulunmuş, tabiânun büyüklerinden fakih bir şahsiyettir. Bkz: ibnu'l- 
Esir, Usdu1-Gâöe, III. 552, no: 3526. 

(538) “Ölçü ve tartı ile alınıp satılan şeyleri kendi cinsleriyle, peşin ve biri diğerinden fazla olarak 
mübadele etme” şeklinde tarif edilen fazlalık ribasıdır. Bkz: Döndüren, Hamdi, Ticaret ve Ík- 
tisat İlmihali, İstanbul-1993, s. 388. 

(539) Bkz: Döndüren Hamdi, a.y. 

(540) İbn Hacer, a.g.e. X. 52. 

(541) Bkz: Mâlik, Buy&' 33-6, 38, II. 634-7; Muslim, Musakat, 72, 79-80, II. 1207, 1209-1210. 

(542) Abdurrazzâk, X. 302, no: 19185. 

(543) Bu hususa ikinci bölümde geniş yer verilecektir. Bkz : s. 394-398. 
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ortaya çıkabilmiştir. Diğer bir ifade ile, birçok konuda olduğu gibi, bu hu- 
sustaki nasslar da, farklı ictihadların serdedilmesine müsaittir. 


Hulasa, gerek Kur'an'da Yüce Allah, gerekse O'nun Rasulü, özellikle o 
günkü muhatapların ihtiyaç duydukları konuları yeterli gördükleri oranda 
beyan etmişlerdir.(549 Kur'an ve Sünnetin ortaya koyduğu beyanatın ilahi ira- 
denin arzuladığı miktarda gerçekleştiğini, insanların hidayetini, dünya ve ahi- 
ret saadetini temin edebilecek kadar genel ilkelerin, külli kaidelerin vaz’ edil- 
diğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Yalnızca Hz. Ömer'in dile getirdiği birkaç husus 
ise, cüz V fer'i meselelerden ibaret olup, ümmetin ictihadına bırakılmış ve sa- 
habeden itibaren müctehidler bu meseleleri kendi reyleriyle çözmeye ça- 
lışmışlardır. Anlaşılan o ki, sahabe, Hz. Peygamberin gerek Kur'an hakkındaki 
ve gerekse onun dışındaki beyanlarına daima değer vermişler, özellikle Pey- 
gamber vasfıyla ortaya koyduğu bütün beyanat ve talimatlarına itibar et- 
mişlerdir. 


Tezkiye: Hz. Peygamberin Kur'an'da bahsedilen görevlerinden biri de tez- 
kiyedir.(545) Kısaca tezkiye, Hz. Peygamberin tebliğ ettiği ilahi ve nebevi öğ- 
retiler vasıtasıyla, inananları ve onlardan oluşturduğu toplumu, maddi ve 
manevi her türlü pislikten arındırma, temiz bir toplum oluşturma vazifesidir. 
Kanaatimizce Cafer b. Ebü Talib'in (6. 8) Habeşistan'a hicret ettiklerinde 
Necaşi'ye hitaben söylediği şu sözler, Hz. Peygamberin tezkiye görevini bütün 
yönleriyle ortaya koymaktadır: 


“Ey Kral! Biz putlara tapan, ölü eti yiyen, her türlü fuhşiyatı yapan, akraba 
ilişkilerini koparan, komşuya kötü davranan cahili bir toplum idik. Bizden 
güçlü olan, zayıf olanı yerdi. İşte Allah bize içimizden nesebini, doğruluğunu, 
güvenilirliğini ve iffetini bildiğimiz bir Rasül gönderinceye kadar bu haldeydik. 


(544) Hz. Peygamberin beyanı konusunda müstakil bir risale yazan İbn Teymiye'ye (6. 728) göre ise 
“Rasülullah (s) dinin usülünü ve fürüunu, bâtınını ve zâhirini, ilmini ve amelini beyan et- 
miştir ve bu, ilim ve iman asıllarından bir asıldır.” Yine ona göre Rasül, insanların fürü, şe- 
riat ve fıkıh dedikleri amellerle ilgili hususları da en güzel bir şekilde beyan etmiştir. O, 
Allah'ın emrettiği veya nehyettiği, helal veya haram kıldığı herşeyi beyan etmiştir. Zaten 
Yüce Allah ta “bugün size dininizi tamamladım” buyurmuştur. (5 Maide 3) İbn Teymiye, 
Meâricu”1-Vusül ilâ enne Usüle'd-Dini ve Furüahü kad Beyyenehâ'r-Rasül, (Mecmüatu'r- 
Resâil içerisinde), Mısır-1323, s. 2, 10. Ne gariptir ki, İbn Teymiye (6. 728) sırf bu konuya 
tahsis ettiği mezkur risalesinde, Hz. Ömer'den gelen sözkonusu rivayetlere hiç yer ver- 
memiştir. Hatta, beyanın ihtiyaç halinde gecikip-gecikmeyeceğine dair uzun tartışmalara 
giren Usulcülerimiz de Hz. Ömer'in bu sözlerine pek atıfta bulunmamışlardır. (Bkz: Serahsi, 
Usul, TI. 26-35; Gazzali, Mustasfa, I. 368-382; Amidi, İhköm, III. 66-70; İbn Hazm, İhkâm, I. 
84-95. Görebildiğimiz kadarıyla sadece Basri, Mu'temed, 1. 357'de kısaca Hz. Ömer'in an- 
layamamasına değinir ve burada beyanın gecikmediğini, yalnızca anlaşılamadığını söyler.) 
Oysa bize göre Hz. Ömer'in bu sözleri, hem Kur'an'ın, hem de Hz. Peygamberin beyanı açı- 
sından üzerinde titizlikle durulması, ayrıca tahkik edilmesi gereken ehemmiyeti haizdir. 


(545) Bkz : 2 Bakara 151, 129; 3 Al-i İmran 164; 9 Tevbe 103; 62 Cuma 2. 
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Oysa gönderilen bu Rasül, bizi, Allah'ı birlemeye, O'na kulluk etmeye, O'ndan 
gayrı babalarımızın taptığı taş ve putları terketmeye çağırdı. Bize doğru söz- 
lülüğü, emaneti yerine getirmeyi, akrabalarla ilişkileri devam ettirmeyi, iyi 
komşuluğu, haramlardan ve kan dökmekten el çekmeyi emretti ve bizi fuh- 
şiyattan, yalan sözle şahitlikten, yetim malı yemekten, iffetli hanımlara iftira 
etmekten nehyetti. Bize yalnızca bir Allah'a kulluk etmemizi ve O'na hiçbir 
şeyi şirk koşmamayı emretti, namazı, zekatı ve orucu emretti. Daha başka 
İslam emirlerinden saydıktan sonra devamla “biz de onu derhal tasdik ettik, 
ona inandık ve Allah'tan getirdiğine uyduk. Yalnızca Allah'a kulluk ettik ve 
O'na hiçbir şeyi şirk koşmadık. Onun bize haram kıldığını haram, helal kıl- 
dığını da helal kıldık.. .”(546) 


Gerçekten de Hz. Cafer'in çok veciz bir şekilde ifade ettiği gibi, Hz. Pey- 
gamber, asırlardır süregelen bir cahiliyye toplumunu, 23 yıllık risaleti sü- 
resince asr-ı saâdet toplumuna çevirmeyi başarmıştır. Allah'ın hidayeti ve Hz. 
Peygamberin tezkiyesi neticesinde cahiliyye döneminin zorba ve müşrik in- 
sanlarının, çok kısa sürede gerçekleşen bu toplumsal değişimle, nasıl örnek bir 
nesil olduklarına tarih şahittir. İşte bu sebeple olmalıdır ki, bazı usulcülerimiz, 
“Rasülullah (s)ın nübüvvetini isbat için hiçbir mucize olmasa dahi, sadece 
onun ashabı bile (bunun isbatına) yeter” demişlerdir. ©“) Yani, O'nun tez- 
kiyesiyle oluşan bu yeni ve medeni toplumun, bir ashab-ı kiram toplumunun 
vücuda gelmesi âdetâ mücizevi bir değişimdir ve yalnızca böyle bir neslin olu- 
şumu bile onun Peygamberliğini isbat eder. 


3) Hakim I Müftü Olarak Hz. Muhammedi: 


Hz. Peygamberin beşer ve risalet vasıflarından sonra diğer bir vasfı da, 
hâkimlik vasfıdır. Biz, bu vasfıyla onun hem Kur'an ahkamını tatbik etmesini, 
hem de müslümanlar arasında ortaya çıkan davalara bakmasını, insanların 
sordukları çeşitli meselelere fetvalar vermesini kastediyoruz. O, Kur'an ah- 
kamını tatbik ettiği gibi, Kur'an dışında da hükümler ve fetvalar verdiğinden, 
onun bu vasfında risalet yönü ile, beşeri yönü birleşmektedir. 


Hz. Peygamber, hem devlet başkanı sıfatıyla, hem de hakim sıfatıyla 
Allah'ın indirdikleriyle ve adalet üzere hükmetmekle emrolunmuştur.548) Bu 
hususta Yüce Allah “Biz sana Kitabı hak olarak indirdik ki, insanlar arasında 


(546) İbn Hişâm, I. 336 ; Ahmed, I. 203. 

(547) Karafi, Şihabuddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. İdris, e/-Furük, Beyrut-t.y., Alemu'l-Kütüb, (I-IV), 
IV. 170. 

(548) 5 Maide 42, 48-9. 
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Allah'ın sana gösterdiği şekilde hüküm veresin. Hainlerin savunucusu olma!” 
buyurmuştur.(549 Hz. Ömer, bu ayetin zahirine dayanarak, Yüce Allah'ın Ra- 
sulüne göstermesi sebebiyle onun reyinin isabetli, kendi reylerinin ise, yalnızca 
zan ve tekellüften ibaret olduğu kanaatını dile getirmektedir.(550) 


Kaynağı ister Kur'an olsun, isterse kendi ictihadı olsun, Hz. Peygamberin 
verdiği nihâi bir hüküm, bütün müslümanlar için bağlayıcıdır. Nitekim ilgili 
ayetlerde, Allah ve Rasülü, bir işte hüküm verdiği zaman, artık inanmış erkek 
ve kadına, o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı olmadığı bildirilmiş,(551) 
hatta Yüce Allah kendisi üzerine yemin ederek, müslümanların, aralarında 
çıkan çekişmeli işlerde, Hz. Peygamberi hakem yapıp, sonra da onun verdiği 
hükme karşı içlerinde bir sıkıntı duymadan tam anlamıyla teslim olmadıkça 
inanmış olamayacakları hükmünü vermiştir.(552) 


Bilindiği üzere Hz. Peygamber, kendisine vahy gelmeyen konularda reyiyle 
hükmetmiştir.(553) O, bu vasfıyla kendisine sorulan yüzlerce meseleye fetva 
verdiği gibi, çeşitli alanlarda kendisine arzedilen pekçok dava hakkında hüküm 
vermiş, çözümler getirmiştir. Hatta onun bu fetva ve hükümleri hakkında müs- 
takil eserler tedvin edilmiştir.(654 


Her yönüyle müslümanlara örnek olduğu için, kendisine arzedilen çeşitli da- 
valarda Hz. Peygamber de herhangi bir hâkim gibi zahire'göre hükmetmiştir.©55) 
Hz. Peygamberin bazı davalarda, bâtınla hükmettiğini ortaya koyan ri- 
vayetlerin bir kısmının sıhhatleri tartışılır mahiyette olduğu gibi, bir kısmının 
da onun fetanet, feraset, sezgi ve basireti ile açıklanması mümkündür. 
“Allah'ın göstermesi” kabilinden olan birkaç rivayet, şayet sahih ise, istisnai 
durumlarla ilgili olmaktan öteye geçmez.(556) Nitekim, kendisine arzedilen bir 
dava neticesinde Hz. Peygamberin söylediği şu sözleri, onun hem beşeri yö- 
nünü, hem de genellikle zâhire göre hüküm verdiğini göstermesi bakımından 
çok önemlidir: 


(549) 4 Nisa 105. 

(550) Ebü Dâvüd, Akziye 7, no: 3586, IV. 15. (İbn Şihab'tan gelen munkat? bir haberdir.) 

(551) 33 Alızab 36. 

(552) 4 Nisa 65. 

(553) Ebü Dâvüd, Akziye 7, no: 3585, IV. 15. 

(554) Bkz:, İbnu'l-Ferec Abdullah b. Muhammed el-Mâliki, el-Kurtubi (6. 550), AZzıyetü Rasülillah, 
Beyrut-1987, tah. Kasım eş-Şem'âni er-Râfii, 1-237; İbnu'l-Hanbeli Nâsihuddin Ab- 
durrahman el-Ensâri, (6. 634) Akyisetu'n-Nebiyyi'l-Mustafa Muhammed, Mısır-1973, tah. 
Ahmed Hasan Cabir, Ali Ahmed el-Hatib, 1-204; İbn Kayyim el-Cevziyye, Fetâvâ Rasülillah, 
Kahire-1980, tah. Mustafa Aşür, 1-190. 

(555) Bkz: Şafii, Risâle, s. 155, Buhâri, ”tisam 5, VIII. 146. 

(556) Bu tür rivayetler için bkz: Abdurrazzâk, X. 202-4, no: 18832-4; VIII. 522, no: 16137; Beyhaki, 
Sunen, X. 37; İbn Kesir, Muhtasar Tefsir, 1. 433-4. Ayrıca bu hususta Suyüti'nin şu müstakil 
eseri mevcuttur: el-Bâhir fi Hukmi'n-Nebiyyi (s) bi1-Bâtın ve'z-Zâhir, Kahire-1987, tah. M. 
Hayri Kırbaşoğlu, Kahire-1987, Daru's-Selâm, 1-70. 


“Ben, ancak bir beşerim. Siz bana bazı davalarla geliyorsunuz. Belki biriniz, 
delilini diğerinden daha güzel ifade eder ve ben de ondan duyduğuma göre 
onun lehine hüküm vermiş olabilirim. Bu şekilde kime kardeşinin hakkından 
birşey vermişsem, o, onu asla almasın! Zira o takdirde ben ona ancak bir ateş 
parçası vermiş olurum. X557) 


Sahabenin, gerek yukarıda zikrettiğimiz ayetler ve gerekse Allah'a ve Ra- 
sulüne itaatı, muhalefetten sakınmalarını emreden ayetler doğrultusunda'558) 
Hz. Peygamberin verdiği hükümlere genellikle boyun eğdiklerini rahatlıkla 
söyleyebiliriz. Ancak sahabenin Hz. Peygamberin bu yönüne bakışını tam ola- 
rak yansıtabilmemiz açısından burada bazı haberlere yer vermemiz yerinde 
olacaktır. 


Mesela, Mahzüm Kabilesinden hırsızlık yapan bir kadına Hz. Peygamberin 
verdiği cezayı düşürmesi için, Ömer b. Ebi Seleme (ö. 83)X559) gelip, onun, ha- 
lası olduğunu söylerken; kadının akrabaları da, Rasulullah'ın dostu Üsame'yi 
(6. 54), tavassut etmesi için ona gönderebilmişlerdir. Fakat, Rasülullah (s) 
Allah'ın hududlarından birisi için aracı olduğundan dolayı Üsame'ye çı- 
kıştıktan sonra, halka bir hutbe irad ederek, önceki kavimlerin güçlü kimseler 
çaldıklarında bırakıp, zayıflar çaldıklarında had uygulamaları yüzünden helak 
olduklarını belirttikten sonra “kızım Fatıma da olsa, mutlaka elini keserdim”560) 
buyurmuştur. 


Yine Mâiz b. Malik bir cariye ile zina edince, Hezzal b. Ziâb el-Eslemi ona 
“Rasülullah'a git ve yaptığını ona haber ver, belki senin için istiğfar diler” der- 
ken bununla bir çıkış yolu umuyordu.(561 


Bir arazi davasında Hadramevt'li davacının delili olmayınca, Hz. Pey- 
gamberin Kinde'li davalıya yemin vermesi üzerine davacı “Ya Rasulallah, bu 
adam facirdir, yeminine aldırılmaz, o hiçbir şeyden çekinmez!”562) diye mü- 
dahele edebilmiş, ancak Hz. Peygamber bunu nazar-ı itibara almamıştır. 


(557) Mâlik, Akziye 1, II. 719; Humeydi, I. 142, no: 296; Buhâri, Sehâdât 27, III. 162; Hıyel 10, VIII. 
62; Ahkam 20, VIII. 112; Muslim, Akziye 4-5, II. 1337-8; Ebü Dâvüd, Akziye 7, no: 3583; IV. 
12-4; Tirmizi, Ahkam 11, no: 1339, III. 624 ; Ahmed, VI. 307, 320. 

(558) 4 Nisa 14, 59,80, 115; 8 Enfal 20; 24 Nur 63. 

(559) Ömer b. Ebi Seleme, Hz. Peygamber'in eşi Ummu Seleme'nin önceki kocasından oğludur. Hz. 
Peygamberin vefatında henüz dokuz yaşında bir çocuk olduğu belirtilmektedir. Bkz: İbnu'l- 
Esir, Usdu’l-Gâbe, IV. 183, no: 3830. 

(560) Abdurrazzâk, X. 201-2, no: 18830-1; Buhâri, Enbiya 18, IV. 213-4; Muslim, Hudud 8-11, II. 
1315-6; Ebü Dâvüd, Hudud 4, no: 4373, IV. 537. 

(561) Ebü Dâvüd, Hudud 24, no: 4419, IV. 573. 

(562) Muslim, İman 223-4, I. 123-4; Ebü Dâvüd, Akziye 26, no: 3623, IV. 42-3; Tirmizi, Ahkam 12, 
no: 1340, III. 625. Benzer bir dava Eş'as ile bir yahudi arasında geçmektedir. Bkz: Buhâri, 
Husumat 4, III. 90. 
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Yine, bazı kimseleri töhmetten dolayı hapsetmesi üzerine Hz. Peygamberin, 
hapsedilen şahsın kavminden birisi tarafından eleştirildiğini görmekteyiz.(563) 


Kaynakların naklettiğine göre, Huzeyl Kabilesinden iki kadın birbiriyle dö- 
vüşmüş, birisinin attığı taşın, diğerinin karnına isabet etmesi neticesinde, hem 
kadın, hem de karnındaki cenin ölmüş, Rasülullah (s) kadının diyetini 
âkılesine yüklerken, cenin hakkında da bir köle veya cariye vermelerine hük- 
metmişti. Bunun üzerine, öldüren kadının kardeşi bedevi Alâ b. Mesrüh “Ya 
Rasulallah! yemeyen, içmeyen, konuşmayan, hatta sesi dahi çıkmayan bu ce- 
ninden dolayı ben nasıl diyete mahkum olurum?! Bu gibi şeylerin hükmü batıl 
olur, diyeti ödenmez!” diye itiraz edince, Hz. Peygamber “bu adam kahinlerin 
kardeşlerindendir!”564) buyurmuştur. 


Başka bir haberde de, birisi tarafından ayağından yaralanan şahıs hak- 
kında Hz. Peygamber gerekli hükmü vermiş olmasına rağmen, yaralı şahıs 
kısas istemiş, Hz. Peygamber ona, yarası iyileşinceye dek beklemesini söy- 
lemiş, ancak o, kısasta israr edince, kısas yapmıştı. Fakat bir süre sonra, kısas 
yapılan şahıs iyileştiği halde, asıl yaralı aksak kalmıştı. Bunun üzerine o, Hz. 
Peygambere gelerek, kendisinin topal kaldığı halde, kısas yaptığı hasmının iyi- 
leştiğini söyleyince Hz. Peygamber “sana yaran iyileşinceye kadar kısas yapma! 
demedim mi? ama sen bana isyan ettin. Allah seni uzak etsin, aksaklığını da 
boşa çıkarsın!””565) Diğer bir rivayette ise ona “sana hiçbir şey yok, çünkü sen 
hakkını aldın!” buyurmuşlardır.(566) 


Araştırmamız esnasında rastladığımız bu birkaç misalde Hz. Peygamberi 
verdiği hükümden dolayı eleştiren veya hükmüne itiraz eden onu dinlemeyen 
şahısların hepsi, onu yeterince tanımayan, onun terbiyesinde yetişmemiş, çöl 
hayatı yaşayan bedevilerdir. Aslında bizim benimsediğimiz sahabe tanımı içe- 
risine girmeyen bu a'râbilerin sözkonusu olumsuz tavırlarını, Hz. Peygamberle 
birlikte yaşayan, onu bütün yönleriyle tanıyan sahabeye teşmil etmemiz müm- 
kün değildir. Mizaçları ve nebevi terbiyeden uzak kalmaları sebebiyle be- 
devilerden sadır olan bu tavrı, sahabede pek görmemekteyiz. 


Ancak bağlayıcı bir hüküm ifade etmeyen, mahkeme ve dava öncesinde ta- 
rafları uzlaştırmaya, anlaştırmaya yönelik sulh veya arabuluculuk kabilinden, 


(563) Abdurrazzâk, X. 216, no: 18891. Benzer bir olayı nakleden 18892 no'lu haberde, Ga- 
tafan'lıların develerini kaybettiği ve Gıfâr Kabilesinden birisini töhmet altında bıraktıkları 
anlatılmaktadır ki, ikisi aynı hadise olabilir. 

(564) Abdurrazzâk, X. 56-62, no: 18338-9, 18346, 18349, 18351, 18356; Buhâri, Tıb 46, VII. 27-8; 
Muslim, Kasame 36-8, II. 1310-1; Ebü Dâvüd, Diyâi 21, no: 4574, 4576, IV. 700-3; Ahmed, IV. 
245-6, 249. 

(565) Abdurrazzâk, IX. 454, no: 17991; Ahmed, II. 217. 

(566) Abdurrazzâk, IX. 453, no: 17989. 
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Hz. Peygamberin ortaya attığı teklifleri karşısında ise sahabenin tavrı farklı 
olabilmiştir. Ka'b b. Malik'in (6. 40-51), Hz. Peygamberin bir el işaretiyle tar- 
tışmaya sonvererek, alacağının yarısından vazgeçmesinde olduğu gibi(567) ki- 
misi bu teklifleri anında kabul ederken; kimileri de, ancak bir hayli itirazlar ve 
pazarlıklar neticesinde razı olmuşlardır.(568) Öte taraftan kendilerinin haklı ol- 
duklarını gören bazı sahâbiler ise, Hz. Peygamberin aracılığını kabul et- 
meyebilmişlerdir. 669 Bu durumlarda Hz. Peygamber onların müdahele et- 
memiş, hakları konusunda onların kişisel kararlarına saygı duymuş, teklifini 
kabul etmediklerinden dolayı onları kınamamıştır. Fakat Hz. Peygamberin 
aracılığı yanlış yorumlanmış veya haksız itiraz görmüşse, o da buna karşı tep- 
kisiz kalmamıştır. Zubeyr (6. 36) ile Ensari'nin tarla sulama meselesinde, Hz. 
Peygamberin Zubeyr'e öncelik vermesini, onun halasının oğlu olmasından kay- 
naklandığını zannederek itiraz eden Humeyd el-Ensâri'nin kısmen sudan mah- 
rum etmekle cezalandırılması bunun güzel bir misalini oluşturur.570) Halbuki, 
Hz. Peygamberin Zubeyr'e suladıktan sonra suyu komşusuna salması ta- 
limatında, hem Zubeyr, hem de Ensari için geniş bir hoşgörü vardı. Fakat 
Ensari, Hz. Peygamberin onu kayırdığı zannıyla kızarak anlaşmaya yak- 
laşmayınca, bu defa Hz. Peygamber, aslında haklı olan Zubeyr'e hakkını verdi 
ve suyun daha da geciktirilmesiyle Ensari'yi cezalandırmış oldu. 


Hz. Peygamberin şahısların durumlarını, çevre şartlarını gözönünde bu- 
lundurarak vermiş olduğu daha çok şahsa özel diyebileceğimiz fetvalar ile, yu- 
karıda bazılarına işaret ettiğimiz arabuluculukları dışında kalan hükümlere 
sahabe, gerek Hz. Peygamberin hayatında, gerekse vefatından sonra mun- 
tazaman uymuşlardır. Onun vefatından sonra karşılaştıkları çeşitli mesele ve 
davalarda şayet Kur'an'da açık bir hüküm bulamamışlarsa, bu hususta Hz. 
Peygamberin vermiş olduğu bir hüküm olup-olmadığını araştırmışlar, bul- 
dukları nebevi hükümle amel etmişlerdir. Şayet ictihad ettikten sonra nebevi 
bir hükme vakıf olmuşlarsa, derhal kendi görüşlerini terkedip, onunla amel et- 
mişlerdir.(571) 


(567) Buhâri, Salat 83, I. 121; Sulh 10, 14, III. 170, 172; Muslim, Musakat 20-1, II. 1192-3. 

(568) Çeşitli misaller için bkz: Abdurrazzâk, V. 406-7, no: 9746; IX. 462-3, no: 18032; Buhâri, Sulh 
8, III. 169; Ebü Dâvüd, Diyat 3, 13, no: 4499, 4501, 4503, 4534, IV. 638-643, 672-3; Akziye 31, 
no: 3636, IV. 50; Ebü Yusuf, er-Radd alâ Siyeri'1-Evzat, s. 32-3; İbn Sa'd, I. 115. 

(569) Misaller için bkz: Tez metni s. 289-291. 

(570) Bkz: Buhâri, Sulh 12, III. 171; Muslim, Fedail 129, TI. 1829. Zubeyr, “4 Nisa 65 ayetinin 
ancak bu ayet üzerine indiğini sanıyorum” demektedir. 

(571) Misaller için bkz: Abdurrazzâk, IX. 397-8, no: 17764; Şafii, Risâle, s. 426-430; Darimi, Mu- 
kaddime 54, s. 153; Hatib, Fakih, 1. 138-141; Suyüti, Miftahu'1-Cenne, s. 74; Sibai, Mustafa, 
es-Sünne ve Mekânetuhâ fit-Teşrivl-İslâmi, Beyrut- 1985, IV. baskı, el-Mektebu'l-İslâmi, s. 
68-9. 
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4) Lider Olarak Hz. Muhammed: 


Bilindiği gibi, risalet öncesinde Hz. Muhammed, Mekke'de gayet sade ve 
tabii bir hayat yaşamış, herhangi bir şekilde riyâset veya liderlik iddiasında 
bulunmamıştır. Ancak Yüce Allah tarafından Rasul olarak seçilip risalet ve 
tebliğ görevine başladığında kendisine güvenen, getirdiği mesaja inanan bağ- 
hları, önceleri gizli, sonraları ise aleni ve gittikçe büyüyen bir cemaat oluş- 
turmuştu. Fakat “söz konusu bağlılık, herhangi bir politik otoriteye binaen de- 
gildi, çünkü bu safhada Muhammed (syin böyle bir otoritesi olmadığı gibi, 
bizzat kendisi de Mekke siyasi düzeninin baskısı altındaydı. Bu safhada Mu- 
hammed (syin yakın takipçilerinin bağlılık ve sadakati öncelikle rüâhâni, maddi 
olmayan bir zeminde olmak durumundaydı.”572) 


Risaletin Mekke döneminde, kendisine inanan sahâbiler için söz konusu 
olan Hz. Peygamberin, daha çok risalet vasfına dayalı cemaat liderliği ve oto- 
ritesi, bi'setin 11. yılında gerçekleşen I. Akabe Biatında bir beyat şartı olarak 
açıkça telaffuz edilmişti. Kaynaklarımızın verdiği bilgiye göre, Medine'den 
gelen 12 kişi, Hz. Peygambere yapmış oldukları bu ilk beyatta “iyilikte ona 
isyan etmeyeceklerine,(573) iyi günde-kötü günde her türlü sıkıntıda dahi ken- 
disini dinleyip itaat edeceklerine” dair söz vermişlerdi.(579 


Ertesi yıl aynı yerde, bu defa 75 kişinin katılmış olduğu II. bey'atta, Hz. 
Peygamberin, Medine'ye hicretini gündeme getirmesi ve dokuzu Hazreç'ten, 
üçü de Evs'ten olmak üzere kabilelerden sorumlu 12 nakib tayin etmesi ve ken- 
disini de bütün müslümanların kefili addetmesi,(675) onun bu görüşmede, daha 
çok ictimâi ve siyasi bir açılımın, teşkilatlanmanın zeminini oluşturduğu söy- 
lenebilir. Nitekim bir yıl sonra Medine'ye hicret etmesi, ardından Mekke'li Mu- 
hacirlerle, Medine'li Ensar'ı kardeşleştirmesi, onu bütün müslümanların fiilen 
dini ve siyasi lideri haline getirirken;'576) hicretin ilk yıllarında Medine'li müs- 
lümanlarla Yahudiler arasında Hz. Peygamberin öncülüğünde gerçekleştiği be- 
lirtilen ittifaka dair Medine Vesikası(97 ise, onun siyasi liderliğini ya- 
sallaştırmıştır. 


(572) Dabaşi, Hamid, İslam'da Otorite, ter. Süleyman E. Gündüz, İstanbul-1995, s. 99. 

(573) Buhâri, Menâkıbu”-Ensar 43, IV. 251; İman 11, I. 10; Ahmed, V. 313, 323; İbn Hişâm, I. 433-4. 

(574) Ahmed, V. 318-321. 

(575) İbn Hişâm, I. 443-6. 

(576) Bkz: Dabaşi, a.g.e., s. 99-100. 

(577) Medine Vesikası hakkında bilgi ve farklı değerlendirmeler için bkz: İbn Hişâm, I. 501-4; Bey- 
haki, Sunen, VIII. 106; Hamidullah Muhammed, İslam Peygamberi, ter. Salih Tuğ, İstanbul- 
1980, İrfan Yay. I-II, I. 204-229; İslam Hukuku Etüdleri, s. 33-49, İstanbul-1984; Avvâ, M. 
Selim, Fi'n-Nizami's-Siyasi li'd-Devletil-İslamiyye, Kahire-1989, s. 50-64; Umeri Ekrem Ziya, 
Medine Toplumu, ter. Nurettin Yıldız, İstanbul-1988, s. 78-98; Özafşar M. Emin, Fıkhi Ha- 
disler, basılmamış doktora tezi, Ankara-1995, s. 25-30; Birsin Mehmet, Hz. Peygamberin Dev- 
leti, İstanbul-1996, s. 35-69; Ayrıca Bilgi ve Hikmet Dergisi, bu Vesikayı esas alan özel bir 
sayı çıkarmıştır. 1994/ 5. 
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Adı geçen vesikayı İslam dünyasında ilk kez ciddi olarak inceleyen ve ya- 
yılmasına vesile olan M. Hamidullah, bu gelişmeler neticesinde Medine top- 
lumunu, İslam Devleti; Hz. Peygamberi bu devletin başkanı ve Medine Ve- 
sikasını da ilk İslam Devletinin anayasası olarak nitelemektedir.(9789 Aslında 
siyasi liderlik, Peygamberlik geleneğinde mevcut olan bir durumdur. Nitekim, 
İsrail Oğullarını hep Peygamberleri yönetmiştir (579) Dolayısıyla Hz. Pey- 
gamberin de, Medine'de kazandığı bu yeni vasfıyla mezkur geleneğe uyduğu 
söylenebilir. 


Hicretin ikinci yılında cihada izin verilmesi üzerine 980) Hz. Peygamber irili 
ufaklı birçok gazveye komuta ederek, liderliğini askeri alanlara da kaydırmak 
durumunda kalmıştır. Netice olarak risaletinden itibaren Hz. Peygamberin li- 
derliği, Mekke'de müslüman cemaatın lideri; Medine'de ise İslam Devletinin 
başkanı ve İslam ordusunun komutanı olmak üzere dini, siyasi ve askeri li- 
derliği bünyesinde toplamaktadır.(58) 


Yine tekrar hatırlatmalıyız ki, varlığı itibarıyla bir beşer, ama misyonu iti- 
barıyla vahy ile mücehhez ve müeyyed bir Rasul olan Hz. Peygamberin ha- 
kimlik vasfında olduğu gibi, liderlik vasfından da onun nübüvvet vasfını tecrit 
etmemiz mümkün değildir. O, nasıl bir beşer-Rasül ise, aynı şekilde lider- 
Rasuldür. Nitekim bazı rivayetlere göre Hz. Peygamber, melik-nebi yani kral- 
Peygamber olmayı değil, kul-nebi olmayı tercih etmiştir.(582) “Allah'ın Rasulü 
kul-nebi tercihini yapmış olmakla beraber bu tercih temelde melikliğin gösteriş 
ve debdebesinden uzaklaşma niteliğindeydi. Yoksa Allah'ın Rasulü ömrünün 
sonuna kadar sosyal ve siyasal olayların içinde kalarak idareci rolünü sür- 
dürmüştür. Hz. Peygamberin bu yönü, peygamberliği manevi bir kılavuz olarak 
gören kimi kesimlerin onu anlamamasına yol açmıştır. Peygamberliği Hz. 
İsa'nın şahsında manevi hayata kılavuz olma şeklinde gören ve anlayan ba- 
tılıların, çoğu zaman inkarlarına mesned olarak Hz. Peygamberi sosyal ve si- 
yasal hayata fazla angaje olmuş görmelerinin sebebi, yeni bir sosyal düzenin 
kurucusu olan ve manevi hayat kadar maddi ve sosyal hayatta da insanlara kı- 
lavuz olma görevi yüklenmiş bulunan Rasülullahın manevi (dini) tat- 


(578) Hamidullah, İslam Peygamberi, 1. 204-218. 

(579) Buhâri, Enbiya 50, IV. 144; Ahmed, II. 297. 

(580) 22 Hac 39. 

(581) Hz. Peygamberin bu yönleri ile ilgili olarak bkz: el-Arabi, Muhammed Mahmud, Devletu'r- 
Rasül fi'l-Medine, Kahire-1988, 1-366; Birsin Mehmet, a.g.e., Hattab Mahmud Şit, Komutan 
Peygamber, ter. Ahmed Ağırakça, Istanbul-1988, 1-355. el-Kettani, Muhammed Abdulhay 
(6.1915), Nizamu'l-Hukümeti'n-Nebevi, (et-Teratibu'l-Idariyye), Beyrut-t.y.; Armuş, Ahmed 
Ratıb, Kıyadetu'r-Rasul es-Siyasiyye ve'l-Askeriyye, Beyrut-1989, Daru'n-Nefais 

(582) Ma'mer, (Abdurrazzak X. 417, no: 19551-2); Ahmed, II. 231. 
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bikatlarının beşeri faaliyetleriyle örtülü olmasıdır. Din ile hayatın maddi olan- 
larının birbirinden ayrıldığı modern dünyada, yalnızca manevi hayatı değil, 
yeni bir sosyal ve siyasal düzen kurmayı da içeren bir “peygamberlik” misyonu 
birçokları tarafından kavranılamamakta, bu durum onlara imkansız gibi gö- 
zükmektedir.”583) Sürdürdüğü gayet tabii ve mütevazi hayatından çok iyi bil- 
mekteyiz ki o, dünyanın meşhur kralları kadar imkanlara sahip olmasına rağ- 
men, krallığa özenmek şöyle dursun, en küçük davranışıyla dahi krallara 
benzemekten şiddetle ictinap etmiştir. Onun devlet başkanı ve komutan olarak 
geçirmiş olduğu Medine dönemindeki hayatı ile, siyasi ve askeri liderliğinin ol- 
madığı Mekke dönemindeki hayatında önemli hiçbir fark yoktur. O, sahabenin 
kendisine bir kral gibi davranmalarına meydan vermediği gibi, onlardan gelen 
diğer krallar gibi yatak, kıyafet, lüks vb. edinmesi yolundaki tekliflere de asla 
iltifat etmemiştir.(58 O, hayatının bu yönleriyle de bütün müminler için en 
güzel örnekleri sergilemiş, tarihe ahlâk-ı hamidenin eşsiz misallerini altın 
harflerle yazdırmıştır. 


Nitekim o, Bedir Savaşı'na giderken, ellerinde bulunan 70 deveyi müslüman 
askerleriyle birlikte nöbetleşe paylaşan ve Hz. Ali (6. 40) ve Ebü Lubâbe (6. 35- 
40) gibi sahâbilerin kendi nöbetlerini ona ikram etmek istediklerinde onlara 
“ne siz benden daha güçlüsünüz, ne de ben sizin aldığınız ecirden müstağniyim” 
buyuracak kadar(585) mütevazi bir komutan; kendisine ve ashabına yıllarca 
düşmanlık yapmakla kalmayıp, onları anayurtları olan Mekke'den çıkartan 
Mekke'li düşmanlarını elleri-kolları bağlı denilebilecek şekilde fethettikten 
sonra, onlardan o yılların intikamını alması beklenirken, genel af ilan ede- 
bilecek kadar merhametli bir devlet başkanı idi. Onun, Uhud'da yaralandığını, 
Hendek Savaşında da ashabıyla beraber hendek kazdığını biliyoruz.(586) İşte 
onun zaferlerle dolu siyasi ve askeri liderliğindeki başarısında elbette onun 
eşsiz ahlakının yanısıra, savaş ve devlet idaresinin gerektirdiği her türlü tak- 
tik ve stratejilere başvurmasının, Allah yolunda gözünü kırpmadan canını ve- 
rebilecek kadar iman ve moral gücü yüksek bir sahabe ordusu oluşturmasının 
ve bunların akabinden mazhar oldukları ilahi yardımların rolü büyüktür. 


Unutmamak gerekir ki o, bu liderlik vasfiyla birlikte, son tahlilde bir Pey- 
gamberdir. Her ne kadar o, bir insan olarak daima beşeri şartlar dahilinde bir 
liderlik ortaya koymuşsa da, Peygamber olması hasebiyle de Yüce Allah ona ih- 
tiyaç duyduğu yardımları esirgememiştir,(687) 


(583) Özel, Ahmed, et-Teratibu'l-İdâriyye ter. İstanbul-1990, Önsöz, VIII. 

(584) Mâlik, Libas 18, II. 917-8; İbn Sa'd; I. 466-7; Buhâri, Cuma 7,1. 213-4; Tefsir 66 / 2, VI. 70; 
Muslim, Libas 6, 7, II. 1638-9; Ahmed, 11.103, 146, 337; Tirmizi, Zühd 44, no: 2377, IV. 588. 

(585) Ahmed, I. 411; Hâkim, Mustedrek, III. 20. 

(586) İbn Hişâm, II. 79-80, 216. i 

(587) Bkz: 3 Al-i İmran 154; 8 Enfal 11; 9 Tevbe 26, 40; 33 Ahzab 9. 
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Zikrettiğimiz bu ve benzer sebeplerden dolayıdır ki o, dünyanın hiçbir ye- 
rinde, hiçbir liderin, tebeasında göremeyeceği bağlılığı, sevgi ve saygıyı, as- 
habında görmüştür.(588) 


Nitekim Mekke Fethi henüz gerçekleşmeden bir-iki gün önce, ashabın Hz. 
Peygambere olan bağlılığını, itaat ve ittibaını, orduların disiplinini bir parça 
seyreden ve henüz müslüman olmamış Ebü Sufyan (ö. 31-34), yanında bu- 
lunan Hz. Abbas'a (ö. 32) “Vallahi kardeşinin oğlunun saltanatı çok büyümüş!” 
diyerek hayretini dile getirdiğinde Hz. Abbas ona “yazık sana ey Ebü Sufyan! 
bu, nübüvvettir!” demek suretiyle ikaz etmiş, o da bunu kabullenmiştir.689) 
Ancak Hz. Peygamberin risalet vasfıyla beşer ve liderlik vasıfları o kadar içi- 
çedir ki, onun ne Ebü Sufyan'ın gördüğü gibi yalnızca saltanatla, ne de Hz. 
Abbas'ın dediği gibi sadece nübüvvetle tavsif edilmesi yeterlidir. Çünkü Hz. 
Peygamberin bu başarısı, ne saltanatla elde edilmiş, ne de kendisine sırf Pey- 
gamber olduğu için Allah tarafından bahşedilmiştir. Aynı şekilde o (s); ba- 
zılarının görmek ve göstermek istediği gibi, ne sadece tarihin büyük 
dâhilerinden, kahraman kumandanlarından eşsiz bir kahraman,(5990) ne de bazı 
siyer, meğâzi, menâkıb ve delâil kitaplarını dolduran birçok rivayetin yansıttığı 
gibi her an mucizelerle, olağan üstülüklerle hareket eden ve âdeta be- 
şeriyetinden soyutlamak suretiyle ümmete örnek olmaktan çıkartılmış be- 
şerüstü bir varlıktır.69) Gerçekten Hz. Peygamberin bütün bu vasıfları, onun 
şahsiyetinde mezcolmuş ve bir bütünü oluşturmuştur. 


Aslında ne Kur'an, ne bizzat Hz. Peygamber ve ne de sahabe, onun bu va- 
sıflarını açık bir şekilde ve kesin çizgilerle birbirinden ayırmıştır. Ancak bu, 
Hz. Peygamberin sözkonusu vasıflarının hiç gözönünde bulundurulmadığı an- 
lamına da gelmez. Mesela Kur'an, bir taraftan Hz. Peygambere yapacağı işler 
hakkında sahabeyle istişare etmesini emrederken,(992) diğer taraftan gerek bu 
emre uygun olarak ashabıyla istişare ettikten sonra Bedir esirlerinin fidye kar- 
şılığı salıverilmesi sebebiyle,(593) ve gerekse Tebük Savaşına çıkarken bazı ba- 
hanelerle ayrılmak isteyen münafıklara izin vermesi sebebiyle*594) Hz. Pey- 
gamberi eleştirmiştir. Şüphesiz bu ayetler bir cephesiyle Hz. Peygamberin 


(588) Bkz: Abdurrazzzak, V.336, no: 9720; Ahmed, IV. 329-330. 

(589) İbn Ebi Şeybe, VII. 399, 402, no: 36900, 36902; Taberi, Tarih, III. 54; Heysemi, Mecmoa”, VI. 
167; İbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalâni, ei-Metalibu'l-Aliye bi Zevâid-'i-Mesânidi's- 
Semâniye, tah. Habiburrahman el-A'zami, Beyrut-t.y., Daru'l-Ma'rife, (I-IV) ,IV. 247, no: 
4362. 

(590) Bu yönde eleştirileri için bkz: Bati, Fıkhu's-Sire, s. 25-6. 

(591) Benzer değerlendirmeler için bkz: Hattab Mahmut Şit, Komutan Peygamber, s. 9-12. 

(592) 3 Al-i İmran 159, 

(593) 8 Enfal 67-8, Bkz: İbn Kesir, Muhtasar Tefsir, II. 117-9. 

(594) 9 Tevbe 43. 
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beşeri ve liderlik yönünü yansıtırken, savaşla ilgili askeri konularda dahi ilahi 
iradenin ona müdahele etmesi, ancak Hz. Peygamberin risalet vasfıyla açık- 
lanabilir. Aynı şekilde Hz. Peygamberin ictimai bir iş görüşmesinde, sahabenin 
ondan izin almadan gitmemelerinin istenmesi,695) Bedir Savaşı öncesi bazı 
sahâbilerin orduyla karşılaşmamak için Hz. Peygamberle tartışmaları ile,(596) 
Uhud Savaşında da yine bazı sahâbilerin birbirleriyle çekişmeleri ve ona isyan 
etmelerinin eleştirilmesi (597) ganimetlerden söz ederken “Rasül size ne verirse 
onu alın!” buyurulması, 998) Yüce Allah'ın askeri ve siyasi alanlarda dahi Pey- 
gamberine itaat edilmesini istediği şeklinde yorumlanabilir. Diğer taraftan Hz. 
Peygamberin de, özellikle savaş, barış, antlaşma vb. konularda ashabıyla sık 
sık istişare etmesi, onlardan gelen makul ve uygun teklifleri kabul ederek 
kendi görüşünden vazgeçmesi, bu sahalarda farklı uygulamalar ortaya ko- 
yabilmesi ise, Hz. Peygamberin böylesi hususlarda daha çok beşer ve liderlik 
vasıflarıyla hareket ettiğini gösterir. 


Fakat Karâfi'nin (6. 684) de dediği gibi, “Hz. Peygamberin tasarruflarının 
çoğu tebliğ yoluyla olmuştur. Çünkü onun risalet vasfı, en ağırlıklı olanıdır. 
Sonra diğer tasarrufları gelir. Bu tasarrufların bir kısmının tebliğ ve fetva, bir 
kısmının da imamet nitelikli olduğunda icma edilmiştir. Bazı tasarrufları, iki 
veya daha fazla nitelikli olduğundan, alimler onlar hakkında ihtilaf et- 
mişlerdir. Kimilerine göre bir nitelik ağır basarken, diğerlerine göre de başka 
bir nitelik ağırlık kazanmaktadır. Buna bağlı olarak, Allah Rasulünün bu ni- 
teliklerle ilgili tasarruflarının dindeki neticeleri de farklıdır...”699) Özellikle 
Medine döneminde İslam Devletinin teşekkülü ile Hz. Peygamberin devlet baş- 
kanı olarak yaptığı bazı tasarrufları var ki, bunlar, ittifakla imamet tasarrufu 
olarak kabul edilmiştir. Mesela, düşman üzerine ordu gönderilmesi, âsilere 
nasıl karşı konulacağı, Beytulmal ve zekat gelirlerinin nasıl toplanacağı, bun- 
ların ilgili yerlere dağıtılması, memur ve kadı tayini, ganimetlerin taksimi, ka- 
firlerle antlaşmalar yapılması ile ilgili tasarruflar böyledir.(6000 Sahabeden 
özellikle icraat mevkiindeki müctehidler, Hz. Peygamberin tasarruflarındaki 
bu espiriyi çok iyi kavradıkları için, kendi dönemlerinde farklı uygulamalar ya- 
pabilmişlerdir.(601) Çünkü onun tasarruflarının önemli bir kısmı da imamet ni- 


(595) 24 Nur 62. 

(596) 8 Enfal, 5-8. 

(597) 3 Al-i İmran 152-4. 

(598) 59 Haşr 7. 

(599) Karâfi, Furük, I. 205-6. 

(600) A.g.e. I. 207. Ayrıca Karâfi, hakim ile yöneticinin tasarrufları ve fetva ile hüküm arasındaki 
farkları ele aldığı, bu hususta müstakil olarak telif ettiği “el-İhkâm fi Temyizil-Fetâvâ ani- 
Ahkâm ve Tasarrufâti'l-Kâdî vel-İmâm”, Tah. Ebü Bekir Abdurrazzâk, Kahire-1989, isimli 
eserinde bu tür tasarrufları 20 nevi olarak daha geniş bir şekilde işlemiştir. Bkz : s. 90-6, 55. 

(601) Bkz: Karadâvi, Şeria, s. 146-150. 
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teliklidir ve o, bu konuda da ümmete örnektir. Devlet yönetimiyle ilgili ka- 
rarlarının tebliğ değil de, imamet nitelikli tasarruflarına dayanması, ken- 
disinden sonraki yöneticilere büyük bir hareket alanı ve serbestisi bırakmıştır. 


Başta Hz. Ömer olmak üzere Raşid Halifeler, Hz. Peygamberin ta- 
sarruflarının hangi nitelikli olduğunu çok iyi takdir etmişler ve bir devlet baş- 
kanı olarak değişen şartlara ve müslümanların yararına en uygun olan dü- 
zenlemeleri yapmışlardır. Şüphesiz ki onlar, bunları yaparken kendilerine Hz. 
Peygamberi ve bilhassa onun imamet nitelikli tasarruflarındaki esneklik ve 
tedbir yetkisini örnek alıyorlardı. Hatta Hz. Peygamberin imamet nitelikli ol- 
mayan bazı tasarruflarında da, devlet başkanlığı takdir ve yetkilerini kul- 
lanarak yeni uygulamalar getirebiliyorlardı. Onların bu uygulamaları, daha 
sonraki alimler ve yöneticiler tarafından tam ve doğru olarak de- 
gerlendirilememiş, onların açtığı çığır devam ettirilememiştir. Hz. Pey- 
gamberin Sünneti ve Raşit Halifelerin uygulamalarının bu açıdan da de- 
ğerlendirilmesi, günümüz problemlerine sağlıklı İslami çözümlerin 
bulunmasına pek çok katkıda bulunacaktır kanaatindeyiz.(602) 


Hz. Peygamberin bu vasfına dayanan tasarruflarına müctehid sahâbilerin 
yaklaşımlarıyla ilgili birçok misali ikinci bölümde zikredeceğiz. Burada özel- 
likle Hz. Peygamberin bu vasıflarına göre tasarruflarını ilk defa genişçe ele 
alan Karafi'nin (6. 684) vermiş olduğu bir misal(603) üzerinde durmakla ye- 
tineceğiz. 


Kaynakların naklettiğine göre Hz. Peygamber, “savaşta düşmanı öldüren, 
onun üzerinden çıkan eşyaya sahip olur” buyurmuşlardır.(604) Ancak, Müte Sa- 
vaşında kumandan olan Halid b. Velid (6. 21), müslüman askerlerden birisinin 
öldürdüğü düşmandan kalan eşyaları “çok bulduğu için” vermeyebilmiş,(605) 
aynı şekilde Hz. Ömer (ö. 23) de böylesi eşyaları çok bulduğu zaman ganimete 
dahil edebilmiştir.(6©6) Bu konuda İmam Malik (6. 179) yetkiyi tamamen yö- 
neticiye vermekte, ondan izinsiz böyle bir eşyanın alınmasını caiz gör- 
memektedir.(607) Ebü Hanife (6. 150) de aynı kanaattedir. Ancak Şafii (ö. 204) 
ve diğer bazı müctehidler bu yetkiyi yöneticinin iznine bırakmazlar ve onu öl- 


(602) Köten Akif, Hz. Peygamberin İmamet Tasarrufu (Devlet Başkanı Olarak Hz. Peygamberin Ta- 
sarrufları), Din-Devlet Işleri Sempozyumu, Bildiriler, 3-4 Nisan 1993-Bursa, İstanbul-1996, 
s. 110. 

(603) Karâfi, Furük, I. 208-9; İhkâm, s. 59-60. 

(604) Mâlik, Cihad 18-9, II. 454-5; Tirmizi, Siyer 13, no: 1562, IV. 131-2; Bkz: Buhâri, Humus 18, 
IV. 57; Meğazi 54, V. 101; Muslim, Cihad 42, II. 1373. 

(605) Muslim, Cihad 43-4, II. 1373-4, Ebü Dâvüd, Cihad 148, no: 2719, III. 164-5. 

(606) Tirmizi, Siyer 13, no: 1562, IV. 132. 

(607) Mâlik, Cihad 19, II. 455. 


dürenin bir hakkı olarak görürler. Çünkü onlar bunu fetva ve tebliğ kabilinden 
bir tasarruf addetmişlerdir.(608) 


Burada cevap bekleyen önemli bir soru, acaba Hz. Peygamberin nübüvvet 
vasfıyla söyledikleri-yaptıkları ile, yöneticilik vasfıyla söyleyip-yaptıkları bir- 
birinden nasıl ayırdedilecektir? Çünkü bu husus önemli olduğu kadar da zor- 
dur. Bunun ancak belli karinelerin bilinmesiyle ayırdedilebileceğini söyleyen 
Karadavi bu konuda şu iki noktaya işaret etmekle yetinir: 


1 ) Hadisin konusunun, devletin siyasi, iktisadi, askeri veya idari işleriyle 
alakalı maslahata dayalı bir iş olması, 


2 ) Sözkonusu nassın yanısıra (aynı konuda) başka bir nassın, hatta ona mu- 
halif nasların bulunması ki bu ihtilafın yer, zaman ve halin farklılığından kay- 
naklandığı ve bununla genel ve ebedi bir teşri kasdedilmeyip, özel ve geçici, 
cüz'i bir maslahata riayet edildiği anlaşılacaktır. 609) 


Biz Karadavi'nin belirttiği bu iki hususa şunları da ilave edebiliriz: 


3 ) Genel olarak Hz. Peygamberin ashabıyla istişare ettiği veya onların gö- 
rüşlerini aldığı konular olması, 


4 ) Hz. Peygamber'in herhangi bir kanaat ve kararı karşısında sahabenin çe- 
şitli öneri ve alternatifler sunabildiği konular olması ki, çoğu zaman bu tek- 
lifler onun tarafından kabul edilmiştir. 


5 ) Hz. Peygamberin talimat veya tatbikatı olmasına rağmen, başta ilk ha- 
lifeler olmak üzere müctehid sahâbilerin farklı uygulamalar yaptığı konular. 
Özellikle bu sonuncusu belki de en belirleyici olan kriter addedilebilir. Zira 
Rasülullah (sya son derece bağlılıkları ile temayüz etmiş bu büyük sahâbiler, 
icraatın başına geçtiklerinde, nebevi bir nass ya da uygulamanın bulunduğu 
bir konuda; yeni, değişik, farklı, ondan daha fazlalığı veya eksikliği içeren uy- 
gulamalara gidebiliyorsa, hatta bazen şartlar ve maslahatlar gereği ihmal ede- 
biliyolarsa, bu, onların ilgili nebevi talimat ve tatbikatın ondan risalet vasfıyla 
değil, imamet vasfıyla sadır olduğu kanaatini taşıdıklarını gösterir. 


Ancak, konunun tartışmalara ve ictihada açık olduğu unutulmamalıdır. 


5) Hz. Peygamberin Sahabe Nezdindeki Otoritesi: 


Daha önce de söylediğimiz üzere, Hz. Peygamberin, peygamber olmadan 
önce, insanlar üzerinde herhangi bir otoritesi ve karizması olmadığı gibi, İslam 
kitlesel bir hareket haline gelinceye ve Mekke'de bir İslam cemaati oluşuncaya 


(608) Tahir b. Aşür, Mekasıd, s. 32; Karafi, a.y. ; Tirmizi, a.y. 
(609) Karadavi, el-Canibu't-Teşrii fi's-Sünne, es-Sunne ve Menhecuhâ, II. 1013 
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kadar risaletin ilk yıllarında da, onun hakkında kelimenin tam anlamıyla bir 
otorite ya da karizmadan söz edilemez. Kaldı ki bu ilk yıllardaki durum da, sı- 
nırlı sayıdaki fertler üzerinde “manevi” bir otorite olmaktan öteye geçmiyordu. 
Risaletin 5. ve 7. yıllarında Hz. Peygamberin bazı müslümanları Habeşistan'a 
göndermesi ve özellikle Hz. Cafer'in (6. 8) Necaşi'ye hitaben söyledikleri, onun 
kendisine inanan ashab nezdindeki otoritesinin gittikçe geliştiğini; Medine'ye 
yapılan hicret, Medine Sözleşmesinin imzalanması ve Medine Site Devletinin 
kurulmasıyla, onun otoritesinin iyice pekiştiğini ve dini, siyasi yönleriyle ka- 
rizmatik bir şahsiyete dönüştüğünü söyleyebiliriz. 


Hemen belirtmeliyiz ki, Hz. Peygamber bu otoritesini, mutlak otorite olan 
Yüce Allah'tan almıştır. Risalet onun otoritesinin yegane kaynağıdır. Bu oto- 
rite, “göklerin ve yerin hükümranlığı kendisine ait olan” Yüce Allah tarafından 
“yetkilendirilmesi” suretiyle meşru kılınmış ve şahsına mahsus risalet vasfı sa- 
yesinde karizmatik kimlik kazanmıştır.(610) 


Muhammed (s), Allah ve müslümanlar arasında aracıdır, Allah tarafından 
insanlara rehberlik etmek üzere gönderilen bir elçidir. Dolayısıyla Pey- 
gamberin otoritesi, Allah tarafından seçilmiş olmakla meşrulaşmıştır. Otorite 
hiyararşisi, Allah'tan Muhammed (sye ve ondan insanlara; itaatın yönü ise, in- 
sanlardan Muhammed (s) vasıtasıyla Allah'adır. Muhammed (sYe itaat, kendisi 
ile Allah arasında bir bağ oluşturan risaletinin, Allah'ın elçiliğinin bir so- 
nucudur. Muhammed (s) vasıtasıyla Allah'ın otoritesinin yeryüzünde ikamesi 
öngörülürken, Allah (c) vasıtasıyla Muhammed (syin otoritesi meşru kı- 
lınmıştır. er-Risalet el-Muhammediyye (Muhammedi elçilik), Muhammed (s)'in 
Allah'ın elçisi olarak sahip olduğu karizmatik otoriteyi ifade eder.(61) 


Dolayısıyla karizmatik bir şahsiyet olan Hz. Peygamber, söz konusu otorite 
ve karizmasını ne kişisel gayretlerinden ve dehasından, ne kabile, kavim ve 
geçmiş ecdadından, ve ne de kendisine inanmış, bağlanmış olan ashabından al- 
mıştır. Elbette, risalet sonrası Allah'ın kendisine tanıdığı bu otoritenin in- 
sanlar tarafından kabullenilmesi, ancak Mekke'den Medine'ye uzanan bir sü- 
reçte gerçekleşmiştir. Bu süreç içerisinde insanların ona inanmakla otoritesini 
kabullenmelerinde, onun beşeri yönünün, güvenilir bir şahsiyet oluşunun ge- 
tirdiği sevgi ve saygının katkısını da inkar edemeyiz. Ancak risalet olmasaydı, 
belki de bu şahsiyetin, Mekke'deki diğer haniflerden pek te fazla farklı bir yönü 
olmayacaktı. Bu sebeple onun karizmasının sahabe ve insanlar nezdinde yer- 
leşmesinde, elbette onun kendisine sonsuz güven duyulan bir insan, âdil bir 


(610) Dabaşi, Hamid, İslam'da Otorite, ter. Süleyman E. Gündüz, İstanbul-1995, s. 77. 
(611) A.g.e., 5.102, 78. 
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hakim ve devlet yöneticisi olmasının, ölçülü, disiplinli ve başarılı bir komutan 
oluşunun da rolleri de büyüktür. 


Muhammed (syin karizmatik hareketi Arabistan'ın siyasi kültüründe ke- 
limenin tam anlamı ile bir devrimdi. Kendisinin başarısı, kokuşmuş, ya da 
müflis bir siyasi kültürün üzerinde yükselmiyordu. Onun karizmatik otoritesi 
yeni bir sosyal dayanışma düzeni tesis etti. Geleneksel Arap pratiklerine ters 
düşecek biçimde kan kardeşliği yerine din kardeşliğini ikame etti.(612) Ka- 
bilecilik ve kavmiyetçilik fikri yerine, ümmet fikrini yerleştirdi. Hz. Cafer'in de- 
yişiyle “güçlünün zayıfı yediği” bir toplumda, zayıfların ve mazlumların sı- 
gınağı ve hâmisi oldu, haksıza karşı haklının yanında yer aldı. Kısaca ideal bir 
ümmet oluşturabilmek için, hayatın çeşitli alanlarına ait sosyal kurumlardan 
kimisini tamamen reddederken, kimisini de ıslah etti. Gerektiğinde de kendine 
has alternatiflerini üretti. Böylece, “Muhammed (syin nebevi otoritesi, ge- 
leneksel Arap otoritesinin yerini en kapsamlı tarzda aldı. Geleneksel otoritenin 
kimi unsurlarının yeni tanımla birleştirilmesine rağmen, Muhammedi otorite 
selefinin işlevselliğine hiç yer bırakmadı.”613) 


Diğer bir husus ise, Hz. Peygamber, otoritesini zorla sağlamış bir lider de- 
ğildir. Zira Kur'an'ın da sloganlaştırdığı üzere “dinde zorlama yoktur”614) ve 
Hz. Peygamber “zorlayıcı” olmadığı gibi,(615) insanlar üzerine bir bekçi(616) ve 
vekil de değildir.(617) 


_a) Sahabenin Hz. Peygambere İtaat ve İttibaları: 


Sahabenin Hz. Peygamber'in otoritesini kabullerinde iman, hidayet, mu- 
habbet, teslimiyet ve samimiyet vardır. Onlar Allah Rasulünü her yönüyle ken- 
dilerine örnek ve rehber edinmişler, ona kalp ve gönül bağıyla bağlanmışlardır. 


Kur'an birçok ayetinde, inananlara Allah ile birlikte Rasulüne de itaat et- 
melerini emretmiş,(618) hatta Rasule itaat eden kimsenin, Allah'a itaat etmiş 
olacağını,(619) keza ona bey'at edenlerin de Allah'a bey'at etmiş olacaklarını(620) 


(612) A.g.e., s.83, 86. 

(613) A.g.e., s. 87. 

(614) 2 Bakara 256. 

(615) 88 Gaşiye 22. 

(616) 4 Nisa 80 ; 6 En'am 104, 107 ; 42 Şürâ 48. 

(617) 6 En'am 107-8, 66 ; 39 Zümer 41;42Şürâ6;17İsra 54. 
(618) 3 Al-i İmran 32, 132; 4 Nisa 59; 5 Maide 92; 8 Enfal 1, 20, 46. 
(619) 4 Nisa 80. 

(620) 48 Feth 10. 
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haber vermiştir. Öyle ki, Allah'ı sevme iddiasında olanların, Allah sevgisine 
nail olabilmeleri için, Hz. Peygambere ittiba etmeleri şart koşulmuştur.(62D 


Şüphesiz, cahiliyyeyi tasvip etmeyen ya da o çirkefliğin içerisinde horlanan 
insanlar, kendileri için hem dünya, hem de ahiret saadetini vadeden Hz. Pey- 
gambere güvenmişler, inanmışlar, içtenlikle ona bağlanmışlardır. Onların bu 
içten bağlılıkları, onun otoritesine de uygun olarak, ona itaat ve ittiba etmeyi 
beraberinde getirmiştir. 


Fazlur Rahman'ın dediği gibi, “Hz. Peygamber hükümler verirken, ahlaki ve 
hukuki emirlerde bulunurken, Kur'an dışında rakipsiz bir otoriteye sahip 
olmuş, hatta normal olarak böyle bir otoriteyi uygulamıştır. Nitekim Kur'an 
Allah Rasülünün örnek davranışlarından da söz etmiştir. Bu nedenle vahyin 
yanında bir de örnek davranış yani, Hz. Peygamberin sünneti yer almıştır. 622) 
Ayrıca Hz. Peygamberin hayatı ve karekterinin dini bir ruhla yoğurulduğunu 
söyleyen Fazlur Rahman, bu sebeple sahâbilerin onun hayatını normatif dini 
bir örnek olarak algıladıklarından şüphe duymamak gerektiğini ifade et- 
mektedir.'623) Ona göre, Hz. Peygamberin sahâbileriyle istişare etmesine, ver- 
diği kararlara arasıra bazı çevrelerde itiraz edilmesine ve bizzat Kur'an'ın 
bazen onu eleştiriye tabi tutmasına rağmen(62” onun dini otoritesi bağlayıcı 
idi.(625) Bu sebepledir ki, Hz. Peygamber ve sünnetini anlamada sahabe ara- 
sında yaklaşım farklılıkları mevcut ise de, onlar genel ve bir bütün olarak onun 
otoritesine daima bağlı kalmışlar, ona zevkle, şevkle itaat ve ittiba etmişlerdir. 


Nitekim Hz. Peygambere karşı sahabenin bağlılığını Hudeybiye'de mü- 
şahede imkanı bulan Kureyş'in ulularından Urve b. Mes'ud'un Kureyş'e ak- 
tardığı izlenimleri şöyledir: “Ey kavmim, vallahi ben birçok krallar gördüm, 
heyet olarak Kayser'e, Kisrâ'ya ve Necaşi'ye gittim. Vallahi, Muhammed'in as- 
habının ona tazim ettiği kadar, hiçbir kralın adamlarının tazim ettiğini gör- 
medim...”626) Yine Hudeybiye sulhunu yenilemek için Medine'ye gelen, fakat 
ne Hz. Peygamberden, ne de sahabeden olumlu bir cevap alamayan Ebü Suf- 
yan da Mekke'ye vardığında “size hepsinin kalpleri tek bir kalbe bağlı bir ka- 
vimden geldim” demekteydi.(627) 


(621) 3 Al-i İmran 31. 

(622) Fazlur Rahman, İslam, s. 70. 

(623) A.g.e., s. 72. 

(624) Bkz: 9 Tevbe 44 ; 80 Abese 1. 

(625) Fazlur Rahman, a.g.e., s. 97. 

(626) Abdurrazzâk, V. 336, no: 9720; İbn Ebi Şeybe, VII. 388, no: 36855; Ahmed, IV. 329-330. Ben- 
zer itiraflar Ebü Sufyan'dan da gelmiştir. Bkz: Vakıdi, Meğâzi, II. 816. 

(627) Abdurrazzâk, V. 375-6, no: 9739. Benzer bir müşahede için bkz: Ebü Dâvüd, Libas 28, no: 
4084, IV. 344. 
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Kur'an'ın da müteaddit defalar zikrettiği üzere sahabenin Hz. Peygambere 
iman, ittiba ve itaatları; mallarıyla, canlarıyla onunla birlikte Allah yolunda ol- 
maları, bey'at, hicret ve cihadlarıyla örnek bir İslam toplumu ger- 
çekleştirmeleri, tarihi bir vakıadır.(628) Onların Hz. Peygambere olan sevgi,(629) 
itaat ve ittibaları herkesçe bilinen, kabul edilen müsellem bir husus ol- 
duğundan, biz burada sahabe tarafından ona yöneltilen eleştiriler, itirazlar, 
itaatta gecikmeler ve hatta onun sözünü dinlememeleri üzerinde durmak is- 
tiyoruz. Sözünü ettiğimiz bu hususlarla ilgili olarak kaynaklarımızda kar- 
şılaşmış olduğumuz bazı rivayetlere dayanarak, bu tavırların sebepleri, kim- 
lerden ve hangi konular ve alanlarda tahakkuk ettiğini ortaya koymaya 
çalışacağız. Şüphesiz Hz. Peygamberin sahabe nezdindeki otoritesinin ma- 
hiyetini ve sınırlarını tesbit bakımından bu tür tavırların tahlili yararlı ola- 
caktır. 


b) Sahabenin Hz. Peygambere Yönelttikleri Eleştirileri: 


Hz. Peygamberin yukarıda anlattığımız karizmasına ve otoritesine ve sa- 
habenin ona son derece bağlı olmalarına rağmen, onların zaman zaman bazı ta- 
sarruflarından dolayı onu eleştirdiklerini görüyoruz. Bununla ilgili olarak araş- 
tırmamız esnasında tesbit ettiğimiz birkaç eleştiriye yer vereceğiz. 


15) Enes b. Malik'in anlattığına göre, Yüce Allah Huneyn Günü (H. 8) 
Rasülüne Hevazin Kabilesinin mallarından birçok ganimet nasip etmiş, Hz. 
Peygamber Kureyş'ten bazı kimselerden herbirine yüzer deve vermeye baş- 
lamıştı. Bunu gören Ensar'dan bazı kimseler “Allah, Rasülullah'ı bağışlasın, kı- 
lıçlarımızdan onların kanları akıp dururken, bizi bırakıp onlara veriyor”630) 
“savaş olunca biz çağrılıyoruz, ganimetler ise başkalarına veriliyor!” de- 
mişlerdi.(631) Enes, onların bu sözlerini Hz. Peygambere ulaştırınca, o, onların 
hepsini deriden yapılma bir çadırda toplayıp, onlardan sadır olan bu sözün 
neyin nesi olduğunu sordu. Bunun üzerine Ensar “bizim aklı başında olan- 


(628) 2 Bakara 143; 3 Al-i İmran 110; 7 A'raf 157; 8 Enfal 64, 72, 74-5; 9 Tevbe 117, 88, 100; 48 
Feth 29. 

(629) Bkz: Avcı Seyyit, Sahabede Peygamber Sevgisi, İstanbul-1992, M. Ü. S. B. E. basılmamış yük- 
sek lisans tezi, (1-122). Avcı bu çalışmasında, sadece Hz. Peygamberi sevmenin gereği, 
bunun sahabe hayatındaki tezahürleri, onların Hz. Peygambere olan sevgileri, ona uymaları 
ve ona muhalefet edenlere karşı çıkmaları üzerinde durmakla yetinmiştir. 

(630) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 59-60, no: 19908); Buhari, Menâkıbu'l-Ensar 1, IV. 221; Muslim, 
Zekat 132-4, 1. 733-5; Benzer bir haber için bkz: Abdurrazzâk, X. 156, no: 18676. 

(631) Buhâri, Meğazi 56, V. 104-6. Buhâri rivayetlerinden bazısında Hevazin denildiği halde, ba- 
zısında yer alan Mekke'nin Fethi günü ifadesinin tarihi olarak yanlış olduğunu ortaya koyan 
eleştiriler için bkz: Ertürk Mustafa, Metin Tenkidi Prensipleri Açısından Sahih-i Buhâri'deki 
Bazı Fiten Hadislerinin Değerlendirilmesi, İstanbul-1995, basılmamış doktora tezi, s. 91-2. 
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larımız hiçbir şey söylemedi. Ama yaşları küçük bazı toy insanlar şöyle şöyle 
dediler” cevabını verdiler. Hz. Peygamber ise onlara “ben bunları, ancak küfür 
döneminden tam kurtulamamış bazı insanları (İslama) ısındırmak için verdim. 
Yoksa o insanlar evlerine mallarıyla giderken, siz evlerinize Allah'ın Rasulüyle 
dönmeye razı değil misiniz? Vallahi sizin götüreceğiniz, onların gö- 
türdüklerinden daha hayırlıdır” buyurunca, onlar “evet ey Allah'ın Rasülü, biz 
razı olduk” diye cevap verdiler. 


İbn Teymiye (ö. 728) bu hususta şu değerlendirmeyi yapar: “Hz. Pey- 
gamberin maslahat cihetiyle ortaya koyduğu bir uygulamanın bilgisi, ya vahy- 
den, ya da onun ictihadından kaynaklanır. Ensar gençleri burada itiraz eder- 
ken, onun kendi ictihadıyla taksim ettiğini düşündüler. Nitekim onlar, din 
maslahatlarıyla ilgili dünyevi işler hakkındaki ictihadlarında Hz. Peygambere 
itiraz edebiliyorlardı. Bazen de itiraz için değil de, durumu öğrenmek, onun ka- 
rarlılığını tesbit, sünnetlerini kavrayabilmek, illetlerini öğrenebilmek için so- 
ruyorlardı. İşte onların bu meşhur itirazlarının sebebi, şu iki şekilden farklı de- 
ğildir: 

a. Eğer, ictihadın caiz olduğu siyasi işlerden ise, bu hususta Hz. Pey- 
gamberin görüşünü tam olarak elde etmek, 


b. Ya da ona hatırlatarak bu durumun niçin böyle olduğunu ortaya çı- 
karmak, ilim, iman ve anlayış olarak birşeyler öğrenmeye çalışmak.(632) 


Aslında söz konusu eleştirilerin Ensar'ın ileri gelen, yaşlı, tecrübeli kim- 
selerinden değil de, gençlerinden gelmesi gayet önemlidir. Çünkü yaşlılar yıl- 
lardır Hz. Peygamberle birlikte yaşamışlar, onun konumunu, ictihadlarını, 
farklı yönleriyle ortaya koyduğu tasarruflarını kavramışlar, onun tavır ve dav- 
ranışları hakkında bilgi ve tecrübe sahibi olmuşlardı. Gençlerinse yaşları ge- 
reği henüz bunları elde edebilmiş olmaları mümkün değildi. Onlar yaş fak- 
törünün verdiği bir toyluk ve acelecilikle, Hz. Peygamberin bu tutumunda 
göstermiş olduğu maksad ve maslahatı düşünmeksizin böyle bir eleştiriyi gün- 
deme getirebilmişlerdir. Buradan bir kez daha anlaşılıyor ki, sahabenin Pey- 
gamber telakkisi ve sünnet anlayışında yaş faktörü ve sohbet süresi oldukça 
önem arzetmektedir. Şüphe yok ki, bu ve benzer konularda Hz. Peygamberle 
uzun süre beraber yaşayan, yaşlı ve tecrübeli sahâbilerin görüş ve kanaatleri, 
en sağlıklı ve tutarlı malumatı verecektir. 


Bu gençlerin eleştirilerine cevaben Hz. Peygamberin söylediği gibi o, onları 
İslam'a ısındırmak için, yani şer'i bir maslahat için böyle bir uygulama ser- 


(632) İbn Teymiye, es-Sârimu'1-Meslâl, s. 191. 
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gilemiştir. Nitekim onlardan birisi olan Safvan b. Ümeyye (6. 42) şu itirafta bu- 
lunmuştur: “Rasülullah, insanlar içinde en sevmediğim kimse idi. Fakat Hu- 
neyn günü, bana o kadar mal verdi ki, neticede bana insanların en sevimlisi 
haline geliverdi.”633) 


2-) İkinci eleştiri de yine Ensar'dan gelmiştir. Hz. Peygamberin Mekke'yi 
fethettiğinde, beklenenin aksine, Kureyş'ten intikam almaması, onları af- 
fetmesi, Ebü Sufyan'ın evine sığınanlarla evlerine girip kapılarını kapatanların 
güvende olduğunu ilan etmesi, Ensar'da Hz. Peygamberin ana yurdu Mekke'ye 
yerleşeceği endişesini uyandırmış ve bazıları bazılarına “Adamı, şehrine karşı 
bir rağbet, aşiretine karşı bir merhamet aldı yürüdü” demişlerdi. Hadiseyi se- 
neler sonra nakleden Ebü Hureyre “bunun üzerine vahy geldi, vahy geldiğinde 
ise biz bunu bilirdik ve vahy bitinceyedek kimse gözünü bile Rasululah(s)a çe- 
virmezdi. Vahy bitince Rasülullah “Ey Ensar topluluğu! siz böyle mi dediniz?” 
diye sormuş, onların “evet” demeleri üzerine “hayır, ben Allah'ın kulu ve Ra- 
sulüyüm, ben “Allah'a ve size hicret ettim. Hayatım da sizinle, ölümüm de si- 
zinle olacak” buyurdu. Onun bu sözlerini duyunca ağlaşan sahabe “vallahi biz 
bunu, sadece Allah'ı ve Rasulünü kıskançlıktan dolayı söyledik” demişler, Hz. 
Peygamber de “Allah ve Rasulü sizi tasdik ediyor ve mazur görüyor”634) þu- 
yurmuştur. i 


İbn Hişam'da ise hadise şöyle anlatılmaktadır: “Bana Yahya b. Said'den 
ulaştığına göre Hz. Peygamber Mekke'yi fethedip şehre girince, Safa Tepesine 
çıkıp Allah'a dua etmeye başlamış, Ensar da etrafını çevirmiş, kendi aralarında 
“Allah fethi müyesser kıldıktan sonra, ister misiniz, Rasülullah kendi bel- 
desinde ikamet etsin?” diye söylenmişlerdi. Hz. Peygamber, duasını bitirdikten 
sonra “siz az önce ne dediniz?” diye sormuş, onlar önce “birşey değil ey Allahın 
Rasülü” dedilerse de, o fazlaca israr edince konuşmalarını haber vermişlerdi. 
Bunun üzerine o “bundan Allah'a sığınırım! hayatımız da beraber, mematımız 
da beraber!” buyurmuştu.(635) 


Görüldüğü gibi, aynı hadise kaynaklarımızda oldukça farklı bir üslupla an- 
latılmaktadır. Ensar'ın eleştirisinin vahyle bildirildiğini anlatan birinci rivayet 
sened itibarıyla daha sahih, Hz. Peygamberin muhtemelen onların bazı söz- 
lerini işitmesi üzerine, bizzat kendilerinden dinlediğini anlatan ikinci rivayet 
ise daha makul ve gerçekçidir. Zaten o ortam içerisinde Hz. Peygamberin 
Ensar'dan bu tür endişelerin sadır olabileceğini sezmesi, tahmin etmesi de 


(633) Muslim, Fedail 59, II. 1806; Tirmizi, Zekat 30, no: 666, III. 53. 
(634) İbn Ebi Şeybe, VII. 397, no: 36899; Muslim, Cihad 84-6; II. 1405-8; Ahmed, II. 538. 
(635) İbn Hişâm, II. 416. 


128 KAVRAMSAL ÇERÇEVE 


gayet mümkündür. Ya da bir önceki rivayette Ensar'ın eleştirilerini Enes'in 
gelip haber vermesinde olduğu gibi, bu sözleri de herhangi bir şahsın haber 
vermiş olması imkan dahilindedir. Kaynaklarımızda beşeri ihbarın bu- 
lunmasına rağmen, aynı hadiselerin ilahi ihbar şeklinde rivayet edildiğine dair 
başka birçok misalin bulunduğunu!636) gözönünde bulunduracak olursak, Ebü 
Hureyre rivayetindeki Ensar'ın eleştirisinin Hz. Peygambere vahyle bil- 
dirilmesi kısmını ihtiyatla karşılamamız daha uygun olacaktır. 


Ensar'dan bazılarının yaptığı bu eleştiri, aslında Hz. Peygambere olan sevgi 
ve bağlılıklarından kaynaklanmış, ayrılık endişesiyle gündeme gelmiş ve bu 
yüzden de kendileri mazur görülmüştür. İbn Teymiye'nin (6. 728) dediği gibi, 
muhabbetten, tazimden, teşriften ve sevgi-saygıdan dolayı ağızdan çıkan söz- 
lerin sahibi bağışlanır, hatta övülür.(63 Burada Ensar'ın sözleri de aynı şe- 
kilde muhabbetten kaynaklandığı için onları, olumsuz anlamda bir eleştiri ad- 
detmiyoruz. 


3-) Hz. Peygamber, vefatından kısa bir süre önce, Üsame'yi, aralarında Hz. 
Ebü Bekir ve Ömer'in bulunduğu Müte'ye gönderilen sahabe ordusunun ko- 
mutanlığına atamıştı. Bunun üzerine bazıları, bu atamadan dolayı Hz. Pey- 
gamber'i eleştirmeye, endişe ve hoşnudsuzluklarını dile getirmeye başladılar. 
Onların eleştirilerini işiten Hz. Peygamber onlara bir hutbe irad ederek, bazı 
kimselerin, Üsame'nin (6. 54) atanmasını eleştirdiklerini, onların daha önce de 
(H. 8 yılında yine Müte seferinde tayin edilen komutanlardan biri olan ve şehid 
düşen'638)) babası Zeyd'i (6. 8) dile doladıklarını, oysa kendisinin ikisini de çok 
sevdiğini ve bu iş için onları liyakatlı bulduğunu, ona hayırlısını tavsiye et- 
melerini ve emrini uygulamalarını istemişti.(639) 


Şüphesiz Hz. Peygamber genç bir mevâli olan Üsame'yi ileri gelen yüzlerce 
sahabenin üzerine komutan tayin ederken İslamın öngördüğü yönetim an- 
layışında sınıf ve yaş farkının değil, ehliyet ve liyakatın asıl olduğunu fiili ola- 
rak göstermek istemişti. Elbette Üsame'nin ordusu içinde, kendisinden daha 
tecrübeli büyük sahâbiler de vardı. Ancak Hz. Peygamberin özellikle bir me- 
valiyi komutanlığa ataması, hem yönetimde sınıf ve kabile faktörünün hiçbir 
öneminin olmadığının müslüman kafalara yerleştirilmesi bakımından, hem de 
hangi kesimden olursa olsun gençlere imkanlar tanınması, onların ye- 


(636) Misaller için bkz: Hatiboğlu M. Said, Hadis Tarihi Notları (basılmamış ders notları), s. 28-32. 
(637) İbn Teymiye, es-Sârimu'1-Meslül, s. 198-9. 
(638) Bkz: İbnu'l-Esir, Usdu’l-Ğâbe, II. 283. 


(639) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 234-5, no: 20413); İbn Ebi Şeybe, VII. 415, no: 36980; Şeybâni, Mu- 
vatta, s. 333; Ibn Sa'd, IV. 66-7; II. 249-250; Said b. Mansur, II. 368, no: 2890; Buhâri, 
Fedâilu”1-Ashâb 17, IV. 213; Muslim, Fedail 63-4, II. 1884; Taberi, Tarih, III. 226. 
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tiştirilmesi bakımlarından oldukça mühimdir. Bu tayinden dolayı ortaya atılan 
eleştiri sahiplerinin kimler olduğunu bilmiyoruz.(640) Ancak iyimser bir tahmin 
yürütecek olursak, bunlardan bir kısmı tamamen Hz. Peygamberin vahy dışı 
ietihadi bir tasarrufu olan bu atamaya, sırf genç ve tecrübesi az olan(641) bir ko- 
mutanla girecekleri savaşta muhtemelen bazı olumsuz sonuçlara düçar olma 
endişesiyle ta'netmiş olabilirler. Eleştirilerin bir kısmı ise henüz -Hz. Pey- 
gamber de tayin etse- azadlı bir kölenin oğlunun, çocuk denecek yaşta genç bir 
mevalinin emri altına girmeyi içlerine sindirememiş İslama yeni girenlerden 
veya bedevilerden, ya da sahip oldukları mizaçlarıyla, cahiliyye kültür ve ta- 
assubunun etkisinden hâlâ kurtulamamış, İslami öğretileri tam özüm- 
seyememiş bazı kimselerden gelmiş olabilir. Zaten bu kesimlere mesaj vermek 
isteyen Hz. Peygamber ise, onların ortaya attığı söylentilere aldırış etmemiş, 
emrini uygulamıştır. Buna mukabil başta, Medine'de kalmasına ihtiyaç duy- 
duğu Ömer için komutanı Üsame'den izin isteme nezaketi gösteren Halife Hz. 
Ebü Bekir olmak üzere, gerek Hz. Peygamberin atamasında ve gerekse ve- 
fatından sonra halifenin onaylayıp göndermesinde Üsame'ye itaat eden pekçok 
sahâbi, hem İslamın, hem de kendilerinin ne denli erdemli olduklarını burada 
bir kez daha isbatlamışlardır. 


Bu üç misalde olduğu üzere sahabenin Hz. Peygambere yönelik eleştirileri, 
daha çok onun siyasi ve askeri yönleriyle ilgilidir. Eleştirilerden ilki, Ensar'ın 
gençlerinden, ikincisi muhabbet ve kıskançlıkla muhtemelen yine Ensar'ın bazı 
gençlerinden gelmiştir. Son eleştiri ise ordu komutanı tayini ile ilgilidir. Do- 
layısıyla söz konusu eleştirilerde Hz. Peygamberin nebevi yönünü veya onun 
dini otoritesini rencide edecek ciddi olumsuz bir tavır göze çarpmamaktadır. 
Ayrıca, sahabenin, siyasi ve askeri yönleriyle de ilgili olsa, Hz. Peygamberi 
eleştirebilmeleri, Kur'an'a uygun bir beşer-Rasul telakkisine sahip olduklarını 
göstermesi bakımından önemlidir. 


e) Sahabenin Hz. Peygambere itirazları: 


Kaynaklarımızda, zaman zaman bazı sahâbilerin, Hz. Peygamberin bir- 
takım tasarruflarına karşı çıktıklarını, ona itiraz ettiklerini görmekteyiz. Bu 
hususu da tesbit ettiğimiz birkaç misal ile ortaya koymamız, Peygamber- 
sahabe ilişkisinin bir başka yönünü göstermesi bakımından yararlı olacaktır. 
Önce Hz. Ömer'den gelen bazı itirazlar üzerinde duralım. 


(640) İbn Hacer, Fethu'7.Bâri, VII. 759da eleştirenlerden sadece Ayyaş b. Ebi Rabia el- 
Mahzümi'nin ismini vermektedir. Hakkında bilgi için bkz: İbnu'l-Esir, Usdu7-Gâbe, IV. 320- 
1, no: 4139. 

(641) Hz. Peygamber, Üsame’yi daha önce de, Cuhayne’nin bir kolu olan Huraka kabilesine gön- 
dermişti. Bkz: Buhâri, Meğazi 45, V. 88; İbn Sa'd, II. 119. 


1-) H. 6. yılda Hz. Peygamber ve sahabe, ilk defa Kabe'yi ziyaret etmek 
üzere yola çıkmışlar, ancak Mekke'li müşrikler tarafından Hudeybiye'de dur- 
durulmuşlar ve onlarla bir anlaşma imzalamak durumunda kalmışlardı. Ya- 
pılan bu anlaşmaya göre, müslümanlar bu ziyaretlerinden vazgeçip Medine'ye 
geri dönecekler, üç günden fazla olmamak ve silahsız gelmek şartıyla ertesi yıl 
ziyaret edebileceklerdi. Ayrıca müslümanlar Mekkeli bir müslümanı gö- 
türemeyecekleri gibi, Medine'ye gelenleri de geri çevireceklerdi. Oysa bunun 
aksi varid olursa, yani, Medinelilerden Mekke'de kalmak isteyenler olursa, 
onlar geri çevirilmeyecekti. 


Zahiren şartları çok ağır ve müslümanların aleyhine gibi gözüken bu ant- 
laşmaya Hz. Ömer sert bir şekilde itiraz etti. Kaynakların naklettiğine göre 
Hz. Ömer “Vallahi müslüman olduğumdan beri, sadece o gün şüpheye düştüm” 
demiş,(642) sonra Hz. Peygambere gelerek, “sen Allah'ın hak Peygamberi değil 
misin ? biz hak üzere, düşmanımız batıl üzere değil mi?” diye sormuştu. Hz. 
Peygamberin bu sorulara “eve?” demesi üzerine Hz. Ömer, “öyleyse niçin di- 
nimizden taviz veriyoruz?” demişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber, “ben 
Allah'ın Rasülüyüm ve O'na isyan edecek değilim ve o bana yardım edecektir” 
buyurdu. Hz. Ömer bu defa “peki, sen bize Beyt'e varıp onu tavaf edeceğimizi 
haber vermemiş miydin?” diye sorunca, o, “evet ama sana bu sene varacaksın 
dedim mi? sen oraya varacaksın ve onu tavaf edeceksin” buyurdu.”(643) Ri- 
vayetin devamında onun aynı soruları Hz. Ebü Bekir'e de sorduğu ve benzer ce- 
vaplar aldığı anlatılmaktadır. Bu davranışı üzerine, hakkında Kur'an ayetleri 
inmesinden korkan Hz. Ömer, Hz. Peygamberin, fethi müjdeleyen Feth Su- 
resini tebliğ etmesiyle teskin olmuşsa da, bu itirazından sonra (keffaret olarak) 
birçok ameller yaptığını söylemektedir.(644) 


Öncelikle belirtelim ki, Hz. Ömer'in bu sert tepkisine rağmen, bazı ri- 
vayetlerde ifade edildiği gibi, onun inancında şüpheye düştüğü veya dü- 


(642) Bu ifadeyi yalnızca Abdurrazzâk, V. 339-340, no: 9720'de görmekteyiz. Oysa baştan sona aynı 
isnad ve kelimesi kelimesine Abdurrazzâk'tan nakleden Buhâri, Şurüt 15, III. 182 ve Ahmed, 
IV. 330-1'deki rivayetlerde bu ifade mevcut değildir. Onlar, bunu ya Hz. Ömer'in inancında 
şüpheye düştüğü anlaşılabilecek bu cümleyi söyleyemeyeceği kanaatiyle nakletmemek için 
kesmiş olabilirler. Ya da bu ifade Abdurrazzâk'ın nüshalarına Buhâri ve Ahmed b. Han- 
bellerden sonra Hz. Ömer karşıtı bazı şiilerce idrac edilmiş olabilir. Bunu tesbit edebilmek 
için mevcut elyazması nüshalarına bakılması gerekecektir. Ayrıca hadisi, senedsiz olarak 
Ebü Said el-Hudri'nin Ömer'den anlatması şeklinde veren Vakıdi'de ise, Hz. Ömer iki defa “o 
gün benim içime şüphe düştü” demektedir. Güya bundan dolayı nice köleler azad etmiş ve 
dehr orucu tutmuştur...Bkz: Vâkıdi, II. 607. 


(643) Abdurrazzâk, V. 339-340, no: 9720; Buhâri, Şurüt 15, ITI. 182; Ahmed, IV. 330-1. Farklı an- 
latımlar için bkz: Vâkıdi, II, 607-9; İbn Ebi Şeybe, VII. 384-5, 388-9, no: 36847, 36855; İbn 
Hişâm, II. 316-7; Buhâri, Cizye 18, IV. 70; Tefsir 48 / 5, VI. 45-6; Muslim, Cihad 94,11. 1411- 
2; Ahmed, III. 486. 


(644) Hadiseyi nakleden yukarıdaki kaynakların hepsinde lafız farklılığıyla birlikte bu hususa yer 
verilmektedir. 
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şebileceği kanaatinde değiliz. Bilakis o, Hak Peygambere, onun Kabe'ye gi- 
receğine dair vadine o kadar inanmış ki, altı yıldır hasretini çektikleri Kabe'ye 
gireceklerinden zerre miktarı şüphesi yoktu. Hakkın daima batıla üstün ge- 
leceğine o denli güvenmektedir ki, batıl tarafından engellenmeyi, yenilgiyi ve 
kendi ifadesiyle taviz vermeyi kabullenemiyordu. Bu inanç ve psikolojik şart- 
lanma neticesinde, Hz. Peygamberin gördüğü rüyasına dayanarak vadettiği 
Kabe ziyaretinin(645) gerçekleşmemesinin doğurduğu hayal kırıklığının ar- 
dından, tamamen aleyhlerine gibi gözüken böyle bir antlaşma yapılmasını Hz. 
Ömer'in havsalası almıyordu. Ancak unutmamak lazımdır ki, Hz. Peygamberin 
böylesi konularda ashabıyla istişare etmesi, bazen kendi reyiyle, bazen de sa- 
habenin görüşleriyle hareket etmesi; onlara Hz. Peygamberin savaş, barış vb. 
askeri ve siyasi tasarruflarına müdahele cesaretini vermiştir. Elbette böylesi 
bir atmosfer içerisinde Hz. Ömer'in ne kadar cesur, gayür ve acül bir mizaca 
sahip olduğunu da unutmamak gerekir. Oysa aynı ortamda Hz. Ebü Bekir, 
daha sabırlı, temkinli, ağırbaşlı ve teenni ile haraket eden mütevekkil bir şah- 
siyet portresi çizmektedir. Hz. Ömer'in bu mizacını çok iyi bildiği içindir ki Hz. 
Peygamber, onun bu tavrını anlayışla karşılamış, onu dinledikten sonra kı- 
nama cihetine gitmemiş, inen 48. Fetih Suresini ilk ona tebliğ etmek suretiyle 
onu teskin etmeye çalışmıştır. Nitekim zaman, Hz. Ömer'in bu hususta ya- 
nıldığını ortaya çıkarmış, başlangıçta müslümanların aleyhine gözüken bu ant- 
laşma, bir müddet sonra onların lehine dönüşmüştür. 


2-) Abdullah b. Ubey b. Selül(646 ölünce (6. 9), namazını kıldırması için Hz. 
Peygamber davet edilip te buna icabet etmek istediğinde, yine Hz. Ömer'in sert 
itirazlarıyla karşılaşmıştı. 


İbn Abbas'ın Hz. Ömer'den naklettiğine göre o, Rasülullah (s) cenaze na- 
mazı için kalktığında onun yanına varıp “ey Allah'ın Rasulü! felan felan gün, 
şöyle şöyle dediği halde,(647) İbn Ubey'in namazını kılacaksın öyle mi?!” diye iti- 


(645) Bkz: 48 Feth 27; İbn Hişâm, II. 318. 


(646) Hazrec Kabilesinin reisi olup, Medine'nin idaresi kendisine verilmek üzereyken Hz. Pey- 
gamberin oraya hicretiyle bundan vazgeçmiştir. Bu sebeple, Bedir savaşından hemen sonra 
müslüman olmuş görünmesine rağmen Peygambere ve onun tebliğ ettiği dine karşı beslediği 
kin ve düşmanlık duygularından hiçbir zaman kurtulamamıştır. Mekke müşriklerinin tah- 
rikleri ve Yahudi muhabbetiyle yaşamış olup, onun bu tavrını haber veren birçok ayet in- 
miştir.( 63 Munafikün 1-8) Bkz: Koçyiğit Talat, Abdullah b. Übey b. Selûl mad., İsl. Ans. 
TDVY. I. 139-140. 


(647) Münafıkların başı olarak bilinen İbn Ubey, Mekke'den gelen Peygamberi ve arkadaşlarını 
kasdederek “bize geldiler, barındılar. Vallahi bizim asıl düşmanımız şu Kureyş artıklarıdır. 
Onlara yemek vermeyin ki dağılıp gitsinler. Bunlarla olan durumumuz, tıpkı “besle köpeğini, 
yesin seni! diyen adamın durumu gibidir. Ama Medine'ye dönersek, üstün olan, zelil olanı çı- 
kartacaktır” demişti. Bkz: Buhâri,Tefsir 63 / 1-7, V. 63-7; Muslim, Munafikin 1, III. 2140. 
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raz ederek o günlerde söylediklerini sıralamıştı. Rasülullah (s) tebessüm ede- 
rek Ömer'den kendisini rahat bırakmasını istemiş, ancak Ömer daha da üs- 
teleyince bu hususta kendisinin muhayyer bırakıldığını ve namazını kılmayı 
tercih ettiğini söyleyerek namazı kıldırmış, az sonra “(Ey Peygamber!) onlardan 
ölen hiçbirisinin asla namazını kılma! ve kabri başında da durma! Çünkü 
onlar Allah” ve Rasülünü inkar etmişler ve fasık olarak ölmüşlerdir” me- 
alindeki ayetler(648) inmişti.(649) 


İbn Ömer'in rivayet ettiği haberlerde ise Rasülullah (s) onun cenaze na- 
mazını kılmak isteyince Hz. Ömer, Rasülullah'ın elbisesinden tutarak “Ey 
Allah'ın Rasulü! Rabbin onun namazını kılmanı / onlara istiğfar dilemeni ya- 
sakladığı halde o münafığın namazını mı kılacaksın?!” diye itiraz edince Hz. 
Peygamber “Allah şöyle buyurarak beni şu iki hususta serbest bıraktı : ‘Onlar 
için ister mağfiret dile, ister dileme! Onlar için yetmiş defa mağfiret dilesen 
dahi, Allah onları bağışlamayacaktır? ayetini(650) okudu ve cenaze namazını 
kıldırdı. Az sonra 9. Tevbe 84 ayeti indi.”65) 


Bu rivayetler, Buhâri ve Muslim gibi sahih kaynaklarımızda da mevcut ol- 
masına rağmen, özellikle Hz. Peygamberin 9. Tevbe 80 ayetinden bu şekilde 
muhayyerlik anlamı çıkarmış olamayacağı, dolayısıyla bu ayete dayanarak İbn 
Ubey'in cenaze namazını kılmış olamayacağı noktalarından hareketle birçok 
alim tarafından eleştirilmiştir. Bakıllâni (6. 403), İmamu'I-Haremeyn (6. 478), 
Gazzali (6. 505), Davüdi ve Kuşeyri gibi alimler bu rivayetleri sahih gör- 
mezken,(652) Tahavi (6. 321) de İbn Abbas (6. 68) rivayetinin lafızları itibarıyla 
daha uygun olduğu, ancak Hz. Peygamberin cenaze namazını kılmadığı ka- 
naatini dile getirmektedir.(653) 


Rivayetlerin sahih oluşundan hareketle, Hz. Peygamberin İbn Ubey'in ce- 
naze namazını kıldığını kabul edenler ise, ilgili ayetin muhayyerlik şeklinde 
anlaşılabileceğini savunurken, namaz kılış sebebini de, Hz. Peygamberin onun 
zahiren İslam'ı izharına itibar ettiğini, iyi bir müslüman olan oğlu Abdullah'ın 
gönlünü almak istediğini, reislerini yitiren Hazrec'e karşı bir yakınlık kurmayı 


(648) 9 Tevbe 84. 

(649) Buhâri, Cenaiz 85, II. 100; Tefsir 9 / 12, V. 206; Tirmizi, Tefsir 10, no: 3097, V. 279; Nesai, Ce- 
naiz 69, IV. 67-8 

(650) 9 Tevbe 80 

(651) Buhâri, Tefsir 9 / 12-3, V. 206-7; Muslim, Fedailu's-Sahabe 25, II. 1865;Tirmizi, Tefsir 10, no: 
3098, V. 279-280; İbn Mâce, Cenaiz 31, no: 1523, I. 488; Ahmed, II. 18. 

(652) Bkz: İbn Hacer, Fethu7-Bâri, VIII. 189; Kurtubi, Ahkâmu”l-Kur'ân, VIII. 219; Zemahşeri, 
Keşşaf, II. 164; Meraği, Ahmed Mustafa, Tefsiru'l-Merâği, Beyrut-t.y., Daru İhyai't-Turas el- 
Arabi, (I-XXX), X. 176 

(653) Tahâvi, Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed, Şerhu Muşkili'l-Asâr, tah. Şuayb el-Arnavut, Bey- 
rut-1987, Muessesetu'r-Risâle, (1-XV), I. 70-81. 
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arzulayıp, ayrıca onlardan gelebilecek mefsedetleri defetme siyasetini güt- 
tüğünü ileri sürmüşlerdir.(654) 


Kanaatimizce Hz. Peygamber, Hz. Ömer'in itirazlarına rağmen çeşitli mu- 
lahazalar, maslahatlar gereği, siyaseten İbn Ubey'in cenaze namazını kılmak 
istemiş, ancak Yüce Allah'ın münafıklarla ilgili olarak indirdiği ve yeni bir dö- 
nemi başlatan ve yeni bir politika belirleyen 9. Tevbe 73-84 ayetleri uyarınca 
onun cenaze namazını kılmamıştır (655) Nitekim bazı rivayetlerde de namazını 
kıldırdığı tasrih edilmemiştir.(656) 


Burada asıl bizi ilgilendiren husus ise, Hz. Ömer'in böylesi cenaze namazı 
gibi bir konuda Hz. Peygamberin davranışına itiraz veya müdahele ede- 
bilmesidir. Şüphesiz bu, bir sahâbinin, Peygamberinin tavır ve davranışlarını 
dahi, zihninde oluşan İslami anlayış çerçevesinde nasıl test edebildiğini, ilgili 
ayetler henüz inmemiş olmasına rağmen, nasıl Kur'ani bir perspektiften ba- 
kabildiğini, bu kanaatini, engin anlayışına güvenerek Hz. Peygambere, hem de 
bu denli açık yüreklilik ve israrla haykırabildiğini göstermesi açısından son de- 
rece önemli bir tavırdır. Bu, bir taraftan Hz. Ömer gibi fakih sahâbilerde ne 
kadar güçlü bir muhakeme gücü ve tenkit zihniyeti olduğunu gösterirken; 
diğer taraftan, Rahmet Peygamberinin, en azılı düşmanlarına karşı bile, kin ve 
intikam duygusu beslemediğini, onların dahi bağışlanmasını arzu ettiğini, bu 
konuda elbisesinden tutarak kendisine engel olmak isteyen Hz. Ömer'in ce- 
ladetini, salabetini, hırs ve şiddetini anlayış ve hoşgörüyle karşıladığını ortaya 
koymaktadır. Burada Hz. Ömer'in tavrını, ondan önce alemlere rahmet olarak 
gönderilmiş olan'6ö7) Hz. Peygamberin göstermiş olması beklenmemelidir. Zira 
o, nehyedilmedikçe daima rahmet yönü ile tavır koymaya çalışmıştır. Nitekim 
o, sırf bu rahmet ve merhametinden kaynaklanan bazı tasarrufları sebebiyle 
Kur'an'da eleştirilmiştir.(658) Burada Hz. Peygamber insanları kurtarmaya ça- 
lışan bir Rahmet Elçisi; Hz. Ömer ise, Allah ve Rasulüne karşı düşmanca ve 
sinsice tavırlar sergileyen birisinin cenaze namazının boykot edilmek suretiyle 
cezalandırılmasını, böylelikle diğer münafıklara da bir ders verilmesini isteyen 


(654) Bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, VIII. 186-190. 

(655) Benzer bir mutalaa için bkz: Mevdüdi, Tefhim, II. 258. 

(656) Buhâri, Cenaiz 78, II. 95; Muslim, Munafikin 2, III. 2140; Nesai, Cenaiz 92, IV. 84; Ahmed, 
II. 371. Bu hususta Hz. Peygamberin, ganimetten aşıran, intihar eden ve borçlu ölen müs- 
lümanların da namazını kılmadığını belirterek, münafıkların reisinin namazını kılmış ola- 


mayacağını söyleyen Tahâvi'nin zikrettiği rivayetler ve değerlendirmeleri için bkz: Muşkil, I. 
74-81. 


(657) 21 Enbiya 107. ; 


(658) 8 Enfal 67-8; 9 Tevbe 43, 80-5, 113; 63 Munafikun 6; 80 Abese 1-10; 28 Kasas 56; 18 Kehf 6; 
26 Şuara 3. 


gayet net ve sert bir tavır koyan bir sahabidir. Nitekim aynı tavır Bedir esirleri 
konusunda da gözükmektedir. Bir tarafta “ey Allah'ın Rasulü! onlar seni ya- 
lanlayıp yurdundan çıkardılar, getir boyunlarını vuralım” diyen Ömer; diğer ta- 
rafta ise, belki kalpleri yumuşar da müslüman olurlar ümidi ile onları fidye 
karşılığı serbest bırakmak isteyen Peygamber!(659 Fakat her iki hadisede de 
inen vahyler Hz. Ömer'in tavrını teyid etmiştir. Ancak Hz. Ömer, daha sonra 
Hz. Peygambere karşı bu itirazını biraz sert bulmuş olacak ki, “Allah ve Rasulü 
daha iyi bildikleri halde, o gün Rasülullah'a karşı göstermiş olduğum cür'etime 
sonraları hep şaşırmışımdır” demiştir.(660) 


8-) Rasülullah (s) birgün Ebü Hureyre'yi “git, Allah'tan başka ilah ol- 
madığına kalpten kesin olarak inanıp şehadet getirenleri cennetle müjdele!” di- 
yerek göndermiş, ancak ilk karşılaştığı Hz. Ömer buna şiddetle karşı çıkmış, 
fakat onu bizzat Hz. Peygamberin emrettiğini kendisinden de dinledikten 
sonra ona “böyle yapma, zira insanların buna güvenerek gevşemelerinden kor- 
kuyorum, bırak onları, amel etsinler” demişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
de “öyleyse bırakın onları (amel etsinler)” buyurmuştu.(661) 


4-) Hevazin Seferinde sahabenin yiyecekleri tükenince, develerini kesmek 
için Hz. Peygamberden izin istemişler, o da onlara müsade etmişti. Hz. Ömer 
izin alan kimselerle görüşünce onlara “develerinizi kestikten sonra geriye ne- 
yiniz kalacak?” diyerek buna karşı çıktı. Sonra Hz. Peygamberin yanına ge- 
lerek ona da aynı şeyleri söyledi. Bunun üzerine Rasülullah (s)insanlara ses- 
len, fazla yiyeceklerini getirsinler...” buyurarak'662) develerin kesilmesinden vaz 
geçti. 


Bu son iki itirazda, Hz. Ömer sözkonusu nebevi emirlerin kısa vadede fay- 
dalı olsa da, uzun vadede müslümanların zararına bir netice verebileceğini gö- 
rebilmiş, bu konuda Hz. Peygamberi uyarmıştır. Rasülullah (s) da onun bu iti- 
razını yerinde ve daha makul bulmuş, kendi kararlarından vazgeçmiştir. 


5-) İbn Hişam'ın İbn Abbas'tan naklettiğine göre, Hz. Peygamber Bedir Sa- 
vaşı öncesinde ashabına “ben Haşim Oğulları'ndan ve başkalarından savaşa 
kerhen çıkan bazı kimselerin olduğunu biliyorum, onları öldürmemize hacet 
yok. Dolayısıyla kim Haşim Oğulları'ndan birisiyle karşılaşırsa öldürmesin. 
Kim Ebu'i-Bahteri b. Hişam b. Haris b. Esed'le karşılaşırsa öldürmesin. Kim 


(659) Bkz: İbn Ebi Şeybe, VII. 359, no: 36690; İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, 11. 117-9. 

(660) Buhâri, Cenaiz 23, 85, II. 76, 100; Tefsir 9 /12, V. 206; Tirmizi, Tefsir 10, no: 3097; V. 279; 
Nesâi, Cenaiz 69, IV. 67-8; Tahâvi, Muşkil, I. 70-81. 

(661) Muslim, İman 52, 1. 59-60; Ahmed, IV. 402-411. 

(662) Buhâri, Şerike 1, III. 109. 


Rasülullah'ın amcası Abbas b. Abdulmuttalib'le karşılaşırsa öldürmesin. 
Çünkü o da ancak zorla savaşa çıkartıldı” buyurdu. Bunun üzerine Ebü Hu- 
zeyfe(663) “biz babalarımızı, oğullarımızı, kardeşlerimizi ve aşiretimizi öl- 
düreceğiz de Abbas'ı terkedeceğiz! Vallahi onunla karşılaşırsam, kılıcımı onun 
yüzüne çalacağım!” dedi. Onun bu sözünü duyan Rasülullah (s) Hz. Ömer'e 
“Rasülullah'ın amcasının yüzüne kılıç vurulur mu?” diyerek tepkisini dile ge- 
tirdi. Daha sonra pişman olan Ebü Huzeyfe “ben o gün söylediğim bu sözden 
dolayı hâlâ kendimden emin değilim ve korkmaktayım. Ancak bunun keffareti 
şehadet olur” dermiş, ve nitekim Yemame'de de şehid düşmüştür.(664) 


İbn İshak'ın verdiği bilgiye göre, Ebwl-Bahteri, Hz. Peygamberi, Mekke'de 
koruyup kollayan, ondan yana koyduğu tavırlarıyla bilinen birisiydi.(665) Aynı 
durumun Hz. Abbas hakkında da fazlasıyla geçerli olduğu*666 düşünülürse, 
Hz. Peygamberin onların öldürülmemesi yolunda verdiği talimatın, Ebü Hu- 
zeyfe'nin anladığı gibi, sırf Rasülullah (sYın amcası olduğu için değil, gerek 
Mekke'de iken, gerekse hicretten sonra gizliden gizliye Hz. Peygamberin le- 
hinde olması sebebiyle verdiği anlaşılacaktır. Hatta Hz. Abbas'ın Mekke'de 
Bedir savaşından veya hicretten önce müslüman olduğunu, ancak kavminden 
korktuğu için müslümanlığını gizlediğini belirten bazı rivayetler de mevcuttur.(667”) 
Fakat, Bedir'de esir düştüğünde Rasülullah'ın ondan fidyesini vermesini is- 
temiş olması bu rivayetleri zayıflatmaktadır. Ayrıca onun Hayber'in fethinden 
önce müslüman olduğunu belirten rivayetler de vardır.668) Yine İbn Sa'd'ın 
naklettiği diğer bir rivayette Ebü Huzeyfe, Hz. Peygambere kendi babası, am- 
cası ve kardeşi öldürülmüş olduğu için bunun kendisine zor geldiğini söylemiş, 
Rasulllah (s) da, “baban, amcan ve kardeşin bizimle savaşa zorlanmaksızın, 
kendi istekleriyle çıktılar, oysa bunlar, bizimle savaşa kendi istekleriyle değil, 
zorlanarak çıkarıldılar”669) şeklinde bir izah getirmiştir. Bu rivayetlerden an- 
laşıldığı kadarıyla Ebü Huzeyfe, en yakınlarıyla karşı karşıya geldiği ve on- 
ların öldürüldüğü savaş ortamındaki bu halet-i ruhiye içerisinde, iyice dü- 
şünmeksizin,: kendi yakınları ile Hz. Peygamberin zikrettiği şahıslar 
arasındaki farkı gözetmeksizin fevri bir çıkış yapmış, duygusal bir reaksiyon 


(663) Ebü Huzeyfe b. Utbe b. Rabia, Kureyş'li ilk müslümanlardan olup, hem Habeşistan'a, hem de 
Medine'ye hicret etmiş, Hz. Peygamberle bütün savaşlara katılmış ve 53-4 yaşlarında Ye- 
mame'de (H. 11) şehid olmuş ashabın faziletlilerindendir. Bkz: İbnu'l-Esir, Usdu?-Gâbe, VI. 
70-1. 

(664) İbn Hişâm, I. 629; İbn Sa'd, IV. 10-1. 

(665) A.g.e., a.y. : 

(666) Bkz: İbnu’l-Esir, Usdu’l-Ğâbe, III. 165, no: 2797. 

(667) İbn Hişâm, I. 646; İbn Sa'd, IV. 10, 31; İbnu'l-Esir, a.y. 

(668) Abdurrazzâk, V. 466, no: 9771; İbnu'l-Esir, a.g.e, I. 457-8. 

(669) İbn Sa'd, IV. 11. 


136 KAVRAMSAL ÇERÇEVE 


göstermiştir. İşte bu psikolojik durum sebebiyle o, bir an, Hz. Peygamberin 
kendi yakınlarına ayrıcalık tanıdığı gibi hatalı bir zanna kapılmış ve bu ta- 
lihsiz itirazını yapmış, ancak sonra bu tepkisinden dolayı da pişman olmuştur. 
Hz. Peygamber ise, bu duygusal tepkisinden dolayı onu mazur görmüş olmalı 
ki, ona sadece sözkonusu iki grup arasındaki farkı anlatmakla yetinmiştir. 


6-) Hz. Peygamber hastalanıp ta rahatsızlığı iyice artınca, “Ebü Bekir'e em- 
redin, insanlara namazı kıldırsın!” buyurmuştu. Bunu duyan Aişe “o, yufka yü- 
rekli bir adamdır, senin makamına durunca, ağlamaktan dolayı sesini du- 
yuramaz ve namazı kıldıramaz” uyarısında bulundu. Hz. Peygamber aynı 
emrini, Hz. Aişe de aynı ikazını tekrarlayınca Rasülullah (s) ona dönerek “ona 
emret, namazı kıldırsın, siz kadınlar tıpkı Yusufun arkadaşları gibisinizdir”670) 
buyurdu. (67) 


Hz. Peygamberin kesin emir buyurmasına rağmen, eşi Aişe, babasının 
namaz kıldırmasına itiraz ederken, o anda Hz. Ebü Bekir'in ağlamadan dolayı 
namazı kıldıramayacağı şeklinde bir mazeret belirtmişse de, aslında onun iti- 
raz gerekçesi bir hayli farklıdır. Daha sonra kendisinin açıkça ifade ettiğine 
göre o, Rasülullahtan sonra yerine geçecek kimsenin halk tarafından ha- 
yatının sonuna kadar sevilmeyeceğini, bir müddet sonra uğursuz ad- 
dedileceğini düşünmüş ve bu yüzden Rasülullah'ın Hz. Ebü Bekir'den vaz geç- 
mesini arzu etmiştir.(672) Hz. Aişe'nin itirazı ister önce izhar ettiği gibi 
masumane bir mazerete, isterse sonradan açıkladığı gibi babası adına bir mas- 
lahata mebni olsun, neticede Hz. Peygamber tarafından hoş karşılanmamış ve 
azarlanmasına yol açmıştır. 


7-) Ebü Said el-Hudri'nin (6. 64) naklettiğine göre, Rasülullah (s), Hz. 
Ali'nin Yemen'den gönderdiği bir miktar külçeyi, Uyeyne b. Bedr, Akra' b. 
Hâbis, Zeyd el-Hayl ve Alkame veya Amir b. Tufeyl'den oluşan dört kişi ara- 
sında taksim etmişti. Bunu gören ashabından biri, “biz buna onlardan daha 
müstehak idik” dedi. Rasülullah'a bu söz ulaşınca “sabah akşam bana semadan 
vahy geldiği ve göktekiler bana güvendiği halde siz bana güvenmiyor mu- 
sunuz?!” diye onlara sitem etti. Bunun üzerine göz çukurları içeri geçik, ya- 
nakları dışa çıkık, alnı açık, sakalı gür, başı tıraşlı, elbisesi sıvanmış bir adam 
kalkıp “Allah'tan kork ey Allah'ın Rasulü!” dedi. Hz. Peygamber “yazıklar olsun 


(670) Burada Hz. Aişe bu itiraz gerekçesi sebebiyle, gönlündekinin hilafını izhar etme bakımından, 
ziyafeti bahane edip hakkında dedikodu yapan hanımlara Hz. Yusufu gösteren Züleyha'ya 
benzetilmektedir. Bkz: M. Fuad Abdulbaki, Mâlik, Sefer 83, I. 170 (ta'lik); bkz: Nevevi, 
Minhâc, IV. 140. 

(671) Buhâri, Ezan 46, I. 165-6; Mâlik, Sefer 83, I. 170; Muslim, Salat 94-5, 101,1. 313-4, 316. 


(672) Buhâri, Meğazi 83, V. 140; Muslim, Salat 93, I. 313. 


sana, yeryüzünde Allah'tan korkmaya en layık kişi ben değil miyim?” buyurdu. 
Sonra adam dönünce Halid b. Velid (6. 21) “Ya Rasulallah! (izin ver) şunun boy- 
nunu vurayım! dedi. O, hayır, belki o namaz kılıyordur” buyurunca, Halid, 
“nice namaz kılan var ki, kalbinde olmayanı diliyle söyler” uyarısında bu- 
lununca Hz. Peygamber “ben insanların kalplerini delmekle, içlerini yarmakla 
emrolunmadım” buyurdu. Sonra adam giderken arkasından bakan Hz. Pey- 
gamber, “bunun neslinden öyle bir kavim türeyecek ki, çok rahat Kur'an oku- 
yacaklar ama bu onların boğazlarından aşağıya geçmeyecek. Onlar okun yay- 
dan çıktığı gibi dinden çıkacaklar”613) buyurdu. 


Ebü Said'den gelen başka bir rivayette bu şahsın Temim Oğullarından Zu'l- 
Huvaysıra olduğu, “ey Allah'ın Rasulü, adil ol!” deyince, Hz. Peygamber'in “ya- 
zıklar olsun sana! ben adil olmazsam kim adil olacak?!” buyurduğu, bunun 
üzerine Hz. Ömer'in, “izin ver şunun boynunu vurayım” dediği, ancak Hz. Pey- 
gamberin benzer gerekçelerle izin vermediği anlatılmaktadır.(674) 


Abdullah b. Mes'ud'un rivayetine göre ise, hadise Huneyn günü (H. 6) ya- 
şanmıştır. Hz. Peygamber o taksimde Arapların ileri gelenlerini başkalarına 
tercih edince, orada bulunan bir adam “vallahi, bu, adalet gözetilmeyen, 
Allah'ın rızası kasdedilmeyen bir taksimdir” demiş, bunu haber alan Hz. Pey- 
gamber'in yüzü kıpkırmızı kesilmiş, “Allah ve Rasülü adil olmazsa, başka kim 
adil olur?!” dedikten sonra, “Allah Musa'ya rahmet eylesin. O bundan daha çok 
eziyet görmesine rağmen sabretti” buyurmuştur.(675) 


İlk rivayette her ne kadar “ashabından biri” deniliyorsa da, bu şahsın kim 
olduğu kesin olarak bilinmemektedir. İbn Hacer, onun ismine vakıf ola- 
madığını söylerken,(676) son rivayetteki şahıs Vakıdi'nin rivayetine göre mü- 
nafıklardan Muattib b. Kuşeyr el-Amri'dir.(67) İkinci rivayette zikredilen Zu’l- 
Huvaysıra'nın ise, Hurküs b. Zuheyr es-Sâidi*678) olduğu söylenmektedir.(679) 
“Rivayetin tarihi bibliyografyasını veren Wellhausen, Hurküs b. Zuheyr isimli 
bu Temimi'nin, hakikatte tamamen mechul bir şahsiyet olduğunu, rivayetin de 
esâtiri bir kıssa hüviyetinde bulunduğunu, asıl hedefin, İslam'ın prensiplerinde 


(673) Buhâri, Megazi 61, V. 110-1; Muslim, Zekat 144, I. 742. 

(674) Buhâri, Edeb 95, VII. 111; Menâkıb 25, IV. 179; Muslim, Zekat 148, I. 744; İbn Hişâm, II. 496- 
7; Ebü Dâvüd, Sünne 31, no: 4764, V. 121-3. 

(675) Humeydi, I. 61, no: 110; Buhâri, Enbiya 28, IV. 130; Meğazi 56, V. 106; Muslim, Zekat 140-1, 
I. 739. 

(676) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, VII. 667. : 

(677) Hakkında bilgi için bkz: İbnu'l-Esir, Usdu’l-Gâbe, V.225, no: 5010. 

(678) Hurmuzan'a karşı komutan olarak savaştığı ve onun hezimete uğratılmasında rolünün büyük 
olduğu, Hz. Ali ile Sıffin'de beraber iken, sonra Haricilerden tarafa geçtiği, Hz. Ali'nin en 
aşırı karşıtlarından olduğu ve H. 37'de öldürüldüğü bildirilmektedir. Bkz: İbnu'l-Esir, 
Usdu’l-Gâbe, I. 474-5, no: 1127. 
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gösterdikleri teşeddüt (aşırılık) yüzünden, tenkidleriyle, bizzat Peygambere de 
tecavüze kadar varan Haricileri haklı olarak tenkid etmek olduğunu be- 
lirtmektedir.”680) Hz. Peygambere karşı münafıklardan veya bedevilerden böy- 
lesi sert tepkilerin gelebilmesi imkan dahilinde olmakla birlikte, özellikle bu 
itirazın akabinde anlatılan ve her yönüyle Haricileri tavsif edip adeta res- 
meden son kısmını oldukça ihtiyatla karşılıyoruz. Haberin bizi ilgilendiren ve 
aynı zamanda kabul edilebilir yanı bir şahsın Hz. Peygamberin taksimine 
gayet ölçüsüz bir üslupla itiraz etmesi ve bu şahsın sahabi olup olmadığıdır. 


Hemen belirtelim ki, bu kadar ağır ve kaba bir şekilde Hz. Peygambere iti- 
raz eden mezkur şahıs, ister İbn Mes'ud ve Hz. Ömer'in niteledikleri gibi mü- 
nafık olsun, isterse Wellhausen'in dediği gibi, tamamen mechul birisi olsun, ne- 
ticede bizim benimsediğimiz sahabe tanımının dışında kalmaktadır. Veya çok 
iyimser bir tahminle bu zat bir çöl bedevisi bile olsa, biz onu sahabeden ayrı 
mütala etmeyi tercih ediyoruz. Nitekim Yüce Allah da, zekatların dağıtımı hu- 
susunda bedevilerin Hz. Peygambere dil uzattıklarından söz etmektedir.(68) 
Hatta Hz. Peygamberi fazla tanımayan, sünnetten yeterince nasiplenmemiş 
bazı bedevilerin, bu tür ortamlarda onu fiilen taciz ettikleri dahi rivayet edil- 
miştir.(682) Dolayısıyla biz bedevilerin en karekteristik özelliği olan bu sert 
tutum ve kaba davranışları sebebiyle, sahabeye bu konuda herhangi bir tarizde 
bulunulmasını kabul edemeyiz. Elbette sahabeden de belli eleştiriler ve iti- 
razlar gelmiştir. Ancak sahabenin ya haklı, yada mazur olduğu bu tavırlarında 
bile bir ölçü mevcuttur. Bu sebeple Hz. Peygambere karşı bedevilerin bu tür 
olumsuz davranışlarının, sahabenin davranışlarıyla karıştırılmaması gerektiği 
kanaatindeyiz. 


Buraya kadar verdiğimiz misallerden sahabenin, Hz. Peygamberin dav- 
ranışlarının içyüzünü kavrayamadıkları veya meseleyi tam olarak an- 
layamadıkları ya da maslahata muvafık görmedikleri zaman gayet samimi ve 
tabii bir şekilde ona itiraz ettiklerini görmekteyiz. Onların itirazlarındaki gaye 
veya temel espiri, İslam'ın ve müslümanların menfaat ve maslahatını temin 
etmek, maddi ve manevi gelebilecek zararlara mani olmak, ümmeti daha iyi ve 
ideal olan davranışlara sevk etmekti. Hz. Peygamberi çok iyi tanıdıkları için 
sahabe böylesi durumlarda hiç çekinmeden, gayet açık ve cesur bir şekilde ona 


(679) Bu ve farklı isimler için bkz: İbn Beşkuvâl, Gavâmıd, TI. 544-5; İbn Hacer, Fethu1-Bâri, VII. 
652. 

(680) Bkz: Hatiboğlu, M. Said, Siyasi-İctimâi Hadiselerle Hadis Münasebetleri, basılmamış do- 
çentlik tezi, s. 40. 

(681) 9 Tevbe 58. Bkz: İbn Kesir, Muhtasar Tefsir, II. 149. 

(682) Buhari, Enbiyâ 28, IV. 129-130. 
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itiraz edebilmekte; Rasülullah (s) da onların iman, ihlas ve niyetlerinin ya- 
nısıra, mizaçlarını ve psikolojilerini fazlasıyla göz önünde bulundurduğu için 
onlardan bazılarının itirazlarını makul bulup kabul etmekte, diğer bazılarını 
ise mazur görüp, anlayışla karşılayabilmektedir. Bu yüzdendir ki, Hz. Pey- 
gamber bu tavırları sebebiyle sahâbilerin itirazlarından pek rahatsız olmamış, 
onlara gücenmemiştir. 


Oysa münafıkların itirazlarında içlerine gömdükleri İslam'a karşı kin ve 
düşmanlık, bedevilerin itirazlarında ise daha çok çıkarcılık duyguları yat- 
maktadır. Diğer bir ifade ile, Hz. Peygambere karşı itirazlarda sahabe, İslam'ın 
lehinde; münafıklar aleyhinde, bedeviler ise, kendi egoları istikametinde ta- 
vırlar sergilemişlerdir. 


d) Sahabenin Hz. Peygambere İtaatta Gecikmeleri: 


Araştırmamız esnasında Hz. Peygambere karşı sahabede gördüğümüz bir 
tavır da onun bazı talimat ve emirlerini yerine getirmede zaman zaman ge- 
cikmeleridir. Bir bakıma bu itirazın eyleme dönüşmüş şeklidir. Ancak onlar 
her ne kadar ilk anda emre imtisal etmede veya kısa bir süre içinde ona itaat 
etmede gecikseler de, onun israrını ve kararlılığını, emrin kesinliğini görünce 
itaattan geri kalmamışlardır. Bununla ilgili rastladığımız birkaç misal verelim: 


1-) Hz. Peygamber, Bedir Savaşı öncesinde ashabından kendisine katılan 
üçyüz kişi ile Şam'dan gelen Ebü Sufyan başkanlığındaki ticaret kervanını vur- 
mak istemişti. Ancak bunu haber alan Ebü Sufyan, güzergâhını değiştirdiği 
gibi, Kureyş'ten de bin kişilik bir ordunun çıkmasını sağlamıştı. Bu durumda 
sahabe ya kervanla, ya da orduyla karşılaşacaktı. Özellikle hiç yoktan bir 
savaş ihtimali, sahabenin bir kısmında rahatsızlık ve isteksizlik doğurmuştu. 
Hatta Yüce Allah onlara bu iki taifeden birinin, yani kervan veya Kureyş'in on- 
ların olacağını vadediyor olmasına rağmen, onlar güçsüz olan kervanı is- 
tiyorlardı. O kadar ki, hak ortaya çıktıktan sonra bile, sanki göz göre göre 
ölüme sürükleniyorlarmış gibi Hz. Peygamberle tartışmışlardı.(683) Medine'den 
çıkarken kervana diye çıkan ve savaş niyetleri olmayan sahabe, ilk defa ve bin 
kişilik bir ordu karşısında savaşmakla karşı karşıya kalacaklarını anlayınca 
bir hayli tereddüt etmişler, isteksizliklerini dışa vurmuşlardı. Çünkü onlar 
böyle bir savaşa hem psikolojik olarak, hem de sayı, silah ve süvari olarak ye- 
terince hazır değillerdi. Bu sebeplerden dolayı, savaşı istemediklerini dile ge- 
tirmişler, bu hususta Hz. Peygamberle mücadele etmişlerdi. Fakat biraz ge- 
cikerek te olsa onlar sonradan ikna olmuşlar ve korktukları savaşa razı 


(683) Bkz: 8 Enfal 5-8; Bkz: İbn Hişâm, I. 606-7. 
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olmuşlardı. Bunu sağlamada Hz. Ebü Bekir (6. 13), Ömer (6. 23), Mikdad b. 
Amr (6. 33)ve Sa'd b. Muaz (6. 5) gibi sahâbilerin cesaret verici konuşmalarının 
da payı olsa gerektir. Nitekim Mikdad, “ey Allah'ın Rasülü, Allah'ın sana gös- 
terdiğini yerine getir, biz seninle beraberiz. Biz, İsrail Oğullarının Hz. Musa'ya 
dedikleri gibi ‘sen ve Rabbin gidin savaşın! biz burada oturacağız' demeyeceğiz” 
derken, Sa'd da “biz sana inandık, tasdik ettik, getirdiğinin hak olduğuna şa- 
hitlik ettik, bu uğurda sana itaat edeceğimize, seni dinleyeceğimize dair ahdu 
misak verdik, şu halde sen istediğini yap, biz seninle beraberiz. Seni hak ola- 
rak gönderene yemin ederiz ki, eğer bizi denize sürsen, seninle birlikte biz de 
dalarız ve bizden bir kişi bile ayrılmaz. Artık yarın düşmanla karşılaşmaktan 
da çekinmemekteyiz” demişti.(684) 


Hazırlıksız bir şekilde savaşa girmek durumunda kalan bazı sahâbilerin 
başlangıçtaki bu bocalama, tereddüt ve tartışmalarını tabii karşılamak lazım 
gelir. Özelikle de bunun ilk tecrübe olacağı düşünülecek olursa, elbette birer 
insan olarak sahabe, Hz. Peygamberle olmalarına, ilahi va'de rağmen, ilk etap- 
ta acı bir tecrübe yaşamaktan çekinmişlerdi. Ama sonradan bu tereddüt yerini 
itaata, teslimiyete bırakmış ve vadedildiği üzere Allah'ın yardımı ve zafer on- 
ların olmuştur.(685) 


2-) Rasülullah (s) Hudeybiye'de müşriklerin ileri sürdüğü şartları kabul ede- 
rek antlaşmayı imzalamıştı. Yapılan antlaşma gereği müslümanlar, bu sefer 
Kabe'yı ziyaret edemeyecekler ve geri dönecekler, ancak ertesi sene üç gün- 
lüğüne bir ziyaret gerçekleştirebileceklerdi. Antlaşmanın yazılması ta- 
mamlandıktan sonra Rasülullah (s) ashabına “kalkın, kurbanlarınızı kesin, 
sonra da tıraş olun!” buyurdu. Haberin ravileri olan Misver b. Mahreme (6. 64) 
ile Mervan b. Hakem'686) (6. 65) diyor ki: “Vallahi o bunu üç defa tekrarladıysa 
da onlardan hiçbir kimse kalkmadı. Kimse kalkmayınca, kendisi kalkıp Ummu 
Seleme'nin (6. 59) yanına girdi ve ona insanlardan karşılaştığı bu durumu 
haber verdi. Ummu Seleme “ey Allah'ın Peygamberi, bunu yapmak istiyor 
musun? çık ve kendi kurbanını kesinceye ve berberini çağırıp tıraşını oluncaya 
kadar onlardan kimseyle konuşma!” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber kalk- 
tı, dışarı çıktı ve kimseyle konuşmadan kurbanını kesti, tıraşını oldu. Onun 
bunları yaptığını görünce sahabe de kalkıp kurbanlarını kestiler ve birbirlerini 
traş etmeye başladılar ama, neredeyse kederden birbirlerini öldüreceklerdi!”687) 


(684) İbn Hişâm, I. 615. 

(685) 8 Enfal 9-26. 

(686) Misver, bu olayda orada hazır bulunmadığı için, Mervan da sahabi olmadığı için bu haber 
mürseldir.Bkz: İbn HacerFethu’l-Bârî, V. 392. 

(687) Abdurrazzâk, V. 340, no: 9720; Buhâri, Şurüt 15, III. 182; Ahmed, IV. 331. Farklı anlatımlar 
için bkz: Vâkıdi, II, 613; İbn Ebi Şeybe, VII. 383, 389, no: 36840, 36855; İbn Hişâm, II. 319. 
İbn Hişâm nebevi emre ve sahabenin imtisalde gecikmesine hiç yer vermemiş, yalnızca onun 
fiilini ve sahabenin ittibaını zikretmiştir. 
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i Daha önce Hz. Ömer'in bu antlaşmaya itirazında belirttiğimiz gibi, bu olay- 
da sahabe, Hz. Peygamberin, rüyasına dayanarak onlara müjdelediği Kabe'yi 
ziyaret va'di ve onların buna tam olarak inanmaları, ona güvenmeleri, 
Mekke'ye ve Kabe'ye yıllardır özlem duymaları ve bu beklentilerin akabinden, 
yapılan antlaşma ile hayal kırıklığına uğramaları ve özellikle şartların ta- 
mamen aleyhlerinde gözükmesi neticesinde ciddi bir moral bozukluğu içe- 
risinde Hz. Peygamberin ilgili emrine imtisalde biraz gecikmişlerdir. Hiç şüp- 
hesiz onları böyle bir tavır göstermeye iten en önemli etken; onların bu 
hasretleri, suküt-u hayale uğramaları, hiç beklemedikleri bu engellemelerle 
karşılaşmanın sonucu o anda yaşadıkları halet-i râhiyeleri, bir anlamda şok 
hali, kısaca tepki psikolojisidir. İkinci önemli bir sebep veya etken de, onlar, 
antlaşmayı feshedecek, ziyaretin tamamlamasını sağlayacak bir vahyin inmesi 
ihtimali ve ümidi ile,(688) nebevi emre imtisalde ağırdan almış olmalarıdır. Zira 
onlar, Hz. Peygamberin, aldığı bazı kararlardan sonra gelen vahylerle itab edil- 
diğini, bu kararların bazısının Allah tarafından düzeltildiğini, bazı dav- 
ranışlarına ise müsade edilmediğini bilen, hadiselere bizzat şahit olan kim- 
selerdi. Müslümanların onur ve izzetinin muhafazası, Kabe gibi şerefli bir 
mekanın ziyareti gibi manevi değerler uğruna bu gecikme, acaba yeni bir ilahi 
mesajın inmesine sebep olabilir miydi? Hz. Ömer gibi bazı sahâbilerin bütün 
itirazlarına rağmen önlenemeyen bu anlaşma, acaba gelmesi muhtemel bir 
vahy ile önlenebilir miydi? İşte sahabe bu duygu ve düşüncelerle, bu ümitlerle 
şimdiye dek pek yapmadıkları bir şeyi yaptılar ve Hz. Peygamberin mezkür 
emrine, üç kez tekrarlamasına rağmen imtisal etmediler. Çünkü onlar hâlâ 
ümitlerini yitirmiş değilerdi. 

Hz. Peygamber de, onların, emrini duydukları halde buna uymayıp sadece 
yüzüne bakmalarına bir hayli kızmış,(689) ne yapacağını şaşırmış vaziyette eşi- 
nin yanına gelmiştir. Ancak sahabi hanımların fakihlerinden sayılan(690 eşi 
Ummu Seleme'nin tavsiyesiyle, Hz. Peygamberin, emrettiği bu hususları önce 
fili olarak kendisinin yapması, bu emrin artık tamamen kesinleştiğini, de- 
gişme ihtimalinin kalmadığını göstermiş oldu ve bunu gören sahabe bu halet-i 
rühiye içerisinde de olsa, sonunda ona uydular. 


Burada dikkatimizi çeken bir husus, Hz. Peygamberin fiilinin, onun kav- 
linden daha etkili ve de bağlayıcı olduğudur. Bu noktayı çok iyi tesbit ederek 
Hz. Peygambere çözüm yolu gösteren Ummu Seleme'nin tavsiyesinde yatan 
temel espiri budur. Sahabenin Hz. Peygamberin fiiline derhal ittiba etmeleri, 


(688) Bu ve başka yorumlar için bkz: İbn Hacer, Fethu”71-Bâri, V. 409. 
(689) Vakıdi, II. 613. 


gerçekten onların, nebevi emrin gelebilecek bir vahy ile değişeceğini ümit et- 
tiklerini, gecikmenin onun şahsına karşı bir itaatsizlik olmadığını, sadece bu 
emrin kesinleşmesini beklediklerini göstermektedir. 


8-) Hac yolculuğu esnasında Hz. Peygamber, bazı sahâbilere, kurbanlık de- 
velerine binmelerini emretmesine rağmen, bazıları o hayvanların kurbanlık ol- 
duğunu söyleyerek binmemişler, Hz. Peygamber iki-üç defa tekrarladıktan ve 
ha“yazıklar olsun sana! kurbanlık da olsa bin!” buyurarak azarladıktan sonra 
binmişlerdir.(691) 


Hz. Peygamberin “binek buluncaya kadar kurbanlığa güzellikle binin!”692) 
buyurarak, ihtiyacı olan kimselere kurbanlarına binme hususunda açıkça ruh- 
sat vermiş olmasına rağmen, o şahsın buna yaklaşmaması, kafasında ca- 
hiliyyeden kalma “kurbanlığa binilmez” anlayışının(693) bir anda si- 
linememesinden, Oo yıkılamamasından kaynaklanmaktadır. Zaten Hz. 
Peygamberin bu hususta israrla tekrar tekrar emretmesi de, bu cahili inancı 
yıkmaya, ihtiyaç halinde buna ruhsat vermeye yönelikti. Burada da yine Hz. 
Peygamberin şahsına itaatsizlik sözkonusu olmayıp, cahiliyye kaynaklı da olsa 
kurbanlığa binmeyerek ona şefkat ve hürmet gösterme gibi bir mazeret mev- 
cuttur. Ancak Hz. Peygamberin bu konudaki israrı ve kararlılığı neticesinde, 
geç te olsa, ilgili emir yerine getirilmiştir. 


4-) Buna benzer bir durum da haccın umreye çevrilmesi hususunda ya- 
şanmıştır. Sahabe hacca diye niyet ettikleri halde, Hz. Peygamber Mekke'ye 
varınca onlara ihramlarından çıkmalarını, umre yapmak suretiyle, temettu 
haccı yapmalarını emretmişti. Ancak onlar “biz sadece hacca diye ni- 
yetlendiğimiz halde, bunu nasıl temettuya çevirebiliriz?” diyerek mukabelede 
bulundular. Hz. Peygamber “ben size neyi emrediyorsam onu yapın! Şayet ben 
kurban getirmiş olmasaydım, mutlaka ben de size emrettiğim gibi yapardım. 
Fakat artık bana kurbanımı yerine ulaştırmadıkça ihramın getirdiği haramları 
yapmak helal olmaz” buyurdu ve bunun üzerine sahabe onun emrinin gereğini 
yaptılar. 694) 


Başka bir rivayette ise Hz. Peygamberin kızgın bir şekilde Hz. Aişe'nin ya- 
nına girdiği, bunu gören Aişe'nin “ey Allah'ın Rasülü, Allah seni kızdıranları 
ateşe atsın!” dediği, Hz. Peygamberin de ona insanların, bu emri karşısında 
(âdeta) tereddüt ettiklerini haber vermiştir.(695) 


(690) Zehebi, Nubelâ, II. 203. 

(691) İbn Ebi Şeybe, III. 359, no: 14922-3, 14925; Buhâri, Hac 103, 112, II. 181,184, 
(692) İbn Ebi Şeybe, III. 358, no: 14916. 

(693) Bkz: Ayni, Umde, VIII. 193; Suyüti, Miftâhu’l-Cenne, s. 68. 

(694) Buhâri, Hac 34, II. 152-3; Muslim, Hac 143, I. 884-5; Ahmed, VI. 175. 

(695) Muslim, Hac 130, I. 879; İbn Mâce, Menâsik 41, no: 2982, TI. 993; Ahmed, IV. 286. 
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Sahabenin bu gecikmesinde de benzer sebepler mevcuttur. Herşeyden önce 
onlar hacca diye niyet etmişlerdir ve son anda niyetin değiştirilmesine şa- 
şırmışlardır. Sonra zihinlerinde, hac mevsiminde umre yapmanın dünyanın en 
çirkin işlerinden olduğu şeklinde cahili bir şartlanmışlık ve inanç vardır!696) ve 
onlar bunu bir anda kabullenmede zorlanmışlardır. Ayrıca Hz. Peygamberin 
yaptığı hacca uymak gibi bir gerekçe de zikredilebilir. 


Zikrettiğimiz bu misallerdeki sahabenin Hz. Peygambere itaatta ge- 
cikmelerinde doğrudan onun şahsına yönelik bir hoşnutsuzluk veya itaatsizlik 
görülmemektedir. Hz. Peygamberin ansızın buyurdukları bu emirler kar- 
şısında sahabe, gerek zihni ve gerekse fiili olarak hazırlıklı olmadıkları için, 
veya işin iç yüzünü kavrayamadıkları bazı nebevi emirlerin vahyle tashih edi- 
leceği beklentisinde oldukları için, yahut ta cahiliyye döneminden kalma bazı 
inanç ve anlayışlarına ters düşen bu emirleri ve gereklerini kabullenmede ister 
istemez zorlandıkları için bir miktar tereddüt etmişler, emre imtisalde ge- 
cikmişlerse de, Hz. Peygamberin kararlılığını ve emrin değişmeyeceğini an- 
ladıktan sonra derhal ona itaat ve ittiba etmişlerdir. 


e) Sahabenin Hz. Peygamberin Sözünü Dinlememeleri: 


Kur'an'da Allah'a ve Rasülüne itaat etmekle emrolunan müminler,(697) aynı 
şekilde Allah ve Rasulüne karşı isyan etmekten de nehyedilmişlerdir.(698) Yüce 
Allah şu ayetleriyle müminleri Hz. Peygambere karşı gelmekten, ona mu- 
halefet etmekten sakındırmaktadır: “Kim kendisine doğru yol belli olduktan 
sonra Rasül'e karşı gelir ve müminlerin yolundan başka bir yola uyarsa, onu 
döndüğü yolda bırakırız ve cehenneme sokarız. Ne kötü bir gidiş yeridir orası!” 


“Peygamberin çağırmasını, aranızda herhangi birinizin çağırması gibi tut- 
mayın... Artık o (Allah Rasulü)'nün emrine aykırı davrananlar, kendilerine bir 
belanın çarpmasından, yahut onlara acı bir azabın uğramasından sa- 
kınsınlar.”7090) 


Bu ilahi ikazların ilk muhatapları olan sahabe, Allah'a ve Rasülüne ita- 
atları, teslimiyyetleri ile rıza-i Bâri'ye, Kur'ani övgüye mazhar olmuş(79) bah- 
tiyar insanlardır. Ancak onlar da birer insan olmaları hasebiyle, zaman zaman 
Hz. Peygamberin bazı emir ve yasaklarını çeşitli sebeplerden dolayı yerine ge- 


(696) Buhâri, Hac 34, TI. 152; Muslim, Hac 198, I. 909 
(697) Bkz: 4 Nisa 59, 64-5, 80; 8 Enfal 20, 24 

(698) Bkz: 33 Ahzab 36; 4 Nisa 14, 65. 

(699) 4 Nisa 115. 

(700) 24 Nür 63. 
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tirmeyip, bir anlamda onun sözünü tutmayabilmişlerdir. Daha çok Hz. Pey- 
gamberin verdiği bir talimatı dinlememe şeklinde gerçekleşen bu tavırların bir 
kısmı zahiren muhalefet gibi gözükse de neticede kabul görmüş olumlu dav- 
ranışlardır. Bir kısmında da her ne kadar itaat yoksa da, “emir” veya “nehy” 
formu olmasına rağmen, bağlayıcı olmayan, dolayısıyla yerine getirilmediği 
takdirde itaatsizlik ya da isyan sayılamayacak bazı davranışlar mevcuttur. 
Diğer bir kısmında ise belli mazeretleri olsa da, neticede Hz. Peygamberin di- 
rektiflerine uymama, onun emrini yerine getirmeme, yasağını delme, ta- 
limatını ihlal etme gibi bazı olumsuz tavırlar söz konusudur. Sırasıyla bunları 
misallendirmemiz yerinde olacaktır. 


1) İslaini davetin henüz açığa vurulmadığı günlerde Hz. Peygamberi işiten 
Ebü Zerr (ö. 32), onu görmek üzere Mekke'ye gelmiş, yaptıkları gizli görüşmede 
müslüman olmuştur. Hz. Peygamber ona İslam'ı talim ve telkin ettikten sonra 
“ey Ebü Zerr, bu işi gizli tut ve memleketine dön! Sonra bizim ortaya çıkışımızın 
haberini alınca gel!” diye tenbihlemişti. Daha orada Ebü Zerr, Hz. Peygambere 
“seni hak olarak gönderene yemin ederim ki, ben o kelimeyi onların tam or- 
tasında haykıracağım” demiş ve sonra da Kabe'ye varıp Kureyş'lilerin or- 
tasında dediğini yapmış, onlardan adeta ölünceye kadar dayak yemiş, kendisini 
Abbas kurtarmıştır. Hatta aynı sahneler ertesi gün tekrar yaşanmıştır.(702) 


2) Uhud Savaşında iki taraftan sıkıştırılınca bir hayli zayiat veren, bozguna 
uğrayan İslam ordusu dağa tırmanmıştı. Ebü Sufyan yüksekçe bir yere çıkıp 
“içinizde Muhammed var mı? Ebü Bekir var mı? Ömer var mı?” diye tek tek 
sormuş, Hz. Peygamber de her seferinde “ona cevap vermeyin!” diye emir bu- 
yurmuştu. Bu emir gereği sahabe cevap vermeyince Ebü Sufyan “onlar mut- 
laka öldürüldüler, şayet sağ olsalardı mutlaka cevap verirlerdi!” deyince Hz. 
Ömer kendine hakim olamamış ve “yalan söylüyorsun ey Allah düşmanı! Allah 
seni hüzünlendirecek kadarını senin için sağ bıraktı” diye cevap vermişti.(703) 


3) Mekkeliler Hudeybiye Musalahasına “Allahın Rasülü Muhammed...” 
şeklinde yazılmasına “biz senin Allah Rasulü olduğunu bilseydik, hiç bir şe- 
kilde engel olmazdık, ama sen Muhammed b. Abdullah'sın” diyerek itiraz et- 
tiler. Buna cevaben Hz. Peygamber “ben hem Allah'ın Rasülüyüm, hem de Mu- 
hammed b. Abdullah'ım” dedikten sonra Hz. Ali'ye “Rasülullah kısmını sil!” 
buyurdu. Ancak Hz. Ali “hayır vallahi, ben onu asla imha etmem!” demiştir.(704) 


(701) Bkz: 48 Feth 18-9, 10, 29; 57 Hadid 10; 59 Haşr 8-10; 2 Bakara 143, 285; 3 Al-i İmran 68; 4 
Nisa 95-6; 7 A'raf 157; 8 Enfal 64, 72, 74-5; 9 Tevbe 88, 100, 117. 

(702) Buhâri, Menâkıb 6, IV. 158-9; Muslim, Fedailu's-Sahabe 132-3, II. 1923-4. 

(703) Buhâri, Meğazi 17, V. 30. 

(704) İbn Ebi Şeybe, V. 383, no: 36841; Buhâri, Meğazi 43, V. 85. 
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4) Birgün Rasülullah (s) aralarını sulh etmek için Amr b. Avf Oğullarına gi- 
dince, namaz vakti girmiş, Hz. Ebü Bekir halka namazı kıldırmaya başlamıştı. 
Biraz sonra gelen Hz. Peygamber, kendisini gören Ebü Bekir'e yerinde kal- 
masını işaret etmişse de, o derhal geri çekilmiş ve Rasülullah (s) öne geçmiştir. 
Namazdan sonra Hz. Peygamber “ey Ebâ Bekir, sana emrettiğim halde orada 
kalmana mani olan ne idi?” diye sorunca o “Ebü Kuhâfe'nin oğluna Allah Ra- 
sulünün önünde namaz kılması yakışmaz” diye cevap vermiştir.(705) 


5) Rasülullah (s) hasta bir hanımın durumunu sormuş, “Ölürse bana haber 
verin” demiş, ancak onlar geceleyin vefat eden bu hanımı kendileri def- 
netmişler ve ona haber vermemişlerdir (7060 Başka bir rivayete göre, onlar 
haber vermek üzere Hz. Peygambere gelmişler, fakat gerek onu uyandırmak is- 
temediklerinden, gerekse gece karanlığı sebebiyle bir zarar gelir korkusuyla 
onu uyandırmamışlardır (707) 


6) Rasülullah (s) bir gece Hz. Ali ile Fatıma'nın evine gelip onlara “namaz 
kılmayacak mısınız?” diye seslenince Hz. Ali, “ey Allah'ın Rasülü, canlarımız 
Allah'ın elinde, O bizi diriltmek istediği zaman diriltir” cevabını vermişti. Bunu 
duyan ve ona cevaben birşey söylemeyen Hz. Peygamber, dönüp giderken hem 
elini dizine vuruyor, hem de “insan ne kadar da çok cedelcidir!”708) diyordu.(709 


7) Hz. Peygamber ashabının birbirini şikayet etmelerini yasaklamış ol- 
masına ve İbn Mes'ud da bunu çok iyi bilmesine rağmen, onun mal taksiminde 
Allah'ın rızasını ve ahireti gözetmediğini söyleyen şahısları gidip ona haber 
vermiştir.(710) 


8) Hz. Peygamberin Mekke'ye yaptığı bir yolculukta insanlar oruç tutmakta 
zorlanmışlar ve gözlerini ona dikmişlerdir. Bunu üzerine Hz. Peygamber ikin- 
diden sonra bir bardak su istemiş ve herkesin gözleri önünde içmiştir. Onu 
gören bazıları derhal orucu bozarken, bazıları da oruca devam etmişlerdir. Hz. 
Peygamber bazılarının oruç tuttuğunu duyunca:“onlar âsidirler” demiştir (71 


(705) Buhâri, Ezan 48,1. 167; Cenaiz 8, II. 69. 

(706) Abdurrazzâk, III. 518, no: 6542. 

(707) Bkz: Taberâni, Kebir, VI. 84, no: 5586. 

(708) 18 Kehf 54. ği 

(709) Buhâri, Teheccüd 5, II. 43. Oysa Abdullah b. Ömer, Hz. Peygamberin kendisi hakkında “Ab- 
dullah ne iyi bir adam, bir de gece namazı kılsa” dediğini duyduktan sonra geceleri ancak az 
birşey uyuyordu. Bkz: Buhâri, Fedâilu"7-Ashâb 19, IV. 215. 

(710) Ahmed, I. 396. 

(711) Humeydi, II. 540, no: 1289; Muslim, Sıyam 90, I. 785; Tirmizi, Savm 18, no: 710, III. 89-90. 
Her ne kadar burada isyandan söz edilmişse de, Hz. Peygamberin başka yolculuklarda oruç 
tutmayı kişilerin iradesine bıraktığı, tutanları da kınamadığı bilinmektedir. Bkz; Muslim, 
Sıyam 88-9, I. 785. Dolayısıyla bu ifadeyi “söz dinlemezler” gibi daha yumuşak bir eleştiri 
olarak anlamak daha isabetli olacaktır. 
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Verdiğimiz bu misallerde, adları geçen sahâbiler Hz. Peygamberin ken- 
dilerine vermiş olduğu ruhsat ve izinleri kullanmak yerine, inandıkları yüce 
değerler doğrultusunda kendilerine göre en uygun davranışı tercih etmişlerdir. 
Burada Hz. Peygambere karşı sahabenin bir itaatsizliğinden değil, tam tersine 
ona saygı, iman, bağlılık gibi olumlu duygularından söz edebiliriz. Burada Hz. 
Peygamber ashabını, onlar da onu düşünmektedir. Ulvi değerlere sahip çıkma 
adına yapılan bu tür davranışlar, kınanacak bir davranış değil, aksine övülecek 
bir davranıştır. Dolayısıyla burada zahiren onu dinlememe var ise de, gerçek 
anlamda Kur'an'da yasaklanan tarzda bir itaatsizlik veya isyan sözkonusu de- 
ğildir. 

Özellikle son misallerde sahabe, Hz. Peygamberin söz ve fiillerini bağlayıcı 
görmemişler, o konularda onun talimat ve tatbikatına rağmen daha rahat ha- 
reket edebilmişlerdir. Dolayısıyla buradaki tavırları, Hz. Peygamberin sözünü 
tutmama, onu dinlememe şeklinde değerlendirebiliriz. Ancak Hz. Peygamber, 
bu ve benzer hususlarda onlara kızmamış, bu davranışları sebebiyle onları kı- 
namamıştır. 


Burada söz dinlememenin de ötesinde nebevi emri ihlal sayılabilecek iki 
misal daha verelim: 


1. Uhud Savaşında Rasülullah (s) Abdullah b. Cubeyr (6. 3) komutasında bir 
okçu birliğini, stratejik önemi haiz bir boğazın yamacına yerleştirmiş ve onlara, 
“bizim onları yendiğimizi görseniz bile yerinizden ayrılmayın! yenildiğimizi gör- 
seniz dahi bize yardıma koşmayın!”diye sıkı sıkı tenbihlemişti. Buna rağmen, 
müşriklerin bozguna uğradığını gören bu okçuların birçoğu “ganimet! ga- 
nimet!” diye bağırmaya başlamışlar, Abdullah b. Cubeyr, onlara Hz. Pey- 
gamberin emrini hatırlatmışsa da, dinlemeyip savaş meydanına inmişler ve ne- 
ticede hezimete uğramışlardır.(712) 


Onların bu hareketini Kur'an şu şekilde anlatır: “Sizler Allah'ın izniyle düş- 
manlarınızı öldürürken, Allah size olan vadini yerine getirmişti. Nihayet öyle 
bir an geldi ki, Allah arzuladığınız galibiyeti size gösterdikten sonra za'fa düş- 
tünüz, (Peygamberin verdiği) emir konusunda birbirinizle çekiştiniz ve isyan 
ettiniz. Kiminiz dünyayı istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordu. Sonra Allah 
sizi denemek için onlar(ı yenme)den alıkoydu. Ama yine de sizi affetti...”113) 


Hz. Peygamberin, bu okçu birliğine kesinlikle yerlerini terketmemeleri di- 
rektifini vermesine rağmen, onların çoğu, ganimet sevdasıyla, herşeyin bit- 


(712) Buhâri, Meğazi 17, V. 29-30; Ebü Dâvüd, Cihad 116, no: 2662, III. 117-8; Ahmed, 1.287. 
(713) 3 Al-i İmran 152. Bkz: Kurtubi, Ahkâmuw1-Kur'âr”, IV. 233-8; İbn Hişâm, II. 113-4. 
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tiğini, maksadın hasıl olduğunu zannederek bu emri ihlal etmişler, kazanılmış 
bir zaferin hezimetle sonuçlanmasına, yetmiş kişinin şehit olmasına sebep ol- 
fnuşlardır. Oysa komutanları Abdullah ile birlikte yerlerinde sebat eden ok- 
çular ise, “biz Allah'ın Rasulüne itaat edip, yerlerimizde durur, onun emrini 
terketmeyiz” diyerek*714) emre itaatı, ahireti ve şehadeti tercih etmişlerdir. 


Sibâi'nin dediği gibi, Rasülullah (s)'ın ordunun arkasına yerleştirdiği bu ok- 
çular, onun emrettiği şekilde yerlerinde kalsalardı, müşrikler onları kuşatamaz 
ve çarpışmanın başındaki hezimetlerini sonunda zafere çeviremezlerdi. İşte 
isyan, bu şekilde fırsatların kaçmasına, düşmanların da zafer kazanmasına 
sebep olur. Nitekim Allah müminleri Rasullerinin emrine muhalefet etmeleri 
halinde onları şöylece azab ile uyarmıştır:(715) “Onun emrine aykırı hareket 
edenler, başlarına bir belanın gelmesinden veya can yakıcı bir azaba uğ- 
ramaktan sakınsınlar.”116) 


Görüldüğü üzere -bir komutan olarak ta olsa- Hz. Peygamberin emrinin ih- 
lali, Kur'an tarafından dahi isyan olarak nitelendirilmiş ve söz konusu mu- 
halefet, hiç yoktan bir musibet ve hezimete sebebiyet vermiştir. Fakat Allah, 
bu vesile ile müminleri denemiş, neticede onlara iyi bir ders vermiş ve nihayet 
herşeye rağmen onları affettiğini açıklamıştır. 


2. Rasülullah (s) Mekke'nin fethi için hazırlıklara başlamış, ancak bunu 
gayet gizli tutmuş, hatta Kureyş'e herhangi bir casus veya haberin ulaşmaması 
için dua etmişti (717) Ancak, Hâtıb b. Ebi Beltaa (6. 30), Kureyş'e bir mektup ya- 
zarak Hz. Peygamberin Mekke'ye savaş için toparlandığını haber vermek is- 
temiş ve mektubu bir kadınla göndermişti. Bu durumdan haberdar olan Hz. 
Peygamber, Hz. Ali ve Zubeyr'i göndererek kadını yakalatmış, mektubun ulaş- 
masına mani olmuştu. Bu faaliyetinin ortaya çıkması üzerine Hâtıb, kendisinin 
Kureyş'te bir sığıntı olduğunu, diğer muhacirlerin ailelerini ve mallarını ko- 
ruyacak akrabaları olduğu halde, kendi ailesini himaye edecek yakınları bu- 
lunmadığını, bununla onlar nezdinde yakınlarını koruyacak bir eli olmasını ar- 
zuladığını, bunu dininden dönmek, İslamdan sonra küfre rıza göstermek 
kasdıyla yapmadığını söylemiştir. Hz. Peygamber onun doğru söylediğini be- 
lirtmiş, münafık olduğu gerekçesiyle onun boynunu vurmak için izin isteyen 
Hz. Ömer'e de, onun Bedir Savaşına katıldığını söyleyerek müsade etmemiştir. 
Bu olay üzerine şu ayetlerin indiği belirtilmek 


(714) Taberi, Tarih, 11. 509-510. 

(715) Havva, Said, el-Esas fi’s-Sunne, II. 595'ten naklen. 
(716) 24 Nür 63. 

(717) İbn Hişâm, II. 397; Taberi, Tarih, III. 47. 


148 KAVRAMSAL ÇERÇEVE 


“Ey inanlar! benim de düşmanım, sizin de düşmanınız olan kimseleri veliler 
edinmeyin. Onlar size gelen gerçeği inkar ettikleri, Rabb'iniz Allah'a inan- 
dığınızdan dolayı, Rasülü ve sizi (yurdunuzdan) çıkardıkları halde, siz onlara 
sevgi ulaştırıyorsunuz. Şayet benim yolumda savaşmak ve benim rızamı ka- 
zanmak için çıkmışsanız,(nasıl olup ta) içinizde onlara sevgi besliyorsunuz? 
Oysa ben sizin gizlediğiniz ve açığa vurduğunuz herşeyi bilirim. Sizden kim 
bunu yaparsa doğru yoldan sapmış olur... XT19 


Burada da Rasülullah (sYın fetih için yapacağı seferi Mekke'lilere bildirmek 
isteyen Hatıb'ın Hz. Peygamberin genel emrine muhalefet ettiğini, bu hareketi 
sebebiyle yukarıdaki ayetlere konu olduğunu, dolayısıyla hem onun, hem de 
bütün müminlerin bu konuda uyarıldığını görmekteyiz. Hatıb'ın bu davranışı, 
her ne kadar Mekke'deki ailesinin himaye edilmesini temin gibi bir mazerete 
mebni ise de, neticede bunun söz konusu emre aykırı bir davranış olduğunda 
şüphe yoktur. Ancak hedefine ulaşmadan engellenen onun bu girişiminin 
akidevi bir boyutu olmayıp ta, sadece böyle ailevi bir sebebe dayanmış olması, 
onun doğru söylemesi ve özellikle onun İslamın ilk savaşı olan Bedr savaşına 
katılmış olması, Hz. Peygamberin onu affetmesine yetmiştir. 


Hz. Peygamberin emrine muhalefet sadedinde dikkatimizi çeken bu iki 
misal dışında bazı zayıf haberler de mevcut ise de,(720) biz sadece bunları zik- 
retmekle yetiniyoruz. Görüldüğü gibi bu misaller de savaşla, yani Hz. Pey- 
gamberin komutanlık yönüyle ilgilidir. Ancak böylesi konulardaki muhalefetler 
hakkında dahi ayetlerin inmesi, oldukça önem taşımaktadır. 


Yukarıdan beri zikrettiğimiz ister medhi, isterse zemmi gerektirsin bazı 
sahâbilerde görülen, Hz. Peygamberin söz ve emrine aykırı davranışlarda hiç- 
bir şekilde onun şahsını rencide edecek, gerek bir Peygamber olarak ve gerekse 
bir lider / komutan olarak bırakın onun otoritesini sarsmayı, onu ze- 
deleyebilecek -mutlak anlamda- bir itaatsizlik veya isyan sözkonusu değildir. 
Yirmi üç yıllık risalet dönemi içerisinde sahabeden Hz. Peygambere karşı sadır 
olan eleştiri, itiraz, itaatta gecikme ve nihayet birkaç söz dinlememe ve emri 
ihlal şeklindeki bu davranışlar, aslında sahabenin Hz. Peygamberin otoritesini 
ne kadar tanıdıklarını, ona karşı ne denli bağlı ve saygılı olduklarını gösterir. 
Şu halde araştırmamız boyunca rastladığımız bu misaller, Hz. Peygamberin sa- 
habe nezdinde sarsılınaz bir otoritesinin ve fevkalade güçlü bir karizmasının 


(718) Buhâri, Meğazi 9, 46, V. 10, 89; Tefsir 60 / 1, VI. 60; Muslim, Fedailu's-Sahabe 161-2, II. 
1941-2; Ebû Dâvüd, Cihad 108, no: 2650, III. 108; Ahmed, I. 80, 105, II. 296; Vakıdi, II. 796- 
7; İbn Hişâm, II. 398-9. 

(719) 60 Mumtahıne 1-9. 

(720) Bkz: Mâlik, Sefer 2, I. 143-4; Abdurrazzâk, II. 545-6, no: 4399; V. 177-9, no: 9291, 9294, 9296. 
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bulunduğunu göstermek için yeterlidir. Bütün bunlar risalet boyunca, yüzlerce 
sahabe içerisinde sadece bazılarından südür etmiş istisnai davranışlardır. İs- 
tisnalar ise kaideyi bozmadıkları gibi, tam tersine kaideyi güçlendirir. 


y, Verdiğimiz bu misaller, Rasül ile ashabı arasında oldukça tabii ve samimi 
bir diyolog olduğunu gösterir. Ayrıca ashabın bu tavırlarından, onların Allah 
Rasülü karşısında bile ne derece geniş bir fikir hürriyeti ve tenkit zihniyeti içe- 
risinde oldukları anlaşılmaktadır. Onlar, zaman zaman Hz. Peygamberin kün- 
hünü kavrayamadıkları veya kabullenemedikleri bazı beklenmedik dav- 
ranışlarını sorgulayabilmişlerdir. Hz. Peygamberin onlara gösterdiği engin 
hoşgörü ve anlayış doğrultusunda sahabe, Kur'an ve sünnete dayalı bilgileri, 
sahip oldukları muhakeme güçleri sayesinde Hz. Peygamberin bir takım emir- 
leri ve kararlarına eleştiri ve itiraz yöneltecek medeni cesâreti gös- 
terebilmişlerdir. Karşılıklı güven ve anlayışa dayalı bu tavırlar, sahabenin ona 
olan iman, itaat ve ittiba anlayışlarından hiçbir şey eksiltmemiştir. 


Biz, sahabede, cahili peygamber telakkisinden arınmış, Allah ve Rasülünün 
yaşayarak takdim ettiği ve bizim için de ideal bir Peygamber telakkisi gör- 
mekteyiz. Sağlıklı bir Peygamber telakkisine sahip olmak istiyorsak, Kur'an ve 
Rasül'ün muhatapları olan ashabın bu Peygamber anlayışı bizler için be- 
lirleyici bir ölçü niteliğini taşımalıdır. 


Hz. Peygamberin vefatından itibaren başlayan ve her asırda birçok inanç, 
kültür ve medeniyetlerle karşılaşan müslümanların sahabe asrından uzak- 
laştıkça, Kur'âni bir Peygamber anlayışından da uzaklaştıkları malumdur. 
İster rahmet elçisine olan aşk, muhabbet ve hasret sebebiyle olsun, isterse 
farklı din ve kültürlerden etkilenerek olsun, ilerleyen asırlarda ümmet, ma- 
alesef daha çok duygusal, muhayyile gücüne dayalı efsanevi, esrarengiz, ne- 
redeyse beşeri hüviyetinden tecrit edilmiş, âdeta melekleştirilmiş bir Pey- 
gamber anlayışı sergilemişlerdir. Zaman içerisinde bu anlayışların rivayetlere 
dönüşmesi de fazla gecikmemiştir. Neredeyse her asırda, her bölgede Hz. Pey- 
gamber hakkında farklı bir siret, farklı bir edebiyat, farklı bir kültür oluş- 
muştur. O kadar ki, sahabedeki Kur'an ve sünnete dayalı saf Peygamber an- 
layışı ile tabiön dönemi Peygamber anlayışı bile birbirinden farklılık 
arzetmektedir. Aynı şekilde ikinci asrın Peygamber anlayışı başka, üçüncü as- 
rınki daha başkadır. Daha sonraki asırlardan günümüze kadar anlayışlardaki 
menfi değişim ve gelişimin, tepeden yuvarlanan bir kartopu gibi gittikçe bü- 
yüdüğü söylenecek olursa işin vehameti daha kolay anlaşılacaktır. 

Günümüzde yazılı veya görsel birçok yayınlarda, fevkalade zengin olan kül- 


tür, edebiyat ve tasavvuf tarihimizdeki büyük-küçük pekçok şahsiyetin dahi 
menkıbelerini, kerametlerini ve faziletlerini anlatma adına, onların beşeri özel- 
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liklerinin gözardı edilip, adeta beşerüstü kutsal birer varlık gibi takdim edil- 
diklerini esefle müşahede etmekteyiz. Dolayısıyla bugün temel eğitimden iti- 
baren yetişen nesillerimiz, Kur'an'ın, bizzat Hz. Peygamberin ve sahabenin an- 
lattığı Peygamber'i değil; kültür ve edebiyatımızın takdim ettiği, neredeyse 
herşeyi bilen, herşeyi gören, herşeyi işiten, her an mucizeler göstererek her 
derde deva olan, her müşkilatı çözen bir Peygamberi öğrenmektedirler. 


Asıl üzücü olan taraf ise bu anlayışların kısmen temel kaynaklarımıza bile 
girebilmiş olmasıdır. Bu sebepledir ki, bu kanaatlerin bir kısmı öteden beri 
nasıl Hz. Peygambere izafe edilerek rivayet şeklinde nesilden nesile ak- 
tarılmışsa, aynı şey fazlasıyla sahabeye izafe edilerek de yapılmıştır. Do- 
layısıyla temel kaynaklarımızdan yararlanırken dahi, rivayetlerin sıhhatini 
tesbit etmede, sağlamasını yapmada Kur'an'ın ortaya koyduğu Peygamber ti- 
polojisi, bizim için en vazgeçilmez bir mihenktaşıdır. Bunun arkasından Hz. 
Peygamberin sahih hadislerle gelen kendi tavsif ve takdimleri, üçüncü olarak 
ta, yine sahih olarak gelmek şartıyla sahabenin şehadetleri gelecektir. Bu mü- 
nasebetle Hz. Peygamberin herhangi bir cephesini araştırırken, mutlak surette 
Kur'an'dan hareket etme ve mümkün mertebe en erken kayanaklara başvurma 
ve iyi bir tenkit süzgecinden geçirme zarureti vardır. Erken ve geç dönem kay- 
naklardaki aynı konular ve hatta aynı hususu işleyen aynı ravilerden gelen ri- 
vayetlerin ne kadar farklılık arzettiği görülecektir. Bu münasebetle biz de kay- 
naklara ve rivayetlere seçmeci ve eleştirel bir yaklaşımla başvurduk. 
Rivayetlerden gerek senedi ve gerekse metni itibarıyla mümkün mertebe gü- 
venilir olanlarını tercih ederek sahabedeki Peygamber telakkisini ortaya koy- 
maya çalıştık. Bunu yaparken bazı noktalarda yanılmış olmamız muhtemel ise 
de, biz sahabenin sahip olduğu Peygamber anlayışının doğruya en yakın ve en 
makul anlayış olduğuna inanıyoruz. 


İKİNCİ BÖLÜM 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


Bilindiği gibi sahabe, Hz. Peygamberin sözlerinin muhatapları, dav- 
ranışlarının şahitleridir. Onlar Allah'ın kendilerine göndermiş olduğu bu elçiyi 
titiz bir şekilde dinlemeye, onu izlemeye ve anlamaya çalışmışlardır. Ha- 
yatlarının her alanında kendileri için ideal bir örnek olan Peygamberlerinin 
bütün hâl ve hareketlerini müşahede etmeye, onun söz, davranış, onay ve terk- 
lerinden nelerin sünnet olup, nelerin sünnet olmadığını tesbit etmeye gayret et- 
mişlerdir. 


Ancak birer insan olmaları hasebiyle sahâbiler; dinleme, zabt ve hıfz, an- 
lama, kavrama ve muhakeme güçleri bakımından aynı seviyede olmadıkları 
gibi, yetişme tarzı, mizaç, zevk, kabiliyet vb. yönlerden de birbirlerinden farklı 
karekterler taşımaktadırlar. Bunların tabii sonucu olarak da, herhangi bir 
hadis ve hadise karşısında, iki sahâbinin tavrı, hatta baba ile oğulun, karı ile 
kocanın, dahası, Hz. Peygamberin eşlerinin yaklaşımları bile farklı farklı ola- 
bilmiştir. Aynı şekilde Hz. Peygamberi okuma, anlama ve yorumlamada, genç- 
ler ile yaşlılar arasındaki yaş ve tecrübe farkı, onunla sohbet sürelerindeki 
farklılık, dil, kültür, çevre ve köken farkı gibi değişik faktörler; onların Hz. 
Peygambere bakış açılarını ve neticede Peygamber telakkilerini fark- 
lılaştırabildiği gibi, sünnetleri tesbit çabalarında da değişik eğilimler gös- 
termelerine yol açmıştır. Biz bu araştırmamız neticesinde, onların üç farklı an- 
layış sergiledikleri kanaatine vardık: 


a) Zâhiri Yaklaşımlar : Yani, Hz. Peygamberin sözlerinin zahirine sarılan, 
onları tamamen lafzi ve harfi anlayan, davranışlarına ise daha çok şekli ve yü- 
zeysel yaklaşan eğilimi kastediyoruz. 


b) Fıkhi Yaklaşımlar : Bununla, Hz. Peygamberden sadır olan bir söz veya 
davranışın kaynağının, gerekçesinin ve maksadının ne olduğunu, onu hangi 
ortam ve şartlarda söylediğini, bağlayıcı olup-olmadığını kavramaya çalışan 
anlama ile ilgili yaklaşımı kastediyoruz. 
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c) İctihâdi Yaklaşımlar : Bununla da, müctehit sahâbilerin Hz. Peygamberin 
vefatından sonra, değişen şartlar muvacehesinde, sünnetleri ele alış tarzlarını, 
karşılaştıkları yeni problemlere çözüm getirişlerini, hakkında nebevi talimat ve 
tatbikat bulunan konularda onların ictihatlarına dayalı farklı tasarruflarını 
kastediyoruz. 


Bu konu ile ilgili eski ve yeni çeşitli çalışmalarda, sahabenin rivayet veya di- 
rayet yönleri gözetilerek, muhaddis ve fakih olmak üzere, genellikle iki ka- 
tagoride ele alındıklarını ve buna bağlı olarak sahabenin sünnet anlayışının, 
başlıca iki farklı temayül halinde incelendiğini görmekteyiz.) Halbuki, bize 
göre müctehit sahâbiler, hèm ictihadi, hem de fıkhi yaklaşımlar ser- 
gileyebilirken, fıkhi yaklaşımlarıyla bilinen fakih sahâbilerin, öncekiler gibi 
yeni meselelere ictihatlgrıyla çözümler ürettiklerini söyleyebilmemiz zordur. 
Zira fakih sahâbiler, daha çok Hz. Peygamberin talimat ve tatbikatlarını an- 
lama ve yorumlama ile yetinmişlerdir. Dolayısıyla biz, sahabenin yukarıda zik- 
rettiğimiz gibi, üç katagoride ele alınmasının daha isabetli olacağını düşündük. 


Aslında bizim getirdiğimiz bu üçlü tasnifin bir benzerini II. Abbâsi Halifesi 
Ebü Cafer el-Mansür'un (6. 158), hac esnasında görüştüğü İmam Mâlik b. 
Enes'ten (6. 179) bir kitap tedvin etmesi teklifinde görmekteyiz. Halife, bu 
talep ve teklifinde İmam Malik'e şöyle demişti: 


“Bu ilmi tedvin ederek ortaya koy ve çeşitli kitaplar oluştur. Yalnız bunu ya- 
parken; 


1. Abdullah b. Ömer'in (6. 73) aşırılıklarından, 
2. Abdullah b. Abbas'ın (6. 68) ruhsatlarından, 


3. Abdullah b. Mes'ud'un (6. 32) şâz görüşlerinden sakın! Mutedil görüşleri, 
imamların ve sahabenin icma ettikleri hususları hedefle ki, Allah'ın izniyle in- 
sanları senin ilmine ve kitaplarına sevkedelim ve onları bütün bölgelere ya- 
yalım...”2) Görüldüğü gibi Mansür, bizim tesbit ettiğimiz sahabedeki üç temel 
eğilimin önde gelen şahsiyetlerine ve onların durumlarına dikkat çekmektedir. 


(1) Bkz: Serahsi, Usal, 1. 338-9; Abdulmecid Mahmud Abdulmecid, el-İtticahatul-Fıkhiyye, Inde 
Ashâbi'l-Hadis, Kahire-1979, s.144-184. Yazar burada muhaddis sahâbilerden Ebü Hureyre ile 
İbn Ömer'i, fakih sahâbilerden de Hz. Aişe ile İbn Abbas'ı ele almış ve iki yaklaşımı misallerle 
karşılaştırmıştır. Oysa yalnızca fıkıhlarıyla değil, asırları kucaklayan ictihadlarıyla da meşhur 
olan Hz. Ömer ve Ali gibi asıl fakih ve müctehit sahâbilerin yaklaşımları üzerinde ayrıca du- 
rulması daha isabetli olurdu. Yine bkz: Görmez Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 46-50. 

(2) İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah b. Muslim, el-İmâme ve's-Siyâse, Mısır-1904, II. 286. 
Burada belirtmeliyiz ki, İmam Mâlik, halifenin, insanları tek kitap etrafında birleştirme fikrine 
itiraz etmiş, ayrıca İbn Ömer başta olmak üzere her üç sahabiden de birçok hadisi kitabında ri- 
vayet etmiştir. 
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Zâhiri yaklaşımın lideri addedilebilecek olan İbn Ömer'in aşırılıklarından, fıkhi 
yaklaşımın liderlerinden İbn Abbas'ın ise ruhsatlarından sakınmasını is- 
temektedir. Mansür bununla, İbn Abbas'ın, faizin ancak veresiye satışlarda ol- 
duğunu söylemesi, mut'a nikahına, ehli merkeplerin yenmesine ve erkeklerin 
ipek giymesine cevaz vermesi vb. ruhsat içeren bazı görüşlerine işaret etse ge- 
rektir.(3) İbn Mes'ud ise, rey ve ictihadlarıyla bilinen üçüncü eğilime mensup 
bir sahâbidir. Kanaatimizce Mansür, özellikle Ebü Hanife (6. 150) ile birlikte 
alevlenen rey-rivayet tartışmalarından” etkilenerek, bazı rivayetlere muhalif 
gibi gözüken rey ve ictihatlardan da sakınılmasını istemiştir. Aslında bu tür ic- 
tihatlar ilk halifelerin hepsinde, bilhassa Hz. Ömer'de oldukça fazla olmasına 
rağmen, halifelerden birisinin değil de, Rey Ekolünün en büyük re- 
feranslarından olan İbn Mes'ud'un“ö) özenle seçilmiş olması dikkatlerden kaç- 
mamalıdır. Bu sebeple biz, Mansür'un İbn Mes'ud'a izafe ettiği şâz görüşlerle, 
onun bazı fetva ve ictihatlarını kasdettiği kanaatindeyiz. Netice itibarıyla 
İmam Malik'in izlenimlerine göre, gerek icma edilen, gerekse ihtilaflı ko- 
nularda çok bilgili, rivayet ettiğini belleyen, işittiğini kavrayan birisi olarak 
Halife Mansür“© bu sözüyle sahabedeki bizim de tesbit ettiğimiz üç temel eği- 
lime zımnen işaret etmiştir. Sahabenin sünnet anlayışı noktasında üçlü bir tas- 
nif getirmesi itibarıyla Halife ile hem fikir isek de, adı geçen sahâbilere ve tem- 
sil ettikleri eğilimlere bakış açımız farklı olacaktır. Bu girişten sonra bu üç 
temel eğilimden ilkine geçebiliriz. 


A .SAHABEDE SÜNNETE YÖNELİK ZÂHİRİ YAKLAŞIMLAR 


Sahabenin sünnet anlayışını ortaya koyarken, herşeyden önce onların, Hz. 
Peyamberin her söz ve davranışını sünnet olarak görüp görmediklerini tesbit 
etmemiz gerekecektir. Buradan hareketle, sahabede Hz. Peygamberi her yönü 
ile taklit etme gibi bir temayülün olup olmadığını ortaya koymaya çalışacağız. 
Kısaca zâhiri yaklaşımlar diye isimlendirdiğimiz birinci temayülü, Hz. Pey- 
gamberin sözleri ve davranışları itibarıyla yani lafzi ve şekli olmak üzere iki 
başlık altında ele alacağız. 


1) Lafzi Yaklaşımlar : 


Rasülullah (s), gerek bir insan olarak, gerekse insanları hakka davet etmek, 
onlara dini öğretmek ve hakikatleri beyan etmekle yükümlü bir peygamber ola- 


(3) Bu görüşlerin değerlendirilmesi için bkz: Abdulmecid Mahmud, a.g.e, s. 156-182. Ayrıca bkz: 
Muslim, Talâk 17, II. 1099. A 

(4) Bu hususta geniş bilgi için bkz: Ünal İsmail Hakkı, İnam Ebü Hanife'nin Hadis Anlayışı ve 
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara-1994, s. 27-48. 

(5) Bkz: A.g.e., s. 19-20. 

(6) İbn Kuteybe, a.g.e., a.y. 
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rak insanlarla konuşuyor, değişik vesilelerle onlara hitap ediyor, beyanatta bu- 
lunuyordu. Bilindiği gibi o, az, öz ve hikmetli sözler söylerdi. Genel olarak in- 
sanların kolayca anlayabilecekleri bir dil kullanırdı. İfade tarzı oldukça güçlü, 
ama yorucu değildi. Cümleleri çoğu defa kısa, ama anlaşılır bir tarzda kul- 
lanırdı. Oldukça fasih, beliğ ve gayet akıcı bir üslubu vardı. Hz. Aişe'nin 
ifade ettiği gibi, “Rasulullah (syin sözleri, işiten herkesin anlayabileceği kadar 
açık-seçikti.”8) 


Daha önce de söylediğimiz gibi sahabe, kendilerini eğiten-öğreten bu mu- 
allimden, yetiştirip yönlendiren bu mürebbi ve mürşitten, yöneten bu eşsiz li- 
derden ve nihayet Allah'ın yoluna rehberlik yapan, onlara yepyeni bir hayat 
sağlayan Rasülullahtan sadır olan bütün söz ve talimatlara önem ver- 
mekteydiler. Bu sebeple, sadece onun hutbe, sohbet ve vaazlarını değil, her ne- 
rede ve ne zaman olursa olsun, onun beyanlarını dinlemeye, öğrenmeye ça- 
lışıyorlardı. Onun getirdiği mesaj ve açtığı yol uğruna mallarını ve canlarını 
adayan sahabe, onu, “adeta başlarına birer kuş konmuşçasına”9) sükünet, cid- 
diyet ve zevkle dinliyorlardı. En ideal iletişimin, konuşan ve dinleyenin veya 
anlatan ve muhatabın ortak ideal ve düşüncelere sahip olması, aynı arzu ve 
istek içinde bulunmaları halinde gerçekleşeceğini% göz önünde bu- 
lundurduğumuz zaman, Hz. Peygamber ile sahabe arasında iletişimin en ideal 
şartlarının tahakkuk ettiğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Bir tarafta tebliğ ve 
beyan görevini hakkıyla ifa edebilmek için, Kur'an'ın ifadesiyle kendini helak 
edercesine çalışıp çabalayan bir Peygamber,” diğer tarafta hayatını Kur'an-ı 
Kerim'in ruhuna uygun hale getiren bu rehber iradeye, yani Hz. Peygamberin 
iradesine teslim etmiş sahabe olunca, elbette iletişim ve bildirişimin en ideali 
yaşanacaktı.(12) 


Nitekim sahâbilerden Abdullah b. Amr (6. 65), Rasülullah (s)'tan işittiği her 
sözü ezberlemek kastıyla yazıyordu. Onun bu durumunu gören Kureyşliler, 
Rasülullah'ın da bir beşer olduğunu, onun rıza halinde konuştuğu gibi, gazab 
halinde de konuştuğunu hatırlatarak onu uyardılar. Bu uyarı üzerine yazma 
işini durduran Abdullah, durumu Hz. Peygambere zikredince Rasülullah (s) 
ona “yaz, nefsim elinde olan (Allah'a yemin ederim ki, benden haktan başka 
birşey sadır olmaz!” buyurdu.(13) 


(7) Nebevi belağat hakkında bkz: Ahmed Muhammed Şakir, Miftahu Künuzi's-Sünne'nin mu- 
kaddimesi, s. Cc, Karadâvi, Yusuf, el-Medhal li Dirâsâti's-Sünneti'n-Nebeviyye, Kahire-1991, 
s.21-3. 

(8) Ebü Dâvud, Edeb 21, no: 4839, V. 172, 

(9) Ahmed, IV. 278. 

(10) Bkz: Başkan, Özcan, Bildirişim, İstanbul-1988, s. 21-2. 

(11) 18. Kehf 6. 

(12) Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 170. 

(13) Ebû Dâvûd, Sunne 10, no: 4659, V. 46; Ahmed, V. 437-9; Darimî, Mukaddime 43, I. 125. 


Hz. Peygamberin değişik yer ve zamanlarda, çeşitli vesilelerle söylediği söz- 
ler, büyük bir yekün teşkil eder. Sahabenin sünnet anlayışının teşekkülünde, 
onun sözleri en önemli malzemeyi oluşturur. Zira nebevi yasama ve yön- 
lendirme sözlü gerçekleştiği gibi, onun eylemlerinden birçoğunun sünnet olup 
olmadığı da, ancak onun kendi beyanlarıyla belirlenmiştir.(14) 


Ancak, kabul etmeliyiz ki, Hz. Peygamber ile sahabe arasındaki bu ideal ile- 
tişim haline rağmen, sahabeden bazıları, onun sözlerini zaman zaman ta- 
mamen lafizcı bir yaklaşım ile anlayabilmişlerdir. Onlar bu lafzi ve harfi yak- 
laşımlarında, Hz. Peygambere ait bir sözün zahiri neyi ifade ediyorsa, sadece 
onu anlamışlar, onun o söz ile “ne demek istediğini” ve “neyi amaçladığını” 
değil, yalnızca “ne dediğini” esas almışlar ve bu anlayışla da amel etmişlerdir. 
İşte biz bu bölümde, bazı sahâbilerde görülen lafzi ve harfi anlayışı çeşitli mi- 
sallerle ortaya koymaya çalışacağız. 


Bilindiği gibi, Hz. Peygamberin sözlerinden bir kısmı haber tarzındadır. Bu 
haberler, bazen Allah, ahiret, melekler vb. akidevi konularda olabildiği gibi, 
bazen de geçmiş peygamberler ve ümmetleri ya da yakın gelecekle ilgili ola- 
bilmekteydi. 


1. Abdullah b. Ömer'in (6. 73) rivayet ettiği böyle bir haber, sahabeden ba- 
zılarının lafzi anlayışına güzel bir örnek teşkil eder. Hz. Peygamber hayatının 
sonlarına doğru bir yatsı namazını kıldırdıktan sonra ashabına, 


P Ab le pil mü is Y ie ei, ob oia S Sbi 


“Bu gecenizden itibaren yüzüncü yılın başında bugün yeryüzünde bu- 
lunanlardan kimse kalmaz!” buyurmuştu. İnsanlar Rasûlullahın bu sözünü 
yanlış anladılar ve yüz sene sonrası hakkında (bütün alemin yok olacağı, kı- 
yametin kopacağı vb.X15) hadisler rivayet etmeye kalkıştılar. Halbuki, Hz. Pey- 
gamber “bugün yeryüzünde bulunanlardan kimse kalmaz” derken, sadece bu 
neslin sona ereceğini kastediyordu.(16) 


Aslında, Hz. Peygamberin yukarıdaki bu ifadesi, lafzın zahiri itibarıyla o 
şekilde anlaşılmaya müsait umumi bir ifadedir. Amm olmasına rağmen, onunla 
husus kastedilmiş(1” olduğunu anlayan İbn Ömer, muhtemelen kıyametin bil- 


N 


(14) Karadâvi, a.g.e.,s. 24. 

(15) Bkz: İbn Hacer, Fethu1-Bâri, II. 88-9; Ayni, Umde, IV. 256; Mamer, (Abdurrazzak, XI. 395-6, 
no: 20829); 

(16) Mamer, (Abdurrazzak, XI. 275-6, no: 20534); Buhâri, Mevakıtu's-Salat 40, I. 149; Muslim, Fe- 
dailu's-Sahabe 217, II. 1965-6; Ebü Dâvüd, Melahim 18, no: 4348, IV. 516; Ahmed, II. 88, 121, 131, 

(17) İbn Hacer, Fethu”-Bâri, II. 90. 


gisinin Allah'a ait olduğu, Hz. Peygamberin böyle bir haber veremeyeceği şek- 
lindeki kati bilgilerine dayanıyordu.“ Yine Hz. Ali (6. 40) de benzer bir ha- 
beri aynı şekilde lafzi ve umum olarak anlayan Ebü Mes'ud el-Bedri'ye (6. 40), 
böyle fetva vermekle hata ettiğini, Hz. Peygamberin bunu, yalnızca o gün ya- 
şayan insanlar için söylediğini hatırlatmıştır.(19) 


2. Başka bir misal, Ebü Said el-Hudri'nin (6. 64) şu lafzi anlayışında gö- 
rülmektedir. O, öleceğini hissedince yeni bir elbise istemiş ve onu giydikten 
sonra, “ben, Rasülullah (s) ın, Wi S3 Al aL d da allo! “ölü, içerisinde öl- 
düğü elbise ile dirilir” buyurduğunu işittim” demiştir.(?0 Burada Ebü Said, Hz. 
Peygamberin bu haberinde zikrettiği elbise ile, kefeni kastettiği şeklinde bir 
anlayış sergilemiştir. Oysa Hz. Aişe (6. 57) onun böyle anlamasına karşı çıkmış 
ve şöyle demiştir: “Allah Ebü Said'e rahmet eylesin! Hz. Peygamber bununla 
sadece kişinin hangi amel üzere öldüyse, o amelini kasdetmiştir. Zira 
Rasülullah (s) diğer bir hadisinde “insanlar, yalın ayak, çıplak ve sünnetsiz ola- 
rak haşrolunacaktır” buyurmuştur .”2V 


Görüldüğü gibi Ebü Said, hadisi tamamen zahiri üzere anlamış ve o doğ- 
rultuda amel etmiştir. Halbuki hadisin anlamı, lafzın zahirinden anlaşıldığı 
gibi, elbise veya kefen değildir. Bu sadece ölmezden önceki amelinden ve meş- 
guliyetinden bir kinayedir. Nitekim Araplar, elbisenin kirli ya da temiz olu- 
şunu, amellerin iyi veya kötü oluşundan kinaye olarak kullanırlar.“22 Aynı şe- 
kilde her kulun öldüğü hal üzere ve amellerine göre dirileceğini ifade eden 
merfu rivayetler de bu görüşü desteklemektedir.(23) 


Daha önce söylediğimiz gibi, Hz. Peygamberin sözleri, onu en yakından ta- 
nıyan kendi eşleri tarafından dahi, lafzi olarak anlaşılabilmiştir. Buna dair il- 
ginç bir misali Hz. Aişe şöyle anlatır: 


3. “Hz. Peygamberin hanımları birgün ona, kendisine içlerinden hangisinin en 
önce kavuşacağını sorunca o, fw oS bi “kolu en uzun olanınız” cevabını verdi. 
Bunun üzerine onlar, bir kamış parçasıyla kollarını ölçmeye başladılar.“2 Hal- 


(18) Bkz: 7 Araf 187; 79 Naziat 42. Yine hadisçilerin icmaı ile, en son vefat eden sahâbi Ebu't- 
Tufeyl Amir b. Vâsile olup, H.110 senesinde vefat etmiştir ki, bu, mezkur rivayete de uy- 
gundur. Bkz: İbn Hacer, a.y. 

(19) Ahmed, I. 93, 140, Tahâvi, Muşkil, 1. 347-8, no: 372. 

(20) Ebü Dâvüd, Cenaiz, 18, no: 3114, III. 485; Hâkim, Mustedrek, 1. 340. 

(21) Muslim, Cenne 56, III. 2194; Ahmed, VI. 53, 90; Zerkeşi, Bedruddin, el-İcabe li İrâdi 
mâ'stedrakethu Aişe alâ's-Sahabe, tah. Said el-Efgâni, Beyrut- 1985, el-Mektebu'l-İslâmi, IV. 
baskı, s. 120. Ayrıca bkz: Buhâri, Enbiya 8, 48, IV. 110, 142. 

(22) Benzer ve değişik yorumlar için bkz: Farisi, İbn Belban, İhsan, XVI. 307-314, no: 7316-22. 

(23) Bkz: Muslim, Cenne 83-4, III. 2206. 

(24) Buhâri, Zekat 11, II. 115.; Nesâi, Zekat 59, V. 66-7. 
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buki Hz. Peygamberin muradına göre, bizim kolu en uzun olanımız Zeynep idi. 
Çünkü o çeşitli el işleri yapar ve (kazancını) sadaka olarak dağıtırdı.”25) 


Rivayetlerden de anlaşıldığı gibi, kollarını ölçmeye başlayan hanımlar, kol 
uzunluğundan muradın, hakikat anlamıyla gerçekten kolların uzunluğu ol- 
duğunu sanmışlardı. Uzuv olarak onların en uzunları Hz. Sevde (6. 54), sadaka 
ve hayır yapma bakımından kolu en uzunları ise Hz. Zeynep (6. 20) idi. Ni- 
tekim onlardan ilk önce Hz. Zeynep vefat etti ve onlar da kol uzunluğundan 
muradın sadaka ve cömertlik hususunda uzunluk olduğunu öğrenmiş oldular.(26) 


Burada, Hz. Peygamberin “kol uzunluğu” ifadesini, Hz. Aişe mecaz olarak 
anladığı halde, diğer hanımların hakikat olarak anlamaları, peygamber eş- 
lerinin dahi bazı nebevi beyanları lafzi ve harfi olarak anladıklarını, la- 
fızlardaki hakikat ile mecazı bazen birbirinden ayıramadıklarını gös- 
termektedir. Aynı zamanda bu misal, Peygamber eşleri de dahil, sahabenin 
anlayış ve kavrayış düzeylerinin birbirlerinden oldukça farklı olduğunu ortaya 
koymaktadır. 


Hz. Peygamberin sözlerinden bir kısmı da, sahabeye yönelik bazı tav- 
siyelerden, iyi ve güzel olan şeylere teşvikten, bazen de onun çeşitli hususlarda 
verdiği emir ve direktiflerden oluşmaktadır. Onun bu tür sözleri de bazı 
sahâbilerce lafzi ve zahiri olarak anlaşılabilmiştir. 


4. Ebü Ma'kıl'ın, binerek haccedecekleri deveyi Allah yoluna bağışlaması ve 
akabinde vefat etmesi sonucunda veda haccından geri kalan hanımı Ummu 
Makila Hz. Peygamber: “Madem ki bizimle beraber haccı kaçırdın, öyleyse sen 
Ramazanda umre yap! Çünkü o, hac gibidir” buyurdular. Bunu duyan Ummu 
Ma'kıl ise şöyle diyordu: “Hac, hactır, umre de umredir. Rasülullah (s) bunu 
bana söyledi ama, bu sadece bana mı hastır (yoksa herkes için umumi midir) 
bilemiyorum. ”27) 


Aslında bu hanımın hac ile umre arasındaki farkı çok iyi bildiği anlaşılıyor. 
Önce, menasik, mevsim ve ecir-sevap bakımından umreden çok daha fazla fa- 
ziletli olan hacca karşılık Ramazanda yapılan bir umrenin hac gibi olduğunu, 


(25) Muslim, Fadailu's-Sahabe 101, II. 1907. 

(26) Buhâri ve Nesâi'nin rivayetlerinde, çok sadaka verdiğinden dolayı kolu uzun sayılan ve Hz. 
Peygambere ilk kavuşan hanımın Hz. Sevde olduğu şeklinde bir vehm mevcuttur. Onların 
vefat tarihlerine de ters düşen bu bilginin, ravilerden veya metinde meyana gelen bir cümle 
düşüklüğünden kaynaklanmış olabileceği üzerinde durulmaktadır. Bkz: İbn Hacer, Fethu’l- 
Böâri, III. 336-8; Nevevi, Minhac, XVI. 9; Nesâi üzerine Suyüti'nin şerhi ve Sindi'nin haşiyesi 
için bkz: Nesâi, Zekat 59. V. 66-68; Ahmed,VI. 121; Hâkim. Mustedrek, IV. 25. 


(27) Ebü Dâvüd, Hac 80, no: 1989, II. 504. 
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ona denk olduğunu duyunca şaşırıyor, fakat Rasülullah (s) böyle buyurduğuna 
göre o, gerçekten Ramazanda yapılan umrenin hac ile eşit, ondan farksız ve 
hatta onun yerine geçeceği şeklinde algılamaya başlıyordu. Böyle algılamaya 
başladığından dolayı olmalı ki, bu hükmün yalnızca kendisine mi has, yoksa 
herkese teşmil edilebilecek umumi bir hüküm olup olmadığını soruyordu. 


Oysa Hz. Peygamber bu sözüyle, sadece Ramazan ayında yapılacak umrenin 
faziletini anlatabilmek için onu hacca teşbih etmiştir. İbn Huzeyme'nin (6. 311) 
de dediği gibi, “birşey, anlamlarından hepsinde değil de, bir kısmında diğer bir- 
şeye benzediği zaman ona teşbih edilebilir, ona denk görülebilir. Burada şayet 
umre, bütün hükümleriyle hacca denk olsaydı, o zaman hac yerine geçerdi, ve 
İslam'ın kişiye yüklediği hac vazifesi, Ramazanda yaptığı umresiyle kendinden 
sakıt olurdu.(28) 


Netice itibarıyla, Hz. Peygamber ona, Ramazanda yapacağı umrenin, haccın 
yerine kaim olacağını değil, sadece sevap bakımından ona denk olacağını bil- 
dirmişti. Ve bu ifadenin zahirinden anlaşılan, onun umuma hamledilmesi ge- 
rektiğidir. 29 


Hz. Peygamberin sözlerinden bir kısmı, hem mecaza, hem de hakikata ham- 
ledilebiliyordu. Bazen onun muradı mecaz olduğu halde, bazı sahâbiler bunu 
hakikat olarak alıp öylece uygulayabiliyordu. 


5. Mesela, Mikdad b. Esved'in (6. 33), Rasülullah (s)'ın: 
İİ eşi vi İşizli ekli PAE] 


“(insanları yüzlerine karşı öven) meddahlarla karşılaştığınız zaman, yüzlerine 
toprak serpin!” buyruğundan hareketle Hz. Osman'ı yüzüne karşı öven bir ada-. 
mın yüzüne derhal toprak atmaya başladığını görmekteyiz. Hattâbi'nin (6. 
388) de belirttiği gibi, Mikdad, hadisi zahiriyle almış ve bunu gerçek toprağı 
alarak meddahın yüzüne atma şeklinde hakikata hamletmiştir. Oysa hadisteki 
toprak atma ifadesi, diğer bir yönden “mahrum etme” anlamında yo- 
rumlanabilmektedir. O zaman hadisin manası, “birisi, yüzünüze karşı Sizi 
medh u sena etmek suretiyle sizden birşeyler almak isterse, ona istediğini ver- 
meyin, onu mahrum edin!” şeklinde olur. Dolayısıyla burada toprak atma, mah- 
rum etmekten bir kinayedir.(31) 


(28) İbn Huzeyme, Ebü Bekir b. Muhammed b. İshak, Sahihu İbn Huzeyme, tah. Muhammed Mus- 
tafa el-A'zami, Beyrut-1975, el-Mektebu'l-İslami, (I-IV), IV. 361, no: 884. Ayrıca bu tür ha- 
dislerin ne şekilde anlaşılacağına dair bkz: İbnu'l- Kayyim, el-Menâru'l-Munif fi's-Sahih ve'd- 
Daif, tah. Abdulfettah Ebü Gudde, Mısır-t.y., Mektebetu İbn Teymiye, s. 38-40. 

(29) Azimabadi, Avnu'1-Ma'bud, V. 464. 

(30) Muslim, Zühd, 69, III. 2297; Ebü Dâvüd, Edeb 10, no: 4804, V. 153. 

(31) Azimabadi, a.g.e., XIII. 159; Ebü Dâvüd, a.y. (dipnot) 
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Burada hemen belirtelim ki, Mikdad bu lafzi anlamasında yalnız da de- 
ğildir. Bu hususta ona muvafakat edenler arasında Abdullah b. Ömer'i (6. 73X32) 
ve Ebü Hureyre'yi (ö. 58) de görmekteyiz.(33) Mikdad gibi onlar da, Hz. Pey- 
gamberin, kendilerine bu şekilde meddahların yüzüne toprak atmalarını em- 
retmesini,9$) mecaz değil de hakikat olarak almışlar ve o anlayış doğ- 
rultusunda da amel etmişlerdir. 


Sahabenin Hz. Peygambere olan bağlılıkları, onun emir ve yasaklarına ri- 
ayet etmede gösterdikleri titizlik, bazen onların ilginç durumlar ser- 
gilemelerine yol açabilmekteydi. Öyle ki, bazıları yalnızca Hz. Peygamberin ne 
dediğini işitmekle yetiniyor, onun kime ve niçin söylediğini düşünmeksizin, ge- 
reğini yerine getiriyordu. 


6. Mesela, Rasülullah (s) Cuma günü minbere çıkınca (ayakta gördüğü ce- 
maata) “oturun!” buyurmuştu. (Henüz mescidin dışında bulunan) İbn Mes'ud 
(6. 32) bu emri duyar duymaz hemen mescidin kapısında olduğu yere oturdu. 
Bunu gören Rasülullah ise, “ey Abdullah! içeri gel!” buyurdu.(35) 


Başka bir rivayette ise, Hz. Peygamberin “oturun!” emrini, mescide gelirken 
daha yolda duyar duymaz derhal orada yola oturan Abdullah b. Ravaha (ö. 8)'yı 
görmekteyiz. Daha sonra onun böyle yaptığını öğrenen Hz. Peygamberin ona 
“Allah senin itaatini artırsın!” diye hayır dua ettiği nakledilmektedir.(36) 


İN Her iki misalde de, bu nebevi emrin asıl muhatapları olmadıkları halde, bu 
kimselerin sadece duydukları emir doğrultusunda bulundukları yerlere çö- 
küvermeleri, onların Hz. Peygambere itaatta ne kadar titiz olduklarını gös- 
terir. Nitekim Hz. Peygamber de onların oturmalarından değii, kimler için söy- 
lendiğine bakmaksızın, bu emri, anında uygulamalarındaki azim ve 
gayretlerinden hoşlanmış, bunun için de dua etmiştir. 


Hz. Peygamberin emirlerinin zahiri bir şekilde anlaşılıp o minval üzere 
amel edilmesi, zaman zaman çeşitli sıkıntılara bile yol açabilmiştir. Böylesi 
yaklaşım sergileyen bazı sahabilerin bu tutumlarında her ne kadar nebevi 
emirlerin zahirine harfi harfine bir ittiba var ise de, gerçekte nebevi sünneti 
bütüncül olarak göz önünde bulundurduğumuz zaman, onların lafzi anlayış uğ- 
runa -belki de hiç farkında olmadan- sünnetin ruhunu ihmal ettikleri söy- 


(32) Ahmed, II. 96. 

(33) Tirmizi, Zühd 54, no: 2394, IV. 600. 

(34) Muslim, Zühd 68, III, 2297. 

(35) Abdurrazzâk, III. 211-2, no: 5368; Ebü Dâvüd, Salat 226, no: 1091, 1.656. Hadis mürseldir. 
(86) Abdurrazzâk, III. 211, no: 5366-7; İbnu'l-Esir, Usdu’l-Ğâbe, III. 235. 
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lenebilir. Bu hususta ilginç bir misali, Ebü Said el-Hudri'nin şu hadisesinde 
görmekteyiz: 


7. Bir Cuma günü o, insanlarla kendi arasında sütre olacak birşeye doğru 
namaz kılarken, Ebi Muayt Oğullarından bir genç onun önünden geçmek is- 
teyince o, gencin göğsüne vurur. Geçecek başka bir yer arayan genç, önünden 
geçmek üzere tekrar döner. Bu defa Ebü Said, gence birincisinden daha sert vu- 
runca, canı yanan genç gidip onu Mervan'a (6. 65) şikayet eder. Bunun üzerine 
Mervan, az sonra yanına gelen Ebü Said'e niçin böyle davrandığını sorunca, o 
şöyle cevap verir: “Ben Rasülullah'ı şöyle derken işittim: 

Gİ oH A ağa òy jha of aal ahb il yaa Sasi e lil 
olai sa E ad 
“Sizden biri, insanlara karşı sütre olacak birşeye doğru namaz kıldığında, şayet 
birisi önünden geçmek isterse, derhal onu defetsin! Eğer geçmekte israr ederse 
onunla mücadele etsin! (fe’l-yukâtilhu). Çünkü o, ancak bir şeytandır.” SD 


Ebü Said'den gelen başka bir rivayette ise o, Rasülullah'ın şöyle bu- 
yurduğunu haber vermektedir: “Sizden biri namaz kılarken, önünden kimsenin 
geçmesine izin vermesin, gücü yettiğince onu gidersin...Şayet diretirse, onunla 
mücadele etsin! (fe'l-yukâtilhu). Çünkü o, ancak bir şeytandır.X38) Aynı şekilde 
Abdullah b. Ömer'in (6. 73) de namaz kılarken önünden kimseyi geçirmediği,(99 
ve “namaz kılarken önünden kimsenin geçmesine izin verme! Eğer diretir de 
ona vurman gerekirse derhal vur!” dediği nakledilmektedir.(40) 


Rivayetlerin tamamından anlaşılan, namaz kılan bir kimsenin, önünden 
geçmek isteyen kişiye önce el veya kol işaretiyle, ya da kolunu o kimsenin göğ- 
süne doğru uzatmak suretiyle yumuşak bir tarzda engel olması, onu geri çe- 
virmeye, defetmeye çalışması, şayet geçmekte israr eder diretirse, bu defa kuv- 
vetle iteklemesi şeklinde bir tavsiye yapılmıştır. 


Rivayetlerdeki “fel-yukâtilhu“ ve “kâtilhu“ lafızları, bazı alimlerimizin an- 
ladığı gibi “öldürme” anlamında değil,(40 daha sert bir şekilde defetme, kovma 


(37) Abdurrazzâk, II. 20-1, no: 2328.; Buhâri, Salat 100, 1.129.; Muslim, Salat 259, I. 362-3. 

(38) Mâlik, Sefer 33, I. 154.; Muslim, Salat 258, I. 362. 

(39) Mâlik, Sefer 38, I. 155.; Abdurrazzâk, II. 20, no: 2326. 

(40) Abdurrazzâk, II. 20, no: 2325.; Buhâri, Salat 100, I. 129. 

(41) Mesela, Şâfiüilerden bir grup, bunu hakikaten öldürme şeklinde anlamışlar ve şöyle de- 
mişlerdir: “Önce kolay yollarla geri çevirir. Şayet diretirse, bu defa öldürülmesine varıncaya 
kadar, daha sert yollarla engeller. Eğer onu öldürmüş olsa, ona (diyet, kısas vb.) herhangi bir- 
şey gerekmez. Zira onun öldürülmesini Şari mübah kılmıştır. Mübah olan öldürmelerde ise 
diyet yoktur.” Bkz: İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, I. 695. Aynı şekilde namaz kılan kimseye, önünden 
geçen kimseyi defetmesini, vacip bir hak olarak gören İbn Hazm da, öldürmeyi kasdetmeksizin 
yapılan defetmenin, önden geçen kimsenin ölümüne sebep olması halinde, kanının heder ol- 
duğu, diyet, kısas ve keffaret gerekmediği kanaatindedir. Bkz: e/-Muhallâ bi'1-Asâr, tah. Ab- 
dulgaffar Süleyman el-Bendâri, Beyrut-1988, Daru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, I-XII, II. 130. Ayrıca 
bkz: Ünal İsmail Hakkı, Ebü Hanife'nin Hadis Anlayışı, 5.109. 
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ve itekleme anlamlarına gelmektedir.(42) Nitekim İbnul-Esir (ö. 606), “yani, 
“onu kıblenden kov” demektir, çünkü her kıtâl, öldürme anlamına gelmez”(43) 
açıklamasını yapmaktadır. Keza, cumhur da, bunun, öldürmenin cevazına 
değil, zorla defetmek manasına geldiğini, bundan, önden geçmenin kerahetinin 
mübalağalı bir şekilde ifadesinin kastolunduğu kanaatindedir (49 


Hz. Peygamberin namaz kılanların önünden geçilmesinden sakındırmayı 
amaçladığı bu sözlerini zahiriyle anlayan Ebü Said, bunu, başka bir rivayette 
anlatıldığı üzere, iteklediği genci düşürecek kadar(45) sert bir şekilde uy- 
gulayabilmiştir. Oysa onun bu anlayış ve uygulamasının, hem namazına, hem 
de o gence verdiği zarar, gencin onun önünden geçmesi halinde ona ve na- 
mazına verebileceği zarardan çok daha büyüktür.) Sahabeden Ebü Said ile 
İbn Ömer'den başka kimsede göremediğimiz bu yüzeysel anlayışın, Hz. Pey- 
gamberin kasdettiği mana olabileceği düşüncesinde değiliz. Nitekim tatbikata 
dair bazı rivayetlerden, bazı sahâbilerin safların önlerinden geçtiklerini, na- 
mazdaki diğer sahâbilerin ise, buna karşı çıkmadıklarını öğrenmekteyiz.(47) 


Yine sırf bu hadise dayanarak önünden geçen birisinin burnunu kıran şahıs, 
Hz. Osman'a şikayet edilince, Halife “ey kardeşimin oğlu, senin bu yaptığın şer- 
dir. Hem namazı zayi ettin, hem onun burnunu kırdın!” diyerek'48) onu azar- 
lamıştır. Görüldüğü gibi, Hz. Osman'ın bu ifadeleri, onun Hz. Peygamberin il- 
gili talimatını daha sağlıklı bir şekilde anlamış, harfi anlayış uğruna, önünden 
geçen şahsın burnunu kıran ve böylece namazını da ifsad eden kimsenin bu 
davranışını “şerr” olarak nitelendirmiştir. 


Hz. Peygamber bazı sözleriyle ashabını iyi, güzel ve ideal olan davranışlara 
teşvik ediyor, onları kötü ve zararlı olabilecek hususlardan da sakındırıyordu. 
Sahabe, daha sonraları “terğib ve terhib hadisleri” denilen, Hz. Peygamberin 
bu tavsiyelerine de gereken değeri veriyorlardı. Onlardan bazıları, bu tür teş- 
vik ve yönlendirmeleri içeren nebevi sözlerin ifade ettiği idealleri ger- 
çekleştirmeye çalışıyorlardı. Oysa böylesi emir ve yasaklarında Hz. Pey- 
gamberin kastı, kesinlik değil, ümmetini hayır yollarına irşad etmek idi.(49 


(42) Bkz: İbn Hacer, Fethu'i-Bâri, 1. 695. 

(43) İbnu'l-Esir, Nihaye, IV. 13. 

(44) Ayni, Umde, IV. 124. 

(45) Abdurrazzâk, II. 20-1, no: 2328. 

(46) Benzer değerlendirmeler için bkz: Şeybâni, Muvatta, s.98, no: 274. 

(47) Bkz: Mâlik, Sefer 38-40, I. 155-6; Buhâri, Salat 90, I. 126, Muslim, Salat 254, I. 362. 

(48) Abdurrazzâk, II. 34, no: 2384. Buna benzer başka bir rivayet için bkz: Tahâvi, Muşkil, I. 464. 
(49) Tahir b. Aşür, Makasıdu'ş-Şeria, s. 32. 
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8. Mesela Ebü Zerr el-Gifâri (6. 32), Hz. Peygamberin, kendisine “köleleriniz 
sizin kardeşlerinizdir. Allah onları ellerinizin altına vermiştir. Kimin elinin al- 
tında böyle bir kardeşi varsa, ona yediğinden yedirsin, giydiğinden giydirsin, 
gücünün yetmeyeceği bir işi ona yüklemesin, şayet yüklerse ona yardım etsin!”50) 
şeklindeki tavsiyelere harfi harfine uymuş ve sahip olduğu iki parça kumaşı, 
uşağıyla paylaşmıştır. Bunu görenlerin şaşırarak kendisine hatırlattıkları gibi, 
o iki parçayı bir araya getirerek kendisine bir takım elbise çıkartmayı, uşağına 
ise başka birşey satın almayı istememiş, 5) Hz. Peygamberin yukarıdaki tav- 
siyesine uymuştur. 


Aslında burada Ebü Zerr, Hz. Peygamberin gösterdiği büyük bir ideali ger- 
çekleştirmiştir. Bu ideal ise, efendi ile köle, patron ile işçi,©2) âmir ile memur 
arasındaki kardeşliğin esas alınması, yeme-içme, giyim-kuşam vb. konularda 
sınıf ve statü farkına itibar edilmeden hayatın aynı şartlarda idame et- 
tirilmesidir. Ebü Zerr'in eşitlikçi mülkiyet anlayışının temelinde de, Hz. Pey- 
gamberin bu konuya yönelik tergib ve terhibi hedefleyen bazı sözleri yat- 
maktadır. Zira Hz. Peygamber bazı hadislerinde, zaruri ihtiyaçlar dışında tüm 
mali varlığın Allah yolunda infak edilmesine teşvik etmiş, buna mukabil fazla 
mal-mülk edinmenin doğurabileceği muhtemel zararlara karşı sakındırmış, 
servet sahibi olup da, zekatlarını vermeyen müslümanları şiddetli vaitlerle 
uyarmıştır.(53) 


9. Rasülullah (s) bir akşam üzeri Ebü Zerr'e Uhud Dağı'nı göstererek “Uhud 
Dağı kadar altınım olsa, üç dinar hariç hepsini Allah yolunda infak etmekten 
başka birşey istemezdim...” buyurmuştu.6” Yine Hz. Peygamber birgün 
Kabe'nin gölgesinde otururken, Kabe'nin Rabb'ine yemin ederek Ebü Zerr'e, 
mallarını çoğaltıp da, onları hayır yollarına sarfetmeyenlerin hüsrana uğ- 
rayacaklarını, deve sığır ve koyun sahibi olup da, zekatlarını vermeyenlerin kı- 
yamet günü bu hayvanlarıyla kendilerine azap edileceğini haber vermişti.(55) 


Aynı şekilde o, “dostum (Allah Rasulu) bana keselerde bağlı tutulan her 
türlü altın ve gümüşün, Allah yolunda dağıtılıncaya kadar, sahibi üzerinde 
ateşten bir kor olduğu tavsiyesinde bulundu” diyerek kendisine devletin verdiği 


(50) Buhâri, İman 22, I. 13; Tirmizi, Birr 29, no: 1945, IV. 334; Ahmed, V. 161. 

(51) Buhâri, Edeb 44, VII. 85; Muslim, Eyman 38, 40, TI. 1282-3; Ebü Dâvüd, Edeb 133, no: 5157-8, 
V. 359-360. 

(52) Bu hususta M. Umar Chapra'nın değerlendirmeleri için bkz: Kırbaşoğlu, M. Hayri, Islam Dü- 
şüncesinde Sünnet, Ankara-1993, Fecr Yay. s. 109-112. 

(53) Bkz: Buhâri, Zekat 3-4, II. 110-112.,; Muslim, Zekat 24-35, I. 680-690. 

(54) Buhâri, Zekat 4, II. 112.; Muslim, Zekat 34, I. 690.; İbn Sa'd, II. 237-8. 

(55) Muslim, Zekat 30, 1. 686. 
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yıllık tahsisatın bir kısmı ile zaruri ihtiyaçlarını gördükten sonra hepsini da- 
ğıttırıyor, israrlara rağmen biriktirmiyordu. (56) 


İşte Hz. Peygamberin bu ve benzeri beyanlarını zahirleri itibarıyla kesin ne- 
hiylermiş gibi anlayan Ebü Zerr, bu anlayışını bulunduğu her yerde baş- 
kalarına da telkin etmeye çalışmıştır. “Altın ve gümüşü yığıp ta, onları Allah 
yolunda sarfetmeyenleri acı bir azab ile müjdele”*5 ayetinin Ehl-i Kitab hak- 
kında indiğini söyleyen Hz. Muaviye ile Şam'da tartışmış, ayetin hem onlar, 
hem de kendileri hakkında indiğini iddia etmiş, Muaviye'nin Hz. Osman'a şi- 
kayeti üzerine Medine'ye çağırılmıştır.58) Gerek yukarıdaki hadisler ve ge- 
rekse bu ayetten hareketle, zenginlerle karşılaştıkça servet biriktirenleri ce- 
hennem ateşinde kızdırılmış taşlarla dağlanacaklarını söyleyerek'59) 
zenginlerin tepkilerini üzerine çekmiştir.(60) 


Ebü Zerr, bu mülkiyet anlayışında oldukça kararlı olmalıydı ki, görüşüne 
ters düşen her türlü açıklamalara sert bir şekilde karşı koyuyor, hatta işi, bu 
görüş sahiplerini dövmeye kadar vardırıyordu.(6 İfrata varan bu anlayışı yü- 
zünden bazen Halife Hz. Osman'ın yanına girmesine izin verilmezken,(62) ser- 
vet biriktirmeden nehyedip durmasından dolayı insanlar, ondan kaçar hale gel- 
mişlerdi.(63) Bu şekilde Medine'de de problem çıkarması sebebiyle, başta Hz. 
Osman olmak üzere sahabe onun bu durumunu hoş görmemiş ve nihayet Hz. 
Osman'ın “istersen bir tarafa çekil” uyarısı üzerine, gidip Rebeze'ye yer- 
leşmiştir.(64) 


Ebü Zerr'in hatalı olan bu görüşü'65) benimsemesinin sebebini sahabeden 
Şeddâd b. Evs (6.41) şöyle izah ediyor: “Ebü Zerr, Rasülullah (sydan şiddetli 
ceza) ifade eden bir hadisi işitiyor, çıkıp gittikten sonra halka bu aşırılığı telkin 
ediyordu. Oysa daha sonra Rasülullah o konuda ruhsat veriyordu. Fakat Ebü 
Zerr bunu duymadığı için, önceki şiddetli emre takılıp kalıyordu.”66) 


Kanaatimizce Ebü Zerr'in böylesi bir mülkiyet anlayışını sahiplenmesindeki 
sebeplerin başında, onun konuya bütüncül değil de, parçacı bir bakış açısıyla 


(56) İbn Sa'd, IV. 229-230.; Ahmed, V. 156, 176. 

(57) 9 Tevbe 34. l 

(58) Buhâri, Zekat 4, II. 111.; İbn Sa'd, IV. 226.; Taberi, Tarih, IV. 283. 

(59) Buhâri, Zekat 4, II. 112.; Muslim, Zekat 34, 1. 689.; Taberi, a.y. 

(60) Buhâri, Zekat 4, II. 111. 

(61) Ahmed, I. 63.; Taberî, a.g e., IV. 284. 

(62) İbn Sa'd, IV. 232.; Zehebi, Nubela, II. 68. 

(63) Ahmed, V. 164. 

(64) Ibn Sa'd, IV. 226.; Buhâri, Zekat 4, II. 111.; Taberi, a.g.e, IV. 284-5. 

(65) Onun bu hatalı görüşünün eleştirisi için bkz: Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, V. 26-7.; Erdoğan 
Mehmet, Akıl-Vahy Dengesi Açısından Sünnet, s. 87-8. 

(66) Ahmed, IV. 125. 


yaklaşmış olması gelmektedir. Oysa sünnetin doğru bir şekilde anlaşılabilmesi 
için, bir konuda gelen bütün sahih hadislerin toplanması gerekir.6 Halbuki 
Ebü Zerr'in, mülkiyet konusunda Kur'an ve Sünnete bir bütün olarak yak- 
laştığını söyleyebilmek zordur. Zira Kur'an ve sünnete bütüncül olarak ba- 
kıldığında, İslam'ın mülkiyet anlayışının bu olmadığı görülecektir. Vaidi ihtiva 
eden âyet ve hadisler, zekatı verilmeyen, Allah yolunda infak edilmeyen mallar 
ve sahipleri hakkındadır. Nitekim zekatı verilen malların “ kenz” olmadığı çe- 
şitli rivayetlerde Hz. Peygamber tarafından açıkça ifade edilmiştir.(68) Yine 
Rasülullah (sY'ın “salih bir kişi için, (helalinden kazanılmış) salih mal ne kadar 
güzeldir” buyurduğu bilinmektedir.(69) 


Ebü Zerr'in zannettiği gibi yukarıdaki hadisler, “Peygamber (syin fakirliği 
sevdiği ve insanları ona davet ettiği anlamına gelmez. Çünkü böyle bir tavır, 
İslam'ın, insanın yeryüzünü mamur kılmasındaki müsbet rolüne ilişkin temel 
nazariyesine aykırı düşer. Aynı zamanda, insanın temel ihtiyaçlarının gi- 
derilmesi, saadete ulaşabilmesi ve üzerine düşeni yapabilmesi amacıyla gerekli 
imkanların hazırlanması temeline dayalı olan İslam'ın sosyal adalet fel- 
sefesiyle de çelişki içindedir. 


KA İnceleyebildiğimiz kadarıyla Ebü Zerrin bu görüşü, diğer sahâbiler ta- 
rafından tasvip görmemiştir. Dolayısıyla bunun yalnızca ona ait, kişisel bir ka- 
naat olmaktan öteye geçemediğini söyleyebiliriz. Nitekim, gerek Hz. Pey- 
gamber döneminde, gerekse onun vefatından sonra sahabe arasında 
Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman, Hz. Ebü Bekir, Sa'd ve Talha gibi ticaret ya 
da ziraat ile meşguliyeti sebebiyle mal-mülk sahibi olan oldukça güçlü zen- 
ginler bulunduğu halde, onların servetlerine karşı çıkılmadığı gibi, ken- 
dilerinden zekattan başka birşey de istenmemiştir. Ayrıca, “zekat mükellefi 
olabilmek için elde ihtiyaç fazlası bir miktar malın bulunması gerektiğine göre, 
ihtiyaç fazlası malın dağıtılması konusunda hassasiyet gösteren Ebü Zerr'in bu 
gerçeği bilmemesi ve burada sözü edilen fazla mal ile, zekat nisabından aşağı 
miktardaki malı kasdetmiş olması düşünülemez.”7) 


Ancak, Ebü Zerr'in bu görüşlerini ilk iki halife döneminde değil de, Hz. 
Osman döneminde ve özellikle Hz. Muaviye'nin Şam valiliği esnasında ses- 


(67) Bkz: Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sünne, 103. 

(68) Mâlik, Zekat 21, I. 256.; Buhâri, Zekat 4, II. 111; Ebü Dâvüd, Zekat 4, no: 1564, II. 212-3. 

(69) Ahmed, IV. 197, 202.; Munziri, Zekiyyuddin Abdulazim b. Abdulkavi, et-Terğib vet-Terhib 
mine'-Hadisi'ş-Şerif, Kahire-1987, Daru'l-Hadis, I-IV, IV. 140-1. 

(70) Imaduddin Halil, Sosyal Adalet, ter. Said Aykut, İstanbul-1993, s. 87. 

(71) Aydınlı, Abdullah, Eb Zer el-Gıfari maddesi, TDV İsi. Ans., X. 268. 
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lendirmeye başlaması da dikkat çekicidir. Kanaatimizce bunun ve Ebü Zerr'in 
bu dönemde ciddiye alınmasının başlıca iki sebebi vardır: 


a) Önceki yıllara nisbetle, mukayese edilemeyecek kadar varlık içerisinde 
bulunan müslümanların, her geçen gün biraz daha zenginleşmesi, lüks ve is- 
rafa düşmesi, fakir ile zengin arasındaki ilişkilerin zayıflaması, kısaca top- 
lumun sosyal adalet ve dayanışma cihetiyle olumsuz yönde değişmesi kar- 
şısında tepkisel bir tavır ortaya koymak istemesi, 


b) Onun bu tepkisel tavrı, hem fakir halk, hem de yönetim aleyhtarları ta- 
rafından destek görüp, siyasi bir veche kazanınca,(72) önce Hz. Muaviye'nin, ar- 
kasından Hz. Osman'ın ona karşı koymak ve onu susturmak ihtiyacı his- 
setmeleri. Muhtemelen o, sırf bu tepkisel tavrı sergileyebilmek için sadece 
mezkur terğib ve terhib hadislerinin lafızlarına sarılmış ve kendince toplumda 
gördüğü olumsuz gidişatı engellemek istemiştir. 


Hz. Peygamberin, bazı sözlerinde umum ifadeler kullandığı halde, onunla 
husus kasdettiği olabiliyordu. Aynı şekilde sahabeden bazıları da, onun neyi 
kasdettiğinin farkında olsa bile, lafzı umum olarak anlayabiliyor ve öylece amel 
edebiliyordu. 


10. Bir defasında Rasülullah (s), bir grup sahâbiden bey'at alırken, hafif bir 
sesle 


ui İY... “birde, insanlardan hiçbir şey istememek üzere” bey'at 
aldı. Bunu nakleden Avf b. Malik, “bu gruptan bazılarının kırbacı düşüyordu 
da, kimseden onu alıp verivermesini dahi istemiyorlardı”73) demektedir. 


Rasülullah (s) bir gün, |oOĞiLd 4S, LU Yİ J uu 


“Kim, insanlardan birşey istemeyeceğini bana garanti ederse, ben de buna 
mukabil ona cenneti garanti ederim” buyurunca, Sevban, “ben” diyerek buna 
talip olmuş, ondan sonra da kimseden birşey istememişti.(7 Hatta Hz. 
Aişe'nin söylediğine göre, onun bastonu veya kırbacı düşüyordu da, kimseden 
onu verivermesini istemiyor, bineğinden inip, onu kendisi alıyordu.(75) 


Hatta bu şekilde bir genellemeye gidenler arasında Hz. Ömer'i bile gö- 
rebiliyoruz. Bir defasında Hz. Peygamberin kendisine gönderdiği bazı şeyleri 
geri çevirmiş ve “ey Allah'ın Rasulü, kimseden birşey almamamızın bizim için 


(72) Aydınlı, Abdullah, a.y. 

(73) Muslim, Zekat 108,1. 721.; Ebü Dâvüd, Zekat 27, no: 1642, TI. 294. 

(74) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 91, no: 20009); Ebü Dâvüd, Zekat 27, no: 1643. 11.295. 
(75) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 91, no: 20009) 
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daha hayırlı olduğunu bize haber vermemiş miydin ?” diye sorunca Hz. Pey- 
gamber, “o, ancak istemekten dolayıdır. Ama istemeksizin olursa, o, Allah'ın 
sana verdiği bir rızıktır” buyurmuş, bunun üzerine Hz. Ömer de “seni hak ola- 
rak gönderene yemin ederim ki, kimseden birşey istemeyeceğim, istemediğim 
halde bana gelen şeyleri de alacağım” demişti.(76) 


Yine Rasülullah (s) Hakim b. Hizâm'a ganimetten bir miktar pay vermiş, o 
biraz daha istemiş, Hz. Peygamber yine vermiş, o tekrar bir kez daha isteyince 
yine tekrar verdikten sonra Hz. Peygamber ona, malın tatlı olduğunu, ama 
hırsla değil de, gönül hoşluğu ile alınırsa bereketli olacağını, aksi takdirde 
bunun yiyip te doymayana benzeyeceğini, oysa üstteki (veren) elin, (alan) alt- 
taki elden daha hayırlı olduğunu hatırlatınca Hakim “seni hak olarak gön- 
derene yemin ederim ki, senden sonra kimseden birşey istemeyeceğim” demiş 
ve ölünceye kadar insanlardan birşey almamıştır. Hatta gerek Hz. Ebü Bekir, 
gerekse Ömer, yıllık ödeneğini kendisine vermek üzere çağırdıklarında dahi o 
bunu asla kabul etmemiştir.(7) 


Bütün bu rivayetlerde hoş görülmeyen istemeden maksadın, başta “di- 
lencilik” olmak üzere, kendisine ait olmayan birşeyi karşılıksız olarak uhdesine 
geçirmek olduğu anlaşılıyor. Gerek dilencilik ve gerekse insanlardan sahip ol- 
dukları bazı şeylerini isteme Hz. Peygamberce hoş görülmemiştir. Çünkü, in- 
sanlar bunu kerhen, gönül rızası olmaksızın vermek durumunda kalabilirler 
ki, bu Hz. Peygamber tarafından arzu edilmeyen bir durumdur. Bu nedenledir 
ki Hz. Peygamberin umum olarak ifade ettiği isteme, yukarıdaki misallerde ol- 
duğu gibi umuma hamledilmiştir. Oysa onlar yalnızca istemekten (di- 
lenmekten) nehyedilmişlerdi.(78) 


Yalnız şunu da hatırlatmalıyız ki, burada küçük çapta da olsa başkalarına 
yük olmadan, kendi iş ve ihtiyacını mümkün mertebe kendisinin görmesi gibi 
ideal bir tavrın tavsiyesi de sözkonusu olabilir. Ancak, müslümanların kar- 
şılıklı olarak iyilik ve takva üzere yardımlaşmaları emredildiğine göre,(79 bu- 
rada nehyedilen isteme, bir kimsenin tek taraflı olarak iş ve ihtiyaçlarını kar- 
deşine gördürmesi, âdetâ onun üzerinden geçinmesi şeklinde olumsuz bir 
davranış tarzı da olabilir. Böyle de olsa, bu sahâbilerin, devletin kendileri için 
tahsis ettiği yıllık payı dahi almaktan, düşen kırbacı bile istemekten imtina et- 


(76) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 103-4, no: 20044.); Mâlik, Sadaka 9, II. 998. 

(77) Abdurrazzâk, IX. 76-7, no: 16407.; XI. 102, no: 20041.; İbn Ebi Şeybe, II. 426-7, no: 10687- 
10694; Buhâri, Zekat 50, II. 129.; Muslim, Zekat 94-7, I. 717-8. 

(78) Bkz: Nevevi, Minhâc, VII. 132. 

(79) 5 Mâide 1. 
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meleri,(80 onların, Hz. Peygamberin söz konusu nehyini oldukça genel bir tarz- 
da ve lafzi olarak anladıklarını göstermektedir. 


Hz. Peygamberin sözlerinden bir kısmı da, onun çeşitli konularda verdiği 
hükümlerini oluşturur. Sahabeden bazıları, onun diğer sözlerinde olduğu gibi, 
şer'i hüküm ifade eden sözlerini de zaman zaman zahiri ve lafzi olarak an- 
layabilmişlerdir. 


11. Abdullah b. Ömer ve Hakim b. Hızâm'ın Rasülullah'tan rivayet et- 
tiklerine göre o, “alıcı ile satıcı, ayrılmadıkları sürece satışı bozma hakkına sa- 
hiptirler” buyurmuştur.8 İbn Ömer, lafzın zahirinin ifade ettiği gibi ay- 
rılmayı, alıcı ile satıcının fiziki olarak birbirlerinden bedenleriyle ayrılmaları 
şeklinde anlamış, bunun sünnet olduğunu ifade etmiş(82) ve bunu, yaptığı alış- 
verişlerde bizzat uygulamıştır. Nitekim onun oturduğu halde herhangi birşey 
satın aldığında, bu alış-verişi kesinleştirmek için ayağa kalktığı,(83) veya alış- 
veriş yaptığı adamın vaz geçmemesini istediğinde kalkıp biraz yürüdükten 
sonra tekrar döndüğü,(8” yahut hoşuna giden birşey aldığında, arkadaşının ya- 
nından ayrıldığı,85) ya da vaz geçiverir korkusuyla, sırf alış-verişi bitirmiş 
olmak için satışın gerçekleştiği evden dışarı çıktığı(86 kaynaklarımızda yer 
alan rivayetler arasındadır. 


Yukarıdaki nebevi hükmü anlamada Ebü Berze el-Eslemi'nin (6. 60) yak- 
laşımı daha ilginçtir: Bir gazve dönüşü, akşam konakladıkları yerde iki adam 
arasında bir at alış-verişi gerçekleşir. Ancak sabahleyin satıcı atı vermekten 
vazgeçince, alıcının teklifiyle meseleyi sahâbi Ebü Berze'ye götürürler. Diğer 
bir rivayete göre bir gemi içerisinde yaşanan'87) bu hadise karşısında o, 
Rasülullah (sYın “alış-veriş yapanlar birbirinden ayrılmadıkları sürece alış- 
verişi bozma hakkına sahiptirler” hükmünü hatırlatarak, “sizin ayrıldığınızı 
görmüyorum” cevabını verir.(889) Buhâri, bu görüşte olanların isimlerini sı- 
ralarken, yalnızca İbn Ömer'in ismini verirken,(89) Tirmizi, bu babta, Ebü 


(80) Aynı tavrı, bunu nebevi bir emir telakki eden ve düşen kırbacını kimseden istemeyip, devesini 
çöktürerek alan Hz. Ebü Bekir'de de görmekteyiz. Bkz: Ahmed, I. 11. 

(81) Mâlik, Buy&” 79, II. 671; Humeydi, II. 290, no: 255; Buhâri, Buy&' 42-7. 111.17-9.; Muslim, 
Buy 43-7, II. 1163-4.; Tirmizi, Buy&” 26, no: 1245-7, III. 547-550.; Ebü Dâvüd, Buy” 53, no: 
3454-9. 

(82) Buhâri, Buy& 47, III. 19. 

(83) Tirmizi, Buy’ 26, no: 1245. III. 548. 

(84) Abdurrazzâk, VIII. 51. no: 14266.; Humeydi, II. 290, no: 254; Muslim, Buy&? 45, II. 1164. 

(85) Buhâri, Buy&” 42, III. 17. 

(86) Buhâri, Buy’ 47, III. 19. 

(87) Tirmizi, Buy& 26, no: 1246, III. 549. 

(88) Ebü Dâvüd. Buy” 53, no: 3457. III. 736-7. 

(89) Buhâri, Buyü& 44, III. 18. 
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Berze, Hakim b. Hızâm, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Semure ve Ebü 
Hureyre'den de rivayetler bulunduğunu, Hz. Peygamberin ashabından ve baş- 
kalarından bazı ilim ehli nezdinde amelin buna göre olduğunu,(99 onların da 
ayrılmayı bedenle ayrılma olarak anladıklarını, ilim ehlinden bazılarının ise, 
bunu sözle ayrılma'9 olarak anladıklarını söylemektedir. 


12. Yine Abdullah b. Ömer'in nebevi hükümleri lafzi olarak anlayışına bir 
başka misal de şudur: O, çarşıdan bir miktar zeytinyağı satın alır. Alış ger- 
çekleştikten sonra karşısına bir adam çıkar ve aldığı bu yağa güzel bir kâr 
verir. İbn Ömer satış için adamın elinden tutmak üzereyken, Zeyd b. Sabit dir- 
seğinden yakalayarak ona “evine götürmedikçe onu satın aldığın yerde satma! 
Çünkü Rasülullah (s), tacirler evlerine götürmedikleri müddetçe, ticaret mal- 
larının satın alındıkları yerlerde satılmasını yasakladı”92) der. İbn Ömer muh- 
temelen bu veya benzeri müdahelelere değinerek şöyle der: “Biz Rasülullah (s) 
zamanında yiyecek satın alırdık. Sonra bize onu satmazdan önce, aldığımız yer- 
den bir başka yere nakletmemizi emreden kimseler gönderilirdi.”93) Başka bir 
rivayette de o, kendileri pazarın en üst tarafında ölçüp-tartmaksızın (göz ka- 
rarı ile) gıda alış-verişi yaptıklarını, bunun üzerine Rasülullah (s)ın onu nak- 
letmeden satmalarını yasakladığını haber vermektedir.94) Hatta İbn Ömer, 
Rasülullah döneminde ölçüp-tartmadan tahmini olarak gıda maddelerini satın 
alıp ta onları aynı yerde satanların bu malları yükleyip nakledinceye dek dö- 
vüldüklerini gördüğünü haber vermektedir.(95) İşte bu rivayetlerden dolayı ol- 
malı ki, oğlu Ubeydullah'ın anlattığına göre İbn Ömer, ölçüp tartmaksızın bir 
gıda maddesi satın aldığında onu derhal evine taşırdı.”96) Oysa, Tahâvi'nin be- 
lirttiği gibi, “İbn Abbas, Rasülullah (s)ın bundan kasdının, bir gıda maddesini 


(89) Buhâri, Buyû’ 44, III. 18. 

(90) Bu alimler ve görüşleri hakkında bkz: İbn Hacer, Fethuwl-Bâri IV. 385-9.; Hattâbi, Ebu Sü- 
leyman, Mealimu's-Sunen, Ebü Dâvüd'un Sunen'i ile birlikte, İstanbul-1981, Çağrı Yay. III. 
733-5; Şâfii, Risâle, s. 313-4, no: 863,865; Beyhaki, Sunen, V. 268-272; Ibn Hazm, Muhalla, 
VII. 233-252, mesele no: 1417; Şevkâni, Neylu’l-Evtâr, V. 184-8; Azimâbâdi, Avnu?7-Ma'büd, IX. 
327-8 

(91) İbrahim en-Nehai, Sufyan es-Sevri, Ebü Hanife, Muhammed eş-Şeybâni vb. alimlerin görüşleri 
için bkz: Şeybâni, Muvatta) s. 277; Tahâvi, Meâni, IV. 12-7, Cessâs, Ahkamu'l-Kur'ân, II. 179- 
182.; Ayni, Umde, IX. 321-2; Tehânevi, ”lâu's-Sunen, XIV. 5-29; Kevseri, en-Nuketut- Tarife, 
s.70- 2. Ayrıca Zeyd b. Alide bu kanaattedir. Bkz: Musned, s. 235. Bu konuda İmam Mâlik ise, 
İbn Ömer rivayetini zikrettikten sonra “bizim yanımızda bunun bilinen bir sınırı olmadığı 
gibi, bu hususta onunla amel edilme durumu da yoktur” değerlendirmesini yapmaktadır. Bkz: 
Mâlik, Buy’ 79-80, II. 671-2. Yine bkz: Tirmizi, Buyû’ 26, no: 1246, 111.548-9. 

(92) Ebü Dâvüd, Buyü” 67, no: 3499, III. '765.; Tahâvi, Meâni, IV. 38-9. 

(93) Muslim, Buyü' 38, II. 1161.; Ebü Dâvüd, Buyů’ 67, no: 3498, III. 764-5; Nesâi, Buyû’ 57, V. 287. 

(94) Ebü Dâvüd, Buy’ 67, no: 3494, III. 761-2.; Nesâi, a.y. 

(95) Abdurrazzâk, VIII. 130- 1, no: 14598,; Buhâri, Buya 54, 56, III. 22-3; Muslim, Buyü' 38, II. 
1161.; Ebû Dâvûd, Buy’ 67, no: 3498, TIL. 764-5. 

(96) Muslim, Buyü 38, II. 1161. / 


teslim almadan satılmasını yasaklamak olduğunu anlamış ve şöyle demiştir: 
“Rasülullah (s)ın yasakladığı husus, gıda maddesinin tam olarak alınmadan,(97) 
teslim alınmadan satılmasıdır.(98) 


İbn Abbas'ın, bu değerlendirmeyi yaparak naklettiği aynı hadisi İbn Ömer 
de rivayet etmiş olmasına rağmen (99) gerek kendisinin ve gerekse diğer bazı 
sahâbilerin, alınan gıda maddesinin evlere götürülmedikçe satılmaması şek- 
lindeki nehyin zahiriyle amel etmeleri, İbn Abbas gibi gâi yorum yapmamaları, 
söz konusu lafzi anlayışın sonucudur.(190) 


2) Şekli Yaklaşımlar : 


Hz. Peygamberin sözlerinden sonra, sünnetin ikinci kısmını da, onun dav- 
ranışları oluşturmaktadır. Yani onun gerek özel, gerek toplum içerisindeki ha- 
yatında ve gerekse dini ve dünyevi hayatındaki pratik uygulamalarından oluş- 
maktadır.) Daha sonra ef'âlu'r-Rasül diye anılan Hz. Peygamberin pekçok 
davranışı, sahabe tarafından itina ile izlenmiş, bu davranışların birçoğu sünnet 
olarak değerlendirilmiştir. 


Peygamberler, öğrettikleri ve davet ettikleri şeyler konusunda uygulamalı 
bir örnek olmaları için gönderilmişlerdir. Onların mesajları sadece sözlü öğ- 
retilerden ibaret değildir. Hayatta izlenilecek doğru yolun öğrenilmesi, bi- 
linmesi ve takip edilmesi konusunda gösterilecek bir çabada, onların uy- 
gulamaları da (sözlü öğretileri kadar) önemlidir. Kur'an bu noktayı son derece 
açık bir şekilde ifade etmektedir:(102) 


“Andolsun ki, Allah'ın Rasulünde sizin için, Allah'ı ve ahireti arzu eden ve 


(97) Tahâvi, Meâni, IV. 39. 

(98) Buhâri, Buyü' 55, TI. 33.; Muslim, Buyü'30, 11.1160. 

(99) Muslim, Buy® 32, 36, II. 1160-1. 

(100) Suyüti, satın alınan gıda maddesinin evlere götürülmesini, kabzın tekidli bir şekilde ta- 
mamlanmasına matuf olduğunu söylerken (bkz: Zehru'r-Rubâ alâ&'l-Muctebâ, Nesâi, 
Sunen,VII. 287.), Şevkâni, bu hadiste yalnızca kabzın yeterli olmayacağına, bilakis alıcının 
oturduğu evine veya eşyalarının bulunduğu yere götürmesinin gerektiğine bir delil bu- 
lunduğunu ileri sürer ve İbn Hacer'in “buna itibar edilmez” demesini eleştirir. Bkz: Şevkâni, 
Neylu1-Evtâr, V. 160.; İbn Hacer, Fethu1-Bâri, IV. 411. Kamil Miras ise (6.1376) kabzdan 
önce satışın piyasaya etkisinden bahisle, satın alınan bir malın, kabz ve teslim alınmadan 
önce satış yolu açık bırakılırsa, bir ambarda depo edilmiş mal, yerinden oynamadan elden 
ele, dilden dile dolaşa dolaşa sebepsiz yere fiyatı yükselmiş olacağını söyler. Bkz: Sahih-i 
Buhâri Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Şerhi, Ankara-1978, D.İ.B.Yay. V. baskı, IV- 
XII, (I-III, Ahmad Nâim),VI. 447-9.; Döndüren Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve İktisat Ilmihali, 
s.154. 

(101) Karadâvi, Medhal, s. 24. 

(102) Kırbaşoğlu M. Hayri, İslam Düşüncesinde Sünnet, s. 209. (M. Tagı Usmâni'den naklen) 
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Allah” çok anan kimseler için güzel bir örnek vardır.”103) 


“De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız, bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve gü- 
nahlarınızı bağışlasın.” 104) 


Yine Yüce Allah, “onlar ki yanlarındaki Tevratta ve İncil'de yazılı bul- 
dukları o elçiye, o ümmi Peygambere uyarlar” dedikten sonra, “ona uyun ki 
doğru yolu bulasınız”1095) buyurmaktadır. 


İtibâ, yani Hz. Peygamber (s)e uyma; onun hem söz, hem de fiil ve terk- 
lerinde olur.(106) 


Sözlerine ittiba; vücubiyet, nedb ve mahzurluluk bakımından sözün ge- 
reğinin yerine getirilmesidir. Fiil veya terk konusunda ittiba ise, birşeyin, onun 
yapmasından dolayı, onun yaptığına benzer bir şekilde yapılmasıdır.(107) 


Teessi, yani Hz. Peygamberi örnek alma ise, onun ya fiillerinde, ya da terk- 
lerinde olur. Fiillerini örnek alma; onun yaptığını, yaptığı şekil üzere ve onun 
yapmasından dolayı yapmamızdır. Onu terklerinde örnek alma ise; onun ter- 
kettiğini, terkettiği surette, terkettiği şekil üzere ve onun terkinden dolayı ter- 
ketmemizdir.(108) 


Teorik olarak, Hz. Peygamberi taklid ve ona benzeme (teşebbüh) kas- 
dedilmemesi itibarıyla usulcülerimizin birçoğunun kanaatini yansıtan bu ittiba 
ve teessi anlayışı, Hz. Peygamberin cibilli, hususi, ümmetle müşterek, Kur'an'ı 
beyan eden ve kasden yapmış olduğu fiilleri sözkonusu edildiğinde, farklı bo- 
yutlar kazanmıştır. Birçok ilim adamı, onun fiillerini bu ve benzeri yönleriyle 
ele almış, onların nasıl anlaşılıp değerlendirilmesi gerektiğini tartışmışlardır.(109) 
Biz burada bu tartışmalara girmeksizin, sahabenin Hz. Peygamberin fiillerine 
genel bakış açılarını kısaca verdikten sonra, özellikle onlardan bazılarında gö- 
rülen şekli yaklaşımlardan söz edeceğiz. Burada şekli bakış ve yaklaşımdan 
kastımız, Hz. Peygamberin yaptığı bir davranışı görüp müşahede ettikten veya 
yaptığı birşeyi duyduktan sonra, onun bunu hangi tasarruf cihetiyle yaptığına, 


(103) 33 Ahzab 21. 

(104) 3 Al-i Imran 31. 

(105) 7 A'raf 157-8. 

. (106) Amidi, İhkâm, 1. 246; Basri, Mw'temed, I. 374. 

(107) Basri, a.g.e., I. 374. 

(108) A.g.e.,1.372.; Amidi, a.g.e., I.245-6. 

(109) Bu hususta sahip olduğumuz müstakil eserler şunlardır: Ebü Şame el-Makdisi, el-Muhakkak 
min Ilmil-Usul fi ma Yeteallaku bi Efali'r-Rasul, Tah: Ahmed el-Küveyti,Efalwr-Rasul ve 
Delaletuha ala'i-Ahkami'ş-Şer'ıyye, Beyrut-1988, 1-11.; M. el-Arusi Abdulkadir, Efalu'r-Rasul 
ve Delaletuha ala'i-Ahkam,Cidde-1984. Ayrıca eski ve yeni bütün usul çalışmalarında bu ko- 
nulara yer verilmiş, çeşitli yönleriyle tartışılmıştır. Bu hususta oluşan literatür ve muh- 
tevalarının değerlendirilmesi için bkz: Görmez Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 279-280. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 171 


davranışın sebep, illet, hikmet ve maksadına bakmaksızın, sadece onun yap- 
tığını aynen gördükleri gibi yapma eğilimleridir.(110) Bu eğilimler ise, Hz. Pey- 
gamberin çeşitli alanlarda ortaya koyduğu davranışlara ve sahabenin al- 
gılayışlarına göre bazen onu taklid etme veya ona teşebbüh, yani benzemeye 
çalışma şeklinde tahakkuk edebilmiştir. 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi, Hz. Peygamberin şahidlik, beyan, talim, 
tezkiye vb. görevleri, onun muhataplarına yapmış olduğu hitap ve be- 
yanatlardan ibaret değildir. Aksine o, ibadetlerden ahlaka, muamelattan uku- 
bata varıncaya kadar hayatın her alanı ile ilgili İslam'ın ilke ve öğretilerini bi- 
zatihi yaşayarak beyan etmiştir. Diğer bir ifade ile o, yalnızca Kur'an'ı tebliğ 
etmekle kalmamış, söz ve fiilleri ile onu açıklamış, tatbik etmiştir. 


Ancak, Dehlevi'nin (6. 1176) de dediği gibi, “Rasülullah (s) zamanında henüz 
ne fıkıh tedvin edilmiş, ne de çok daha sonra fukahanın ortaya koyduğu şek- 
liyle hükümlerin rukün veya şartlarından bahsedilmişti. Rasul (s) yaptığı bir- 
şeyin farz olup olmadığını beyan etmeksizin amel ediyordu. Mesela o abdest 
alıyor, sahabe onun abdestini görüyor ve neyin rukün, neyin âdâb olduğunu öğ- 
renmeksizin aynı şekilde bunu ondan öğreniyorlardı. Yine o namaz kılıyor, sa- 
habe de onu gördükleri gibi namaz kılıyorlardı. O haccediyor, insanlar da onu 
izleyip gözlemledikleri gibi haccediyorlardı. Bu, Hz. Peygamberin genel du- 
rumu idi ve abdestin farzları dört veya altıdır diye belirtmiyordu...”111) 


Ancak biz Dehlevi'nin tavsif ettiği bu durumun daha çok taabbudi alanlar 
için ve Hz. Peygamberin bütün davranışlarını şekli bir yaklaşım ile izleyen 
sahâbiler için geçerli olduğunu düşünüyoruz. Zira bundan sonraki bölümlerde 
genişçe ele alacağımız gibi, fakih ve müctehid diye nitelendirdiğimiz sahâbiler, 
hemen her alanda Hz. Peygamberin talimat ve tatbikatlarının kaynağını, il- 
letini, maksat ve maslahatını gözetmişler, soruşturmuşlar, onlardan bağlayıcı 
olan ile olmayanını tesbit etmeye çalışmışlardır. Fakat lafzi ve şekli eği- 
limleriyle meşhur olan sahâbiler, Hz. Peygamberin sadece neyi, ne zaman ve 
nerede yaptıklarına bakmışlar ve onu bu davranışlarıyla aynen taklid etmeye 
özen göstermişlerdir. 


Fakat Hz. Peygambere aynen ittiba, özellikle ibadetler sahasında, bütün sa- 
habe için sözkonusudur ve hatta bu, bizzat onun tarafından da emredilmiştir: 


“Beni namaz kılarken ne şekilde görüyorsanız, siz de öylece namaz kılınız/”X112) 


(110) Sibai, Sunnet, s. 53.; Accâc, Muhammed el-Hatib, es-Sunne Kable't-Tedvin, Kahire-1988, Mek- 
tebetu Vehbe, II. baskı, s. 85. 

(111) Dehlevi, Şah Veliyyullah b. Abdurrahim, Huccetullahi1-Bâliğa, tah. Muhammed Şerif Sük- 
kar, Beyrut-1990, Daru İhyâi'l-Ulüm, I-II, I. 404. 

(112) Buhâri, Ezan 18, I. 155. 
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“Hac menasikinizi benden alınız!113) 


Aslında az önce zikrettiğimiz ayetlerde ifade edilen Hz. Peygamberin güzel 
örnek olarak tavsifinin mutlak, ona ittiba emirlerinin ise umum olması, sa- 
habenin tüm ilgi ve dikkatlerini onun davranışları üzerine çekmiştir. Namaz 
ve hac mevzuunda olduğu gibi, Hz. Peygamberin mezkur direktifleri, sa- 
habenin zaman zaman onu aynen taklid etmeleri neticesini doğurmuştur. 


1. Nitekim bir defasında Rasülullah ashabına namaz kıldırırken, ansızın 
terliklerini çıkartıp sol tarafına koydu. Bunu gören sahâbiler de derhal ter- 
liklerini çıkartıp koydular. Rasülullah (s) namazı bitirince, “sizi, terliklerinizi 
çıkartmaya sevkeden nedir?” diye sorunca onlar, “seni terliklerini çıkartırken 
görünce bizler de çıkardık” dediler. Bunun üzerine o, “bana Cebrail geldi ve ter- 
liklerimde pislik olduğunu haber verdi (de ben onun için çıkardım)...” buyurdu (114) 


Görüldüğü üzere sahabe bu olayda, Hz. Peygamberin o davranışının illetini 
bilmeksizin, sadece onun yaptığını görüp, öylece taklid etmişlerdir. Her ne 
kadar Hz. Peygamberin belirttiği bu özel durumunun, aslında sahabe için belli 
bir bağlayıcılığı veya sünnet oluşu söz konusu değilse de, bu misal, Hz. Pey- 
gamber gibi namaz kılmakla emrolunan ashabın, onun fiillerine ittibada ne 
kadar titiz olduklarını göstermesi bakımından anlamlıdır. 


2. Hz. Aişe'nin anlattığına göre, Hz. Peygamberin geceleri seccade olarak 
kullandığı, gündüzleri de serip üzerine oturduğu bir hasırı vardı. Bazı insanlar, 
Hz. Peygamberin yanına toplanıp, onun kıldığı namazı kılmaya başladılar. Bir 
süre sonra bu insanlar çoğalınca, Hz. Peygamber onlara yönelerek, “ey in- 
sanlar! amellerden gücünüzün yettiği kadarını yapın! Zira siz usanmadıkça 
Allah usanmaz. Allah katında amellerin en sevimlisi, az da olsa, devamlı ola- 
nıdır” buyurdu. (115) 


Buradan anlaşılmaktadır ki, amel ve ibadette ideal olan, Hz. Peygambere 
adeta taklid edercesine aynen uymak, onun yaptığı kadar yapmak değildir. Bi- 
lakis asıl ideal olanı, Hz. Peygamberin ikazında belirttiği gibi, gücü yettiği 
kadar olması, usandırıcı olmaması ve az da olsa devamlı olmasıdır. 


3. Yine Ramazan ayının sonlarına doğru, Hz. Peygamberin visal orucu tut- 
tuğunu gören sahâbilerden birçoğunun da ona uyarak visal orucu tutmaya baş- 
ladıklarını gören Rasülullah (s), kendisinin onlar gibi olmadığını hatırlatarak 


(113) Ahmed, III. 366. 


(114) Abdurrazzâk, I. 387-8, no: 1513-6.; İbn Sa'd, I. 480.; Ebü Dâvüd, Salat 89, no: 650. I. 426; 
Ahmed, III. 92. Değerlendirmesi için bkz: Ebü Şame, Muhakkak, s. 99-100. 


(115) Buhâri, Libas 43, VII. 50. 


onları nehyetmişse de, onlar tutmaya devam etmişler, bunun üzerine o, onların 
israr ettiklerini görünce, visalin günlerini artırarak adeta onları cezalandırmak 
durumunda kalmıştı.(116) Bu misal de sahabeden bazılarının hem nafile iba- 
detlere, hem de nehyedilmelerine rağmen Hz. Peygambere bütün fiillerinde it- 
tiba etmeye ne kadar düşkün olduklarını ortaya koymaktadır. 


4. Fetih yılı Ramazan ayında yaptıkları bir yolculukta Hz. Peygamber ve sa- 
habe oruçluydular. Ancak, yolda ashabın bir hayli susadıklarını gören Hz. Pey- 
gamber, bir tas su istedi ve insanların kendisini göreceği bir şekilde onu içince 
sahabe de derhal su içtiler. Ancak içlerinden bazılarının hâlâ oruç tutmaya 
devam ettiklerini duyunca o, üç defa “onlar âsidirler!” buyurdu.(117) Aynı şe- 
kilde Hz. Peygamberin bizzat orucu bozmak suretiyle, fiili olarak onlara gös- 
termesi ve ashabın çoğunun derhal ona uymasına mukabil, oruç tutanları eleş- 
tirmesi de oldukça manidardır. 


5. Hz. Ömer gibi, nebevi söz ve fiillerin illetlerini, maksatlarını, fiziki ve ta- 
rihi bağlamlarını gözeten fakih sahâbiler bile ibadetler söz konusu olunca, Hz. 
Peygambere aynen ittibayı yeğliyorlardı. Nitekim Hz. Ömer bir defasında 
Hacer-i Esved'e seslenerek “biliyorum ki sen bir taşsın. Ne zarar, ne de fayda 
verirsin. Eğer ben, Rasülullah'ın sana dokunduğunu görmeseydim sana el sür- 
mezdim” dedi ve ona eliyle dokunarak selamladı. Sonra, “biz neden hâlâ bu re- 
mele (yani tavaf esnasındaki heybetli ve çalımlı yürüyüşe) devam ediyoruz ki? 
Çünkü vaktiyle biz, bu remel ile (bizim zayıf düştüğümüzü söyleyen) müş- 
riklere karşı (güçlü) görünmek isterdik. Halbuki Yüce Allah onları helak et- 
miştir” dedikten sonra, “ama biz, Hz. Peygamberin yapmış olduğu birşeyi ter- 
ketmeyi sevmeyiz” demiştir.(118) 


Hz. Ömer, Hacer-i Esved'e bu şekilde seslenirken, bir taşa karşı yaptığı bu 
davranışın, cahiliyye dönemindeki putlara tapınma gibi olmadığını, bunun sa- 
dece Hz. Peygamberin fiiline uyarak taşın şahsında Allah'a ta'zim ve yaklaşma 
için yapılan bir davranış olduğunu vurguluyordu.(119) Aynı şekilde Medine'den 
Kabe'ye yaptıkları ilk ziyaretlerinde, sırf müşrikler karşısında güçlü ol- 
duklarını gösterebilmek için, Hz. Peygamberin emriyle yaptıkları bu gövde gös- 
terisinin illetinin (120) müşriklerin helakiyle kaybolduğunu düşünmesine rağ- 
men, yine de Hz. Peygamberin yapmış olduğu bir uygulamayı terketmek 


(116) İbn Ebi Şeybe, II. 330, no: 9585; Muslim, Sıyam 56-60, I. 774-6. 
(117) Abdurrazzâk, II. 564, no: 4473-4. 

(118) Buhâri, Hac 57, II. 161.; Ebâ Dâvâd, Hac 51, no: 1887, II. 446-7. 
(119) Bu hususta bkz: Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, VI. 107-110. 
(120) Remelin ilk yapılışı hakkında bkz: Buhâri, Hac 55, II. 161. 
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istemiyor ve aynen ittiba ediyordu. “Çünkü sahabe, Hz. Peygamberin Allah'a 
yaklaşma kastıyla yaptığına kanaat getirdikleri konularda ona uyma ko- 
nusunda gayet haris davranıyorlardı.”121) 


Abdullah b. Ömer'e bir şahıs Hacer-i Esved'e dokunup öpmenin hükmünü 
sorduğunda o, Rasülullah'ın ona dokunup öptüğünü haber vermişti. Bu defa 
adam, “peki, ya kalabalık olursa ne dersin, kalabalığa yenik düşersem ne der- 
sin? ” deyince o, “sen şu ne dersin sorularını Yemen'e at! Ben Rasülullah'ı ona 
dokunup öperken gördüm” dedi.(122) 


Hatta, “Rasülullah'ın (Kabe'nin güneyindeki) şu iki ruknü istilam ettiğini 
gördüğümden beri, onları istilam etmeyi ne kalabalıkta, ne de tenhada ter- 
kettim” diyen(123) İbn Ömer'in, burnunun kanaması pahasına da olsa, istilamı 
gerçekleştirebilmek için izdihamdan hiç çekinmediği bildirilmektedir.(124) 


Hz. Peygamberden gördüğü herşeyi, her hâl u kârda uygulamayı, hatta onu 
taklid etmeyi kendisine şiar edinen İbn Ömer'in, şartlar ne olursa olsun bunu 
yapması, şekli ittibanın bir neticesidir. Oysa Hz. Peygamber, güçlü kuvvetli bi- 
risi olan Hz. Ömer'i zayıflara eziyet verebileceği gerekçesiyle, rüknü öpmek için 
izdihama dalmaması konusunda uyarmış, eğer boş ise istilam etmesini, aksi 
takdirde tehlil ve tekbir ile geçmesini söylemişti.(125) Nitekim İbn Abbas ta 
“rüknü kalabalık bulduğun zaman kimseye eziyet verme! eziyet te çekme, geç!” 
tavsiyesinde bulunmaktadır.(126) Hz. Peygamberin tavsiyesinden sonra, iz- 
dihamın olduğu hallerde Hz. Ömer'in istilamı terkettiği,(127) Abdurrahman b. 
Avfın ise, bazen istilam edip, bazen de etmediği bildirilmektedir. 


6. Abdullah b. Ömer'e “ey Ebü Abdurrahman, biz korku namazı ile hazarda 
kılınan namazı Kur'an'da bulduğumuz halde, sefer namazını onda bu- 
lamıyoruz, (ne dersin?)” diye sorulunca o, “ey kardeşimin oğlu, biz hiçbirşey bil- 
mezken, Allah bize Muhammed'i (s) gönderdi. Biz ancak onun yaptığını gör- 
düğümüz gibi yapıyoruz” diye cevap verdi.(128) Diğer varyantlarda ise onun “biz 
insanların en görgüsüzleri iken, Allah bize Peygamberini gönderdi. Artık 
Rasülullah (s) ne yapıyorsa, biz de öyle yapıyoruz,(129) biz, sapıtmış kim- 


(121) Karadâvi, Medhal, s. 29. 

(122) Buhâri, Hac 60, II. 162. 

(123) Abdurrazzâk, V. 35, no: 8902.; Buhâri, Hac 57, II. 161.; Ahmed, II. 3. 
(124) Abdurrazzâk, V. 35-6, no: 8904-7. 

(125) A.g.e., V. 36. no: 8910. 

(126) A.g.e., V. 36. no: 8909. 

(127) A.g.e., V. 35. no: 8905. 

(128) Mâlik, Sefer 7,1.145-6.; İbn Mâce, İkame 73, no: 1066, I. 339. 

(129) Abdurrazzâk, II. 518, no: 4276.; Ahmed, II. 148, 66. 
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selerdik, Allah onun vasıtasıyla bize hidayet etti. Tabii ki biz ona uyacağız”(130) 
dediği nakledilmektedir. 


7. Keza, Rasülullah'ın hac yolculuğunu ve menasikini anlatırken Cabir b. 
Abdullah da, sözünün bir yerinde “Rasülullah (s) her ne yaptıysa, biz de onu 
yaptık” demektedir.(131) 


Hz. Peygamber ne yapmışsa, sahabenin de derhal onu yapmaları şeklindeki 
bu eğilimi, daha çok ibadetler sahasında görmekteyiz. Aslında bu eğilimin iba- 
detlerde sahabenin hepsi için geçerli olduğunu söyleyebiliriz. Hatta, sahabeden 
bazıları, Hz. Peygamberin yaptığını, onun yaptığı gibi yapmanın yanısıra, onun 
yaptığı yer ve zamanı gözetiyorlar, onun yaptığı miktarda yapmaya, onunla 
aynı hal ve durumları yaşamaya özen gösteriyorlardı. 


8. Mesela, Zeyd b. Halid el-Cuheni'nin ikindi namazından sonra iki rekat 
namaz kıldığını gören Hz. Ömer, yanına vararak ona elindeki kamçı ile vu- 
runca Zeyd, “vur! vallahi ben Rasülullah'ın o iki rekatı kıldığını gördükten 
sonra onu asla terketmeyeceğim” demiş, buna mukabil Ömer de “ey Zeyd! bunu 
insanların akşama kadar namaz kılmaya bir basamak edineceğinden kork- 
masaydım bu iki rekattan dolayı sana vurmazdım” cevabını vermişti.(132) Yine 
birgün Hz. Peygamberin ikindiden sonra evine gelip iki rekat namaz kılışına 
uyarak, onunla beraber kılan Ummu Seleme'ye şaşıran Hz. Peygamber, ken- 
disine bir zekat memurunun geldiğini (onunla meşguliyetinden dolayı kı- 
lamadığı öğleden sonra kılacağı namazı ancak şimdi kıldığını) haber vermiştir.(133) 
Ancak daha sonra Ummu Seleme'nin, bu iki rekatın mahiyetini, Hz. Pey- 
gamberin kendisine açıkladığı şekilde haber vermesine rağmen Abdullah b. Zu- 
beyr “bir defa bile kılmış olsa, vallahi ben o iki rekatı asla terketmeyeceğim” 
demiştir.(134) 


Hz. Peygamberin kıldığı bu namazın mahiyetini, kılış gerekçesini öğ- 
rendikten sonra bile İbn Zubeyr'in böyle bir namazı kılmakta israr etmesi, 
onun salt taklid derecesinde şekli bir ittiba eğilimine sahip olduğunu ortaya 
koymaktadır. İleride tekrar üzerinde duracağımız üzere Hz. Ömer, İbn Abbas, 
Zeyd b. Sabit, Ummu Seleme ve Muaviye, gerek Hz. Peygamberin ikindi na- 
mazından sonra güneş batıncaya kadar olan kerahet vaktinde namaz kıl- 


(130) Ahmed, I. 95, 100. 

(131) Ebü Dâvüd, Hac 57, no: 1905, II. 459. 
(132) Zerkeşi, İcabe, s. 74-5. 

(133) A.g.e., s. 82. 

(134) Ahmed, VI. 299-300, 311. 
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maktan nehyetmesine dayanarak,(135) ve gerekse bu iki rekat namazın Hz. 
Peygamberin öğleden sonra sürekli kıldığı halde o gün kaçırdığı namaz ol- 
duğundan hareketle ikindi sonrası namaza karşı çıkmışlardır.(136) 


9. Cabir b. Abdullah, Hz. Peygamberin Fetih Mescidinde, Pazartesi, Salı ve 
Çarşamba günleri dua ettiğini ve duasına Perşembe günü iki namaz arası ica- 
bet edildiğini, bunun onun yüzündeki aydınlıktan anlaşıldığını haber verdikten 
sonra, kendisinin de önemli ve zor bir işi çıktığında o vakitleri kollayıp dua et- 
tiğini ve icabet edildiğini ifade etmektedir.(137 


10. Cuma günü Medine Valisi Mervan hutbe okurken mescide gelen ve iki 
rekat namaz kılmaya çalışan Ebü Said el-Hudri, korumaların kendisini oturt- 
mak için bir hayli uğraşmalarına karşın, ısrarla bu namazı kılmasını şöyle 
açıklıyor: “Birşeyi Rasülullah'tan gördükten sonra terkedecek değilim. Cuma 
günü Rasülullah (s) hutbe irad ederken kötü görünümlü bir adam girdi. Hz. 
Peygamber derhal ona emretti ve kendisi hutbe okurken, o iki rekat namaz 
kıldı.”138) 


Şekli yaklaşım temayülünde olan bu sahâbiler, Hz. Peygamberin fiillerinin 
gerçekleştiği yerlere bile ayrı bir önem atfetmişler, onun fiillerini aynen onun 
gibi ve onun yaptığı yerlerde yapmaya özen göstermişlerdir. 


11. Mesela, mescidde mütemadiyen belli bir direğin yanında namaz kıl- 
makta olan Seleme b. Ekva' (6. 74), buna sebep olarak Hz. Peygamberin na- 
mazını o direğin arkasında kılmasını göstermektedir.(139) 


12. Abdullah b. Ömer, Hz. Peygamberin Kabe içerisinde nerede namaz kıl- 
dığını Bilal'dan öğrenmiş ve onun gösterdiği yerde namazını kılmış,(140) ancak 
onun kaç rekat kıldığını sormayı unuttuğunu üzülerek haber vermiştir.(14) 


13. Aynı şekilde İbn Ömer, Hz. Peygamberin hac ve umre için yapmış ol- 
duğu yolculuğunda, Medine yolu üzerinde nerelerde hangi vakit namazlarını 
kılmışsa onları bellemiş ve aynı yerlerde kılma titizliğini göstermiştir.(142) Söz 
konusu temayül İbn Ömer'den başka sahâbilerde de görülmektedir. Nitekim 
Mekke-Medine arasında yapılan bir yolculukta, Hz. Ömer bazı grupların inerek 


(135) Tirmizi, Salat 134, no: 183, I. 343-4. 

(136) Geniş değerlendirme için bkz: Beyhaki, Sunen, II. 457-9.; Tirmizi, I. 345-350'deki dipnotlar. 
(137) Ahmed, III. 332. 

(138) Tirmizi, Salat 367, no: 511, II. 385. 

(139) İbn Sa'd, IV. 307.; Buhâri, Salat 95, 1. 127. 

(140) Buhâri, Salat 96,97, I. 128.; Muslim, Hac 388-392, I. 966-7. 

(141) Humeydi, I. 82, no: 149; II. 304-5, no: 692; Buhâri, Meğazi 49, V. 93. 

(142) Buhâri, Salat 89, 1. 124. 


bir mescidde namaz kılmak üzere koşuştuklarını görünce sormuş, kendisine 
oranın, Hz. Peygamberin namaz kıldığı bir mescid olduğu haber verilince de 
şöyle demiştir: “sizden önceki toplumlar, ancak peygamberlerinin izlerini- 
eserlerini kiliseler haline getirdikleri için helak olmuşlardır. Şu halde, kim bu 
mescidlere vardığında namaz vakti girmişse, namazını kılsın, aksi takdirde 
geçip gitsin!”(143) 


14. Hz. Peygamberin Zü Tuvâ denilen yerde geceleyip, sabah olunca na- 
mazını kıldığını, guslettiğini ve Seniyyetu'l-Ulya'dan Mekke'ye girdiğini haber 
veren İbn Ömer, aynı şekilde bunu bizzat uygulamayı ihmal etmiyordu.(144) 
Yine onun Mekke ile Medine arasında Hz. Peygamber'in gölgelendiği ağaca 
gidip, onu suladığı gelen rivayetler arasındadır.(145) 


15. Yine İbn Ömer, Kurban Bayramı günü Akabe cemresini bineği üze- 
rinden taşlar, ondan sonra diğerlerine yürüyerek gidip gelir ve Hz. Pey- 
gamberin de gidiş-dönüşte yürüyerek geldiğini ileri sürerdi.(146) 


Burada üzerinde durulması gereken bir husus, Hz. Peygamberin yapmış ol- 
duğu ibadetlerle ilgili fiillerin cereyan ettiği yer ve zamanlar, acaba onun 
Allah'a yaklaşma kastıyla özellikle tercih ettiği bir seçim midir? yoksa, o 
zaman ve mekanların herhangi bir özelliği, ayrıcalığı olmadığı halde, yapmak 
istediği fiile tesadüf eden, hatta rastgele uygun görülen bir zaman ve zemin se- 
çimi midir? Sonra, bu fillerin icra edildiği yer ve zamanlar hakkında, onların 
faziletine dair, Hz. Peygamber herhangi bir vurgu yapmış veya beyanatta bu- 
lunmuş mudur? Yine bu zaman ve mekanlarda yaptığı ibadetleri tekrarlamış 
mıdır?147 


Hz. Ömer ve diğer sahâbiler, kasıt, tafdil, tercih ve devamlılık arzetmeyen 
bu yer ve zamanların; Hz. Peygamberin yaptığı çeşitli ibadetlerine tesadüfen 
veya diğer bir ifade ile tevafukan bir zaman ve zemin teşkil ettiğine kanaat ge- 
tirmiş olmalılar ki, bu doğrultuda bir eğilim göstermedikleri gibi, Hz. Ömer'in 
tavrında olduğu üzere, böylesi zaman ve mekan kollanarak yapılan ittibaya 
karşı bile çıkmışlardır. 


Aslında Hz. Peygamberin fiillerine zaman ve mekan unsurlarıyla birlikte it- 
tiba etmeye çalışan İbn Ömer ve diğer bazı sahâbiler, bunlara taabbüd kas- 


(143) Abdurrazzâk, II. 119, no: 2734.; İbn Hacer, Fethu71-Bâri, I. 448. 

(144) Buhâri, Hac, 38, 39, 40, 41; TI. 154.; Ahmed, II. 16. 

(145) Humeydi, II. 293, no: 665. 

(146) Ahmed, II. 188. 

(147) Bu hususta usulcülerimizin yaptığı değerlendirme ve tartışmalar için bkz: Aşkar, Efalu'r- 
Rasul,I. 444-9. 
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tıyla, şer'an onları sünnet gördükleri için değil, Hz. Peygambere olan sonsuz 
muhabbetlerinden kaynaklanan bir şevkle, onun yaptığı bir ibadeti, onun ifa 
ettiği yer ve zamanda yapmak suretiyle şeklen ona benzemeyi ve bununla tat- 
min ve teselli olmayı arzulayarak ittiba etmişlerdir. 


Kanaatimizce daha çok mizaçlarından ve Hz. Peygambere olan has- 
retlerinden kaynaklanan bu şekli ittiba ile onlar, bir taraftan çok sevdikleri 
Peygamberlerinin hatırasını canlandırırken, diğer taraftan o yer ve za- 
manlarda işlenen fiillerle ilgili nice ayrıntılı malumatı, tatbiki olarak özenle 
yeni nesillere aktarmış oluyorlardı.(148) 


Diğer bir husus ise, bu fiilleri herhangi bir yer ve zamanda yapacaklarına, 
Hz. Peygamberin yapmış olduğu yer ve zamanlarda yapmakla ayrı bir haz du- 
yuyorlar ve bundan bereket umuyorlardı. 


Sevgi boyutunun öne çıktığı böylesi duygusal ve şekli bir ittibanın, o 
sahâbiler tarafından sünnet veya müstehab olduğu düşüncesiyle yapıldığını 
zannetmiyoruz. “Çünkü sahabe, bu tür yerlerden ancak Şâri'in ta'zim ettiği 
yerlerin ta'zim edilebileceği hususunda görüş birliği içindedirler.”149) Biz aynı 


ittifakın, zamanların ta'zimi hakkında da sözkonusu olduğunu sanıyoruz. 


Bazı sahâbilerde görülen bu tür şekli ittiba veya taklidin en mahzurlu ta- 
rafı, teberrüken yapılan bu teşebbühün, daha sonraki nesiller tarafından yan- 
lışlıkla müstehab, hatta sünnet olarak algılanabilmesidir. Muhtemelen bu en- 
dişelerle Hz. Ömer'in, Hz. Peygamberin namaz kıldığı yerlere bu şekilde bir 
ayrıcalık tanınmasına, ayrı bir değer atfedilmesine şiddetle karşı çıkmasına 
rağmen; kısa bir süre sonra II. Ömer diye bilinen Ömer b. Abdulaziz (6. 101), 
Medine civarındaki Hz. Peygamberin namaz kıldığı sabit olan yerlere mescitler 
inşa etmiştir.(150) 


Yine şekli yaklaşımın bir sonucu olarak bazı sahâbiler, Hz. Peygamberin 
ibadetlerindeki bazı fiil, hâl ve durumlarını da aynen ondan gördükleri gibi tat- 
bik etmişler ve onun bu davranışlarını uygulamalı olarak haber vermişlerdir. 


16. Mesela Rasülullah'ın öyle yaptığını gördükleri gerekçesiyle İbn Ömer, 
entarisinin ön düğmeleri çözük bir vaziyette namaz kılarken,(151) Cabir b. Ab- 


(148) Bkz: Aşkar, Efâlu'r-Rasül, I. 231. 

(149) İbn Teymiye, Fetâvâ, X. 410. 

(150) Bkz: İbn Hacer, Fethu1-Bâri, I. 680. 

(151) İbn Sa'd, IV. 175.; İbn Huzeyme, I. 382, no: 779.; Beyhaki, Sunen, Il. 240.; Heysemi, Mecma” 
1.175. Oysa, avret yerlerinin görülebileceği endişesiyle Rasülullah'ın bu şekilde namaz kı- 
lınmasını yasakladığına dair munkatı' rivayetler mevcuttur. Bkz: Beyhaki, a.y. 
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dullah yanında (ikinci bir) giysisi bulunduğu halde bir tek giysi ile namaz kıl- 
mıştır,(152) 


17. İbn Ömer ile birlikte Mekke'ye yolculuk yapan Said b. Yesar, devesinden 
inip te vitr namazını kılınca İbn Ömer ona “senin için Allah'ın Rasulünde bir 
örneklik yok mu?” diye sormuş, o da “evet, Allah'a yemin ederim ki var” de- 
mişti. Bunun üzerine İbn Ömer, “Rasülullah, vitr namazını deve üzerinde kı- 
lıyordu” diyerek onun tatbikatını bildirmiştir.(153) 


18. Hz. Aişe, Hz. Peygamberin oruçlu olduğu halde hanımlarını öptüğünü 
haber verdikten sonra “sizin için Rasülullahta güzel bir örnek vardır” de- 
mektedir.(154) 


19. Yine Abdullah b. Ömer, yolculukta gündüzleri hiç sünnet namaz kıl- 
mamış; Rasülullah, Ebü Bekir, Ömer ve Osman ile beraber bulunduklarını ve 
onların iki rekattan fazla kılmadıklarını hatırlattıktan sonra “muhakkak sizin 
için Allah'ın Rasulünde güzel bir örnek vardır” demiştir.(155) 


Bu son verdiğimiz örneklerde Hz. Peygamberin fiilleri taklid ve tatbik edi- 
lirken, ya da haber verilirken “sizin için Rasülullah/'ta güzel bir örnek vardır”156) 
ayeti hatırlatılmaktadır. Kanaatimizce bu ayetin zikredilmesi, haber verilen fi- 
illerin ideal davranışlar olduğunu ifade etmek için değil, bilakis bu hususların 
Hz. Peygamber tarafından yapıldığını, dolayısıyla bunların müslümanlarca da 
yapılmasının caiz ve mübah olduğunu bildirmek içindir. 


Genel olarak abdest, namaz vb. ibadetlerde Rasülullah'ın nasıl yaptığını 
dikkatlice gözlemleyen birçok sahâbi, bu ibadetleri ifa ederken mümkün mer- 
tebe onun gibi yapmaya, aynen ona benzemeye çalışıyor, özellikle Hz. Pey- 
gamberi göremeyen, ya da çok az görenlere sözleriyle tarif edip anlatmak ye- 
rine, “işte bu Rasülullah'ın abdestidir” (157) veya “size Hz. Peygamberin 
namazını göstereyim”158) demek suretiyle tatbiki olarak öğretmeyi amaç- 
lıyorlardı. 


20. Nitekim birgün Hz. Osman Rasülullah'ın mescidinin ikinci kapısında 
otururken, bir kol kemiği sıyırmış, (tekrar) abdest almadan kalkıp namaz kıl- 


(152) Muslim, Salat, 283,1. 369.; Beyhaki, a.g.e., II. 239. 

(153) Mâlik, Salatu7-Leyl 15,1. 124.; Buhâri, Vitr 5, II. 13-4.; Muslim, Müsafirin 36, I. 487. 

(154) Ahmed, VI. 192. Değişik rivayetler için bkz: Abdurrazzâk, IV. 182-190, no: 8406-8431. 

(155) Buhâri, Taksir 11, II. 38.; Muslim, Müsafirin 8, I. 480.; Ebü Dâvüd, Salat 276, no: 1223, II. 
20. 

(156) 38 Ahzab 21. 

(157) Abdurrazzâk, I. 38-9, 44-5, no: 121-2, 139-140.; Ahmed, I. 57, 59, 60,61, 125. 

(158) Abdurrazzâk, Il. 547, no: 4042.; İbn Mâce, İkame 72, no: 1061, I. 337-8.; Ahmed, I. 388. 
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mış ve şöyle demiştir: “Hz. Peygamberin oturduğu yerde oturdum, onun ye- 
diğini yedim ve onun yaptığı gibi yaptım.” 159) 

İbadetler alanında sahabenin birçoğunda görülen bu taklid, teşebbüh ve 
şekli ittiba, bazı sahâbiler tarafından ibadetlerin dışında da kendini gös- 
termekteydi. Hz. Peygamberi sadece dini bir mürşid olarak değil de, ha- 
yatlarının her alanında bir rehber, önder ve örnek olarak gören sahâbilerden 
bazıları, onun giyim-kuşamından yeme-içmesine, oturup-kalkmasından yol- 
culuklardaki konaklama, kaza-i hacet vb. varıncaya kadar bütün hal ve ha- 
reketlerini taklid ederek tekrarlıyorlardı. Onlar, Hz. Peygambere son derece 
sevgi beslediklerinden ve her işinde ona uymaya olan aşırı hırslarından dolayı, 
Allah'a yaklaşma ciheti olmasa dahi, onun bütün fiillerine uymaktaydılar.(160) 


21. Hz. Peygamber altından bir yüzük edinmişti, bunu gören sahabe de altın 
yüzük edindiler. (Bir süre sonra) Hz. Peygamber “ben altından bir yüzük edin- 
miştim, artık onu asla takmayacağım” buyurarak onu çıkartıp attı. Bunun üze- 
rine insanlar da yüzüklerini çıkarıp attılar. Sonra o, gümüşten bir yüzük edi- 
nince, onu gören sahâbiler de gümüş yüzükler edindiler.(16) 


22. İbn Ömer'e arkadaşlarının yapmadığı halde sadece kendisinde görülen 
şu dört şeyi niçin yaptığı sorulmuştu: 


l- Sadece Kabe'nin güneyindeki iki köşeye (Rukn-i Yemâni) el sürmesi, 
2- Tabaklanmış deriden terlikler giymesi, 
3- (Elbise, saç, sakal vb. boyamada) sarı boya kullanması, 


4- Mekke'de bulunduğu zaman, halk hilali görünce ihrama girip telbiye ge- 
tirirken,onun Zilhicce'nin sekizinci günü ihrama girmesi. İbn Ömer bunlara sı- 
rasıyla şu cevapları vermişti: 


“1- Çünkü ben Rasülullah'ın ancak güneydeki bu iki köşeye dokunduğunu 
gördüm. 


2- Rasülullah'ın üzeri kılsız (deriden mamul) terlikler giyip, onlar ayak- 
larında olduğu halde abdest aldığını gördüm ve bu yüzden ben onları giymeyi 
seviyorum. 


3- Yine ben Rasülullah'ın sarı boya kullandığını gördüm. 


4- İhrama gelince, Rasülullah'ın bineği hareket edinceye kadar telbiye ge- 
tirdiğini görmedim.”162) Bu haber, bir taraftan İbn Ömer'in, zikrettiği o dört 


(159) Ahmed, I. 62, 70. 

(160) Karadâvi, Medhal, s. 29. 

(161) Buhâri, Libas 46-7, VII. 50-1.; Ütisâm 4, VIII. 144. 

(162) Mâlik, Hac 31,1. 333.; İbn Sa'd, IV. 179-180.; Humeydi, II. 289, no: 651; Buhâri, Vudü 30, I. 
49-50; Libas 37, VII. 48-9.; Muslim, Hac 25, I. 844.; Ebü Dâvüd, Menasik 21, no: 1772, II. 
347.; Ahmed, II. 17-8, 66, 110. 


hususu sırf Hz. Peygamberde gördüğü için yaptığını anlatırken, diğer taraftan 
aynı davranışları arkadaşlarının yapmadığını ifade etmektedir. Bu ise, söz ko- 
nusu davranışın, yalnızca İbn Ömer'de görülen kişisel bir bağlılığın ürünü ol- 
duğunu göstermektedir. Aynı haberden, İbn Ömer'in bu davranışları, Hz. Pey- 
gamberin yaptığı bu ve benzeri şeyleri aynen yapmaktan hoşlandığı, sevdiği 
(yani daha sonraki fıkhi değerlendirmeye göre müstahab gördüğü) için yaptığı, 
diğer sahâbilerin yapmamalarından ise, onların bu nebevi davranışları sünnet 
olarak görmeleri şöyle dursun, müstahab bile görmedikleri anlaşılmaktadır. 
Aksi takdirde her birisinin tıpkı İbn Ömer'in yaptığı gibi, bu davranışları yap- 
maları gerekirdi. 


23. İbn Ömer Hz. Peygamberin sarık kullandığında sarığını iki omuzunun 
arasına kadar uzattığını haber verirken, Nâfi” onun da aynı şekilde sarığını 
omuzları arasına kadar saldığını ifade etmektedir.(163) 


Görüldüğü üzere İbn Ömer ve diğer bazı sahâbiler, Hz. Peygamberin par- 
mağına taktığı yüzükten tutun da, ayağına giydiği nalınlara, elbise rengine, 
sarık sarış tarzına varıncaya kadar kılık-kıyafetle ilgili Hz. Peygamberin ki- 
şisel, beşeri zevk ve tercihlerini dahi örnek almaya, bu davranışlarıyla ona ben- 
zemeye çalışmışlardır. 


Hz. Peygambere benzeme çabası, bazen yiyeceklerde bile ön plana çı- 
kabilmektedir. Herhangi bir yiyeceği sevip-sevmemek, ona karşı iştah duyup- 
duymamak, tamamen insanın zevk, iştiha ve damak zevkine göre değişiklik ar- 
zetmesine rağmen, bazı sahâbilerde görüldüğü üzere, yiyecekleri sırf Hz. Pey- 
gamber sevdi diye sevmek veya o hoşlanmadı diye hoşlanmamak gibi ilginç ta- 
vırlara rastlamaktayız. 


24. Mesela, Enes b. Malik, birgün Hz. Peygamberin kendisine ikram edilen 
kabak yemeğini iştahla yediğini gördükten sonra, o günden itibaren kabağı sev- 
meye başladığını söylemektedir.(164) Hatta onun kabak yerken “be hey bitki! 
seni sadece Rasülullah sevdiği için seviyorum” dediği rivayet edilmektedir.(165) 


25. Yine bir defasında Hz. Peygambere ikram edilmiş bir tabak etten tam 
yemek istediği anda eşi Meymüne o yemeğin keler eti olduğunu hatırlatınca o, 
“bu benim hiç yemediğim bir ettir” diyerek el çekmiş, oradakilere ise “siz yiyin!” 
demiş ve bunun üzerine ondan Fadl b. Abbas, Halid b. Velid ve oradaki bir 
kadın yemiştir. Meymüne ise, “ben ancak Rasülullah (s/'ın yiyeceği birşeyi 
yerim (166) yemediğinden ben de yemem” demişti.(167) 


(163) Tirmizi, Libas 12, no: 1736, IV. 225-6. ; 

(164) Buhâri Etıme 33, 35,36, 38, VI. 208-210.; Tirmizi, Et’ıme 42, no: 1850, IV. 284.; İbn Sa'd, I. 
391. 

(165) İbn Sa'd, I. 392.; Tirmizi, Et'ıme 42, no: 1849, IV. 284. 

(166) Muslim, Sayd 47, II. 1545.; Ahmed, I. 326.; İbn Sa'd, I. 395-9. 

(167) Ahmed, I. 326. 
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Hz. Peygamberin el çekip yememesine rağmen, Fadl, Halid ve oradaki ha- 
nımın, kendilerine verilen izin doğrultusunda hareket ederek yemeleri açıkça 
göstermektedir ki, Hz. Peygamberin yememesi, onun böyle bir eti hiç tatmamış 
olması, ona karşı herhangi bir istek ve haz duymaması gibi tamamen kendi 
damak zevkiyle, midesi ve iştahı ile ilgili bir durumdur. Kendisi yememesine 
rağmen oradakilere müsade etmesi, kesin olarak yenilmesinin mübah ol- 
duğunu ve bunun insanların zevklerine bırakıldığını ortaya koymaktadır. 


Öbür taraftan Hz. Meymüne'nin tavrı ise, böyle bir yemeği beğenip- 
beğenmemekten ziyade, Hz. Peygamber ile aynı doğrultuda hareket etmiş ol- 
mayı arzulamasından kaynaklanmaktadır. Onun ifadesinin mefhumu mu- 
halifinden anlaşıldığına göre şayet Hz. Peygamber ondan yemiş olsaydı, o da yi- 
yecekti, hatta Enes misali belki de zevkle, seve seve yiyecekti. Şu halde o bu 
tavrıyla, onun yemediğini yememe şeklinde harfi bir ittiba anlayışı ser- 
gilemiştir. 


26. Benzer bir tavrı, Ebü Eyyub el-Ensari'de de görmekteyiz. Hz. Pey- 
gamber, Medine'ye hicret ettiğinde onun evinde kalmaktaydı ve Ebü Eyyub ona 
yemek yapıp ikram etmekteydi. Birgün yaptıkları sarımsaklı bir yemeği, sa- 
rımsaktan dolayı yemediğini anlayınca, onun haram olup olmadığını sormuş, 
Hz. Peygamber de “hayır, ancak ben kokusundan dolayı ondan hoş- 
lanmıyorum” diye cevap vermişti. Bunun üzerine Ebü Eyyub, “gerçekten senin 
hoşlanmadığın şeyden ben de hoşlanmıyorum” demiştir.(168) Başka bir ri- 
vayette, Hz. Peygamber, sarımsak kokusunu alınca yemekten el çekmiş, bunu 
gören ashab da ellerini çekmişlerdi. Hz. Peygamber onlara niçin el çektiklerini 
sorunca, ashab “senin el çektiğini görünce biz de el çektik” demişler, bunun 
üzerine o, “siz Allah'ın ismiyle yiyin, zira ben sizin konuşmadığınız kimselerle 
konuşuyorum” buyurmuştur.(169) 


27. Hz. Peygamberin içtiğinde çok beğendiği ve “güzel olmuş, işte böyle 
yapın” buyurduğu için aynı meşrubatı ikram etmeye devam eden İbn Abbas'a, 
bunun sünnet olup olmadığı sorulduğunda o, “Rasülullah (sın bunu be- 
genmesi, benim için süt ve bal ikram etmekten daha sevimlidir” cevabını ver- 
mişti.(170) İbn Abbas'ın cevabında, Hz. Peygamber'in beğenisini kazanan bu 
meşrubatın sünnet olduğunu söylemeyip, sadece sevimli bulduğunu söylemekle 
yetinmesi, her takririn sünnet olamayacağını göstermesi açısından da ayrıca 
önem taşımaktadır. 


(168) Muslim, Eşribe 170-1, II. 1623-4. 


(169) İbn Sa'd, I. 395.; Buhâri, Ezan 160, I. 208.; Muslim, Mesacid 73, I. 394-5.; Tirmizi, Erme 14, 
no: 1810, IV. 262. 
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28. Bazı sahâbiler, Hz. Peygamberin yatıp kalkmasıyla ilgili olarak ondan 
gördükleri bazı hal ve hareketleri de aynen onun gibi ve o yaptığı için yapmaya 
gayret ediyorlardı. Nitekim, İbn Abbas'tan(171) ve Hz. Aişe'den gelen bazı ri- 
vayetlere göre, Hz. Peygamber gece namazını bitirdikten sonra müezzin sabah 
namazı için gelinceye kadar sağ tarafına yatıp uzanıverirdi.(172) Hz. Aişe'den 
gelen diğer rivayetlerde ise Hz. Peygamber, sabahın kısaca iki rekatını kıl- 
dıktan sonra, şayet Hz. Aişe uyanıksa onunla sohbet eder, değilse müezzin 
(farz) namaz için ezan okuncaya kadar sağ tarafına uzanıverirdi.(173) 


Onun böyle yaptığını haber alan Ebü Musa el-Eş'ari, Rafi b. Hadic ve Enes 
b. Malik gibi bazı sahâbilerin sabahın iki rekatından sonra yatıp uzandıkları,(174) 
hatta bunu emrettikleri gelen rivayetler arasındadır.(175) Bu konuda Ebü Hu- 
reyre'den gelen rivayetler ise, sözkonusu fiilin Hz. Peygamber tarafından em- 
redildiğini ifade etmektedir. Onun naklettiği habere göre Hz. Peygamber, “siz- 
den biriniz sabah namazından önceki iki rekatı kıldıktan sonra sağ yanı 
üzerine uzansın” buyurmuştur (176) Hemen hemen Tirmizi ile aynı senedi pay- 
laşan Ebü Davud, rivayetinde bazı tartışmalara da yer verir. Ebü Hureyre'nin 
bu rivayetinden sonra Mervan ona “(nafile ile farzın arasını ayırmak için) bi- 
rimizin mescide kadar yürümesi yetmiyor mu da, bir de sağ tarafına uzansın?!” 
diye itiraz etmiş ve karşılığında olumsuz bir cevap almıştır. Onun bu rivayeti 
İbn Ömer'e ulaştığı zaman o, “Ebü Hureyre de çok oldu, kendisini zora so- 
kuyor” demiş, kendisine “onun dediği birşeye karşı mı çıkıyorsun?” de- 
nildiğinde de, “hayır, ama biz çekindiğimiz halde o (hadis rivayetinde) cüretkar 
davrandı” cevabını vermiştir. Onun bu sözlerini duyan Ebü Hureyre ise, “onlar 
unuttuğu halde ben ezberlemişsem, benim günahım ne?” diyerek kendisini sa- 
vunmuştur.(177) 


Ebü Hureyre'nin bu haberiyle mübahlığın murad edilmiş olmasının muh- 
temel olduğunu söyleyen Beyhaki (6. 458) bu hadisi, Muhammed b. İbrahim et- 


(170) İbn Sa'd, II. 182-3.; Ahmed, I. 321, 336. 

(171) Mâlik, Salatu’l-Leyl 11, I. 121-2.; Buhâri, Vudü 36, I. 53-4.; Muslim, Musafirin 181-2, 186, I. 
525, 527,528.; Ahmed, I. 242. 

(172) Mâlik, Salâtu’l-Leyl 8, I. 120.; Muslim, Musafirin 121, I. 508.; Ebü Dâvüd, Salat 293, no: 
1262, II. 48. 

(173) Abdurrazzâk, III. 43, no: 4721-2.; İbn Ebi Şeybe, II. 54, no: 6379.; Buhâri, Teheccüd 24, 26, II. 
50, 52.; Muslim, Musafirin 133,1. 511.; Ebü Dâvüd, Salat 293, no: 1268, II. 48. 

(174) Abdurrazzâk, 111.42, no: 4719.; İbn Ebi Şeybe, II. 54, no: 6380-1. 

(175) Abdurrazzâk, III. 42, no: 4719. 

(176) Ahmed, II. 415. Ebü Hureyre'den nakleden şahıs “an raculin” şeklinde mechul bir ravidir.; 
Tirmizi, Salat 311, no: 420, II, 281. (Hadis bu vecihten hasen- sahih- garib bir hadistir.) 

(177) Ebü Dâvüd, Salat 293, no: 1261, II. 47-8. Ravi Ebü Salih'in, Ebü Hureyre'den bu hadisi işit- 
mediği, dolayısı ile, hadisin munkatı' olduğu da söylenmiştir.( A.y. s. 48, 1 no'lu dipnot.) 
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Teymi - Ebü Salih - Ebü Hureyre kanalıyla Hz. Peygamberin sözlü bir ifadesi 
olarak değil, onun fiilinin anlatımı olarak rivayet ettiklerini belirtir ve Ebü Hu- 
reyre'nin Medine Valisi Mervan b. Hakem'e şöyle haber verdiğini nakleder: 
“Rasülullah (s) fecirde kıldığı iki rekat (nafile) ile, sabah namazı (farzının) ara- 
sını sağ tarafına uzanmak suretiyle ayırıyordu.” Beyhaki'ye göre bu rivayet, 
Hz. Aişe ve İbn Abbas'tan gelen diğer rivayetlere daha uygun olduğu için mah- 
fuz olmaya daha layıktır.(178) Yine ona göre Ebü Hureyre'nin ilk haberinin ra- 
vilerinden olan Abdulvahid, bu konuda birçok raviye muhalefet etmiştir. 
Çünkü diğer raviler bunu Hz. Peygamberin sözü olarak değil, onun fiili olarak 
nakletmişlerdir. Binaenaleyh, bu lafzıyla A'meş'in güvenilir arkadaşlarından 
Abdulvahid burada tek kalmıştır.179) Ancak gerek İbn Ömer'in, gerekse Mer- 
vanın Ebü Hureyre'ye yönelik itirazları, Beyhaki'nin bu iddiasını za- 
yıflatmaktadır. Diğer bir ihtimal ise, Ebü Hureyre'nin, Hz. Peygamberin o fi- 
ilini sözlü bir ifadeye çevirerek Hz. Peygamberin lisanıyla nakletmiş 
olabilmesidir.(180) Durum ne olursa olsun, Ebü Hureyre'nin ilgili haberi netice 
itibarıyla şaz olmaktan kurtulamamaktadır. 


Bu hususta ister kasten, ister unutarak olsun, bu şekilde uzanmayı ter- 
kedenler için sabah namazının caiz olmayacağını söyleyen İbn Hazm (6. 478),(18) 
Hz. Ömer sabah namazı kıldırırken gecikerek gelen bazı kimselerin, mescidin 
arkasında iki rekat kıldıktan ve yerde yan tarafına uzandıktan sonra farz na- 
maza katıldıklarını ve tabiundan birçoklarının da bu şekilde uzandıklarını 
nakletmektedir.(182) 


Ancak ileri gelen sahâbilerden bazıları bu uygulamaya karşı çıkmışlardır. 
Bunların başında Hz. Ömer, İbn Mes'ud, İbn Ömer ve Hz. Aişe gelmektedir. 
Hz. Ömer böyle yapan birisine halkın çakıl taşı atmalarını isteyebilmiş,(183) 
İbn Mes'ud ise bunu yapanları oldukça ağır bir dil ile eleştirmiştir.(18 Hz. Pey- 
gamberin neredeyse her hareketini taklid etme eğiliminde bulunan Abdullah b. 
Ömer dahi, uzanmakla sünnete uymak istediklerini söyleyen kimselere bunun 
bir bid'at olduğunu bildirerek onları nehyetmiş,(185) hatta daha da ileri gi- 


(178) Beyhaki, Sunen, III. 45. 

(179) Suyüti, Tedrib, II. 235. Suyüti bu haberi metindeki şaz'a misal olarak zikretmektedir. 

(180) Bu yönde değerlendirmeler ve sözkonusu mesele ile ilgili tartışmalar için bkz: Görmez, Meh- 
met, Metodoloji Sorunu, s. 179-182. 

(181) İbn Hazm, Muhallâ, II. 227, mesele no: 341. 

(182) A.g.e.; II. 230. 

(183) İbn Ebi Şeybe, II. 54, no: 6388. 

(184) Bkz: Ebü Yusuf, Asâr, s. 49, no: 247. Onun, “sizden birinize ne oluyor ki, merkebin yu- 
varlanması gibi yuvarlanıyor?” dediği ifade edilmektedir. Ayrıca bkz: İbn Hazm, Muhalla, TI. 


228. 
(185) İbn Ebi Şeybe, II. 55, no: 6395.; Beyhaki, Sunen, III. 46. 


derek, uzanma hakkında soranlara “şeytan sizinle oynuyor” diye cevap ver- 
miştir,(186) 


Hz. Peygamberin bu davranışının en yakın şahidi olan Hz. Aişe ise, onun bu 
hareketini en doğru bir şekilde anlayabilmiş ve bunu şu şöyle izah etmiştir: “o, 
bunu yaparken bir sünnet olsun diye uzanmadı. Lakin o, gece (ibadetiyle) yo- 
ruluyor ve dinlenmek istiyordu.”187) 


Yukarıdaki nakillerden anlaşıldığı üzere, Hz. Peygamberin sırf bir beşer ola- 
rak yorgunluğundan dolayı, ara-sıra sabah namazı öncesinde hafif yollu yatıp 
uzanması hususunda bile onun gibi davranmayı itiyat haline getiren bazı 
sahâbiler mevcuttur. Onların böyle davranmalarının sebebi, cibilli bir dav- 
ranışında dahi, teberrüken Hz. Peygambere benzemiş olma, şeklen de olsa ona 
uyma arzusudur. Yine gece ibadetine düşkünlükleriyle bilinen mezkur 
sahâbilerin de tıpkı Hz. Peygamberin yorulup dinlenmek istediği gibi, aynı ih- 
tiyaca binaen, aynı tarzda istirahat etmiş olmaları, Hz. Peygamberin fiiliyle 
mübah olan bir davranışı sergilemekten öteye geçmez. Ancak Hz. Ömer dö- 
neminde itibaren ilerleyen yıllarda, bu davranışın Ebü Musa, Rafi’, Enes, Ebü 
Hureyre ve emsali bazı sahâbiler ile, tabiiler tarafından adeta sünnetmiş gibi 
algılanmaya başladığını görüyoruz. Bu nedenledir ki, Hz. Ömer, oğlu Abdullah, 
İbn Mes'ud ve Hz. Aişe, böyle bir yanlış anlayışa karşı oldukça sert bir şekilde 
karşı çıkmışlardır. 


29. Sahabiler, Hz. Peygamberin günlük hayatında karşılaştığı bazı ender 
hadiseler karşısında ansızın yapmış olduğu bir fiilin gerçek illetini öğ- 
renmeden, anlamadan, o anda onunla birlikte aynı davranışı sergileyerek onu 
taklid etmişlerdir. Tıpkı Hz. Peygamberin önünden geçirilen bir cenazeyi görür 
görmez ayağa kalkmasında olduğu gibi. Nitekim Hz. Ali, “Rasülullah'ın ayağa 
kalktığını gördük, derhal biz de kalktık. Sonra onun (kalkmayıp) oturduğunu 
gördük ve biz de oturduk” demektedir.(188) 


O anda Hz. Peygambere uyarak aynı fiili işleyen sahâbilerden fıkhi yönleri 
ağır basan bazıları, ilerde bahsedeceğimiz üzere, onun niçin böyle davrandığı 
hususunda düşünmüşler, cenazeye kalkmanın illetini tesbit etmeye ça- 
lışmışlardır. 


Sahabeden kimi de Hz. Peygamberin yolculuklarına ve bu esnadaki hal ve 
hareketlerine varıncaya kadar onun neler yaptığını dikkatle izlemişler, ondan 


(186) İbn Ebi Şeybe, II. 55, no: 6390. 
(187) Abdurrazzâk,Ill. 43, no: 4722. 
(188) Ahmed, I. 83.; Nesâi, Cenaiz 81, IV. 78. 
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gördüğü bu fiilleri aynı yerlerde, aynı şekilde yapmaya özen göstermişlerdir. 
Özellikle Abdullah b. Ömer bu yöndeki gayretleriyle meşhurdur. Hatta onun 
hakkında Hz. Aişe “Hz. Peygamberin konakladığı yerlerdeki hatıralarına İbn 
Ömer'in tabi olduğu gibi kimse tabii olmuyordu” diyerek onun bu kişisel te- 
mayülünü dile getirmektedir.(189) 


30. Gerçekten İbn Ömer Rasülullah (s)'ın hatırasına en çok ittiba eden kim- 
seydi. Öyle ki, onun konakladığı yerlerde konaklar, namaz kıldığı yerlerde 
namaz kılardı. Hz. Peygamberin inip altında dinlendiği ağaca kurumaması için 
su dökerdi.(190) Mekke ile Medine arasındaki bir ağaca gelir, altında biraz uyur 
ve Rasülullah'ın böyle yaptığını söylerdi.(19) 


31. O, Arafat'tan dönüşte Me'zemin denilen yere varmadan boğaza gelip te 
hayvanını çöktürünce, onun namaz kılacağını zanneden beraberindeki insanlar 
da bineklerini çöktürmüşlerdi. Bunun üzerine İbn Ömer'in hayvanını tutan 
uşağı onlara şu açıklamayı yapma ihtiyacını duymuştu: “o, namaz kılmak için 
durmadı, Hz. Peygamber'in buraya gelince ihtiyacını giderdiğini hatırladı ve o 
da orada ihtiyacını gidermek istiyor.”(192) 


32. Yine o, yolculuk esnasında, bir yere gelince devesi ile bir kavis çizmiş, 
sebebi sorulduğunda ise “Rasülullah'ın böyle yaptığını görmüştüm, ben de 
böyle yaptım” cevabını vermişti.(193) Bir defasında o, Mekke yolunda devesinin 
başından tutup çevirmiş ve “belki devemin ayakları, Hz. Peygamberin de- 
vesinin bastığı yerlere basar” demişti.(190) 


Zikrettiğimiz bu birkaç misalden anlaşılacağı üzere İbn Ömer, neredeyse 
Hz. Peygamberden gördüğü her davranışı aynen tekrarlıyordu. Ahmed b. Han- 
bel'in Musned'indeki hadislerin birçoğunda “Hz. Peygamber şöyle yaptı, İbn 
Ömer de böyle yapıyordu, İbn Ömer şu şekilde hareket etti ve Hz. Peygamberin 
böyle yaptığını, onu böyle yaparken gördüğünü haber verdi...”X195) şeklinde ifa- 
deler kullanılması, onun Hz. Peygamberi ne denli izlediğini, ve gerekçesini ve 
sebebini bilmese de şeklen ona ittiba ettiğini göstermek için yeterlidir. 


İbn Ömer bu tür davranışlarında o kadar ileri gitmiştir ki, onu gören bi- 
risinin, bu yönünden dolayı onda (delilik, anormallik vb.) birşeyler olduğu zan- 
nına kapılabileceği,(196) onun aklını yitirmiş olabileceğinden endişe ede- 


(189) İbn Sa'd, IV. 145. 

(190) İbn Esir, Usdu-Gâbe, III. 341. 

(191) Heysemi, Mecma” 1. 175. 

(192) Ahmed, II. 131.; Heysemi, a. y. 

(193) Ahmed, II. 32; Heysemi, a.g.e., I. 174.; Kadi Iyaz, Şifa, I. 558. 
(194) Ebü Nuaym, Hilye, I. 310. 

(195) Mesela bkz: Ahmed, II. 3, 4, 12, 17, 18, 53, 66, 110 vb. 

(196) İbn Sa'd, IV, 144. 
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bileceği,(197) hatta hakkında “bu bir delidir” denileceği(198) onu en yakından ta- 
nıyanlarca ifade edilmiştir. 


İbn Teymiye (ö. 728), Hz. Peygambere, yolculukta bir yerde konaklaması, 
kabında bulunan fazla suyu ağacın dibine dökmesi veya devesini yolun bir ta- 
rafından yürütmesi vb. rastgele yaptığı fiillerinde ittibanın müstahab olup ol- 
madığı sorusunu sorduktan sonra kendisi şöyle cevaplandırmaktadır: “İbn 
Ömer böyle yapmayı seviyordu amma, Raşid Halifeler ve sahabenin cumhuru, 
mutabaat olmadığı gerekçesiyle bunu hoş görmüyorlardı. Çünkü mutabaatta 
kasıt olması gerekir. Şayet böyle bir fiilde kasıt yok ta, aksine rastgele mey- 
dana gelmişse, ona tabi olan kimse onun kastına uymuş olmaz. Burada İbn 
Ömer şöyle diyebilecektir: “o, bunu kasıtlı olarak yapmamışsa da, neden dolayı 
yaparsa yapsın, yaptığı fiilin kendisi güzel olunca, ben de onun gibi yapmayı 
seviyorum.” Çünkü bu, ya ona karşı muhabbeti artıracak, ya da ona ben- 
zemenin bereketini bahşedecektir...”199) 


Bu hususta Reşid Rıza da benzer fikirler serdetmektedir: “Her kim Hz. Pey- 
gambere sevgisinden dolayı, onun şerefli hayatını hatırlayarak adetlerde ona 
uymak ister de, bunun dinden olduğuna kendisi inanmadığı gibi, başkalarını 
da böyle bir vehme düşürmezse, şer'an mübah olmayan bir zarar getirmezse, 
bunu şer'an kötü görülen şöhret sebebiyle yapmazsa, Hz. Peygamberi ha- 
tırlatacağından ve sevgisini artıracağından dolayı, onun bu ittiba imanındaki 
olgunluğu da artıracaktır...”200) 


Pakistan'lı şair Muhammed İkbal da “Hz. Peygamberi bütün yönleriyle tak- 
lid etmeyi sevgi felsefesi içerisinde değerlendirir. Zira sevgi, sevileni taklid ile 
kuvvetlendirilir.”201) 


Suriye'li muasır ilim adamlarımızdan M. Said Ramazan el-Büti ise, in- 
sanların bu tür fiillerinde Hz. Peygamberi örnek almalarının ona karşı mu- 
habbetlerinin bir tezahürü olduğunu belirttikten sonra, bu sevginin en bariz se- 
meresinin; sevenin, sevdiği kimseyi taklid etmeye ve herşeyde ona uymaya 
düşkün hale gelmesi olduğunu, haddi zatında burada yaptığı amellerin değil, 


(197) Zehebi, Tezkira, 1. 39. 

(198) Ebü Nuaym, Hilye, 1. 310. 

(199) İbn Teymiye, Fetâvâ, X. 409-410. 

(200) Reşid Rıza, Tefsiru?-Menâr, IX. 317. (5. Maide 3. âyet) 

(201) Sıddıki, Mazharuddin, İslam Dünyasında Modernist Düşünce, ter. Murat Fırat, İstanbul- 
1990, s. 42-3. 
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muhabbetin ecrini alacağını belirtir.(292) Büti, Abdullah b. Ömer gibi bazı 
sahâbilerin bu hususa olan düşkünlüklerinin buna hamledileceğini ifade ede- 
rek, devamla şöyle der: “onu Hz. Peygamberi birçok cibilli amellerinde taklid 
etmeye sevkeden şey, ona olan aşırı sevgisidir. Neticede o, haddi zatında şer'i 
bir maksadı olmayan bu cibilli fiillere devamından dolayı değil de, onu bu fi- 
illere sevkeden etkenden dolayı sevab görecektir.”(203) 


Bir şahsın diğer bir şahsı etkilemesi, onu fiil ve hallerinde taklid etmesi bir- 
kaç derecede olur: 


a) Karşılıklı etkileşim, 


b) Birinin diğeri üzerinde bir üstünlüğü, mevkii ve riyaseti varsa o etkiler, 
ikincisi etkilenir ve bunun sonucu olarak, giyim-kuşam, yeme-içme, konuşma, 
yürüme vb. âdetlerinde bile onu taklid eder,(204) 


c) Eğer etkilenende, etkileyene karşı sevgi, ülfet ve muhabbet varsa, etki 
daha büyük olur. Muhabbet büyüdükçe, etki de büyük olur. Öyle ki bu mu- 
habbet, mahbubun yaptığını yapmaya, sevdiğini sevmeye götürür... 


Bu üç derece Peygamberine karşı her mü'minde bulunur. Onunla bir arada 
yaşadıkları ve Allah'ın Rasulüne verdiği nübüvvet, imamet vb. birçok üs- 
tünlüklerden dolayı onu daha faziletli gördükleri için bu dereceler sahabede 
daha mükemmeldir. Nitekim Yüce Allah, bir taraftan, Allah'ı ve ahiret gününü 
umanlar için Rasülullah'ı örnek olarak gösterirken,(205) bir taraftan da, ümmi 
bir Peygamber olan Rasule uyanları övmüştür.(206) 


İşte bütün bunlar sahabe üzerinde etkili olduğundan onlar, Hz. Pey- 
gamberin ne yaptığını gözetiyorlar, nasıl yaptığına bakıyorlar, ona uyabilmek 
için çeşitli fırsatlar kolluyorlardı 297) Bu nedenledir ki, Rasül-u Ekrem'in yüce 
şahsiyetinin, bu kişiler üzerinde bıraktığı büyük tesir, insanlık tarihinin en 
açık gerçeklerinden biri olarak kabul edilmektedir.(2098) 


(202) Büti, es-Sunnetu Masdaran li't-Teşri', (es-Sunnetu'n-Nebeviyyetu ve Menhecuhâ, II. 467) 

(203) A.g.e., s. 467-8.; bkz: Karadavi, el-Canibu't-Teşrii fi's-Sunneti'n-Nebeviyye, (a.g e., II. 1000.) 

(204) Bkz: İbn Haldün, Mukaddime, 1. 321-5. 

(205) 33. Ahzab 21. 

(206) 7. A'raf 157. 

(207) Bkz: Aşkar, Ef”âlu'r-Rasül, /9-81. 

(208) Esed, Muhammed, Yolların Ayrılış Noktasında İslam, ter. Hayrettin Karaman, İstanbul- 
1986, 5. baskı, s.101. Yazar, en küçük şekli teferruatına kadar, Hz. Peygamberin bütün ha- 
yatını taklid etmenin aklı ve ruhu olgunlaştıracağını, nefsin kontrolünü sağlayacağını, dav- 


ranışları düzene sokacağını, onun manavi tesir ve nüfüzu altında yaşamayı sağlayacağını sa- 
vunur. Bkz: a.g.e.; s. 105, 108, 113-5, 120. 
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Kaynaklarımızda nakledilen bu davranışlarında, İbn Ömer'in bunları 
Allah'a taabbüd cihetiyle veya şer'an onu müstahab görerek yaptığı kanaatinde 
değiliz. O, bunu ancak Hz. Peygambere olan sevgisi sebebiyle yapmış, onun 
yaptığı biçimde yapmakla, onun bulunduğu mekanda bulunmuş olmakla ken- 
disini teselli etmiş, ona olan iştiyakını depreştirmiş, “belki devemin ayağı, 
onun devesinin bastığı yere basar” demiştir. Bu, tamamen kişisel bir meseledir 
ve tıpkı âşık olan birinin, sevgilisinin hatırasına karşı yaptıklarına benzer, 
onun fotoğrafını veya elbisesinden bir parçayı muhafaza eder, onunla kar- 
şılaştığı yere gider vs... Ayrıca İbn Ömer'in bu tür davranışlara düşkünlüğü ve 
yaptıkları sebebiyle Hz. Peygamberin çeşitli yerlerde yapmış olduğu fiiller hak- 
kında oldukça kıymetli târihi malumat nakledilmiştir. Mesela, Hz. Pey- 
gamberin Kabe içerisinde namaz kıldığı yeri tam olarak o tarif etmiştir.(209) 


Hz. Peygamberi taklid eğilimini sevgi boyutu ile ele alan M. Said Hatiboğlu 
da bu hususta şöyle demektedir: “...hatta, Hz. Peygamberi her işlerinde taklid 
edebilme arzusu bazı sahabede o dereceyi bulmuştur ki, Peygamber sev- 
gisinden fazla bir nasibi olmayanların bunları makul karşılayabilmeleri müm- 
kün değildir. Mesela, İbn Ömer'in (6. 74) Hz. Peygamberin kaza-i hacet ettiğini 
gördüğü bir mevkide, aynı hareketi kendisinin de yapmak istediğini bildiren ri- 
vayet, hiç şüphesiz, sünnete ittibaın ne derece kuvvetli olduğunu gösteren en 
açık misallerinden biridir.”(210) Yani, Hz. Peygamberin tamamen beşeri ve ci- 
billi olan böylesi davranışlarına bu denli bir ittiba gayreti gösteren İbn Ömer, 
onun risalet sıfatıyla, Allah'a yaklaşma kastıyla yaptığı ve örneklik arzeden 
davranışlarında, daha açık bir ifade ile sünnetlerinde elbette çok daha haris ve 
hassas olacaktır. 


Aslında İbn Ömer, yaptığı bu taklid ve teşebbüh hareketlerini, sünnete it- 
tiba adına, sünnet addederek yapmamıştır. Ondan sadır olan bu davranışlar, 
Rasülullah'ı çok seven bir Peygamber âşıkının, ona karşı duyduğu tarifi im- 
kansız bir aşk, şevk ve hasretin tezahüründen başka birşey değildir. Dolayısı 
ile Hatiboğlunun bu değerlendirmesi, kıyas-ı celi kabilinden olsa gerektir. 
Yani, Hz. Peygamberin beşeri fiillerini bu şekilde önemseyen İbn Ömer ve em- 
sali sahâbiler, Hz. Peygamberin emir ve yasaklarına, onun taabbudi fiillerine 
elbette sımsıkı sarılmışlardır. Bu tavır, onların büyük-küçük demeden, Hz. 
Peygamberin bütün sünnetlerine riayet ettiklerini açıkça ortaya koy- 
maktadır. 


(209) Aşkar, a.g.e., I. 231. 
(210) Hatiboğlu, M. Said, İslami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Doğuşu, AÜİPF. Ba- 
sılmamış Doktora Tezi, s. 28. 


Kanaatimizce, adı geçen sahâbilerde görünen bu taklid ve teşebbüh te- 
mayülü, bazılarının zannettiği gibi, onların bunu dini bir mahiyet içerisinde,(21 
onları bağlayıcı sünnet olarak görüp, sünnet diye yaptıkları anlamına gelmez.(212) 
Daha çok onların mizaçlarından kaynaklanan bu durum, ancak sevgi boyutu 
ön plana çıkartılmış duygusal bir yaklaşım ve samimi bir gönül bağıyla izah 
edilebilir. Ancak Hz. Peygamberin herhangi bir davranışında, onun hem beşeri 
yönü, hem de nebevi yönü sözkonusu ise ve bu davranışın sünnet olup- 
olmadığı, ya da bağlayıcılığı tartışılmışsa, böylesi fiiller o sahâbilerin ic- 
tihadları doğrultusunda değerlendirilir. Fıkhi yaklaşımlar bölümünde tar- 
tışacağımız üzere, hac menasikinden remel ve Ebtah'ta konaklama, Cuma 
guslü, visal orucu ve tarlaları kiraya verme gibi konularda sahabe ihtilaf etmiş, 
kimisi bunların sünnet olduğunu söylerken, kimisi de sünnet olmadığını iddia 
etmişlerdir. İşte böylesi ihtilaflı konularda, şayet İbn Ömer, Ebü Hureyre, Ebü 
Said vb. sahâbiler bir davranışın sünnet olduğunu söylemişlerse, bu elbette on- 
ların reyine, anlayışına göre sünnettir. Ancak onlar, Hz. Peygamberin salt be- 
şeri davranışlarından bir kısmını taklid ettikleri halde, bunun sünnet ol- 
duğunu iddia etmemişlerse, başkalarına sünnet olarak takdim ve teklif 
etmemişlerse, onların bu fiilleri sünnet addetmedikleri ve bu davranışların sa- 
dece kendilerinin kişisel ve duygusal temayüllerini yansıttığı gibi bir sonuca 
varabiliriz. Çünkü onlar bu davranışları yapmaya devam ettikleri halde, onları 
sünnet diyerek başkalarına dayatmadıkları gibi, aynı davranışları yap- 
mayanları da sünnetleri terketmekle veya Hz. Peygambere muhalefet etmekle 
de itham etmemişlerdir. 


Kanaatimiz o ki, Hz. Peygamberin söz ve fiilleri, genellikle sözlü olarak an- 
latılırken, İbn Ömer ve emsali, Hz. Peygamberin birçok fiilini, bizzat fiili ola- 
rak uygulama ve canlandırma yöntemi ile nakletme cihetine gitmişlerdir. Bu 
sayede, Hz. Peygambere yetişemeyen nesiller, İbn Ömer'in şahsında âdeta Hz. 
Peygamberi görmüşler, onun fiillerinin canlandırılmış (animasyon) halini, tıpkı 
video kasetinden seyreder gibi seyretme imkanı bulmuşlardır. 


Özellikle İbn Ömer bu yönüyle o kadar meşhur olmuştur ki, insanlardan bir- 
çoğu, onun yaptığı her fiilin, Hz. Peygamber tarafından yapıldığını veya onunla 
bir irtibatı olduğunu zannedebilmişlerdir. İbn Ömer, Hz. Peygamberi bu şe- 
kilde örnek almasıyla, başkaları için bir örnek haline geldiğini bildiğinden, 
kendisinden Rasülullah'a uymayan fiillerin sadır olması halinde, insanları bu 
hususta uyarma ihtiyacı hissediyordu.(213) Nitekim bir defasında, berbere ba- 


(211) Bkz: Erdoğan, Mehmet, Akıl-Vahy Dengesi Açısından Sünnet, s. 249. 
(212) Bkz: Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 46-7, 180. 
(213) Abdulmecid Mahmud Abdulmecid, İtticâhât, s. 177. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 191 


şını traş ettirdikten sonra, kol, boyun ve göğsünde bulunan bol miktardaki kıl- 
ları da traş ettirirken, halkın toplanıp kendisine baktığını görünce onlara, “ey 
insanlar, bu (yaptığım) sünnet değildir. Bu kıllarım beni rahatsız ettiği için 
kendi isteğimle kestiriyorum”214) şeklinde bir açıklama yapmıştır. Onun bu 
ifadesinin mefhum-u muhalifinden, Hz. Peygamberde görüp yaptığı diğer şey- 
leri sünnet olarak değerlendirdiği neticesi de çıkartılabilir. Ancak kendisi bu fi- 
illeri israrla taklid ederken, sadece Hz. Peygamberi böyle gördüğünü haber ver- 
mekle yetinmesi, aynı fiilleri başkalarının da yapması için teşvik ve tavsiye 
cihetine gitmemesi, ileride zikredeceğimiz gibi, gerçekten sünnet olarak gör- 
düğü konularda muhaliflere oldukça sert tepki göstermesine rağmen, bu fiilleri 
terkedenlere herhangi bir müdahelede bulunmaması, onun bu şekli bağlılıkları 
sünnet olarak görmediğini ortaya koymaktadır. 


Gelecek bölümlerde de zâhiri yaklaşıma dair ilginç misallere, bu yaklaşımın 
farklı tezahürlerine yer verilecektir. Biz bu bölümü, bazı sahâbilerde yoğun ola- 
rak görülen lafzi ve şekli yaklaşımın genel bir değerlendirmesi ile noktalamak 
istiyoruz. 


Herşeyden önce Hz. Peygamberin söz ve davranışlarına yönelik zâhiri yak- 
laşımın en önde gelen simaları; Abdullah b. Ömer, Ebü Said el-Hudri, Ebü Hu- 
reyre, Enes b. Malik, Ebü Zerr, Ebu'd-Derdâ, Raf? b Hadic, Abdullah b. Amr b. 
el-As, Hakim b. Hizâm ve benzeri sahâbilerdir. 


Onların en dikkat çekici özellikleri, zabt ve hıfzları ile meşhur olmaları, çok 
sayıda hadis nakletmek suretiyle rivayete ağırlık vermeleridir. Mesela bu 
sahâbilerden Ebü Hureyre 5374, İbn Ömer 2630, Enes b. Malik 2286, Ebü Said 
ise 1170 hadis rivayet ederek, rivayet döneminin otoriteleri olmuşlardır. Do- 
layısı ile onlara muhaddis sahâbiler diyebiliriz. Çünkü onlar daha çok, Hz. Pey- 
gamberden duyduklarını ve gördüklerini sözlü ya da fiili olarak nakletmekle 
meşgul olmuşlardır. 


Bu eğilimde olan sahâbiler, genellikle Hz. Peygamberin talimatlarını lafzi, 
tatbikatlarını da şekli olarak anlamışlardır. Onlar için önemli olan, Hz. Pey- 
gamberin ne dediği ile ne yaptığıdır. Onlar için, Hz. Peygamberin herhangi bir 
tasarrufunun kaynağı, ondan hangi sıfatıyla sadır olduğu, bağlayıcı olup ol- 
madığı fazla önemli değildir. Dolayısı ile, ne bunları, ne de o tasarrufun gerçek 
mahiyetini ortaya koyacak olan ilgili durumları, yani, hangi ortam ve şartlarda 
gerçekleştiğini, sebeb ve illetinin ne olduğunu, gözetilen maksadın ne olduğunu 
vb. araştırmaya fazla ihtiyaç hissetmemişlerdir. 


(214) İbn Sa'd, IV. 154-5. 
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Onlar, rivayete önem verdikleri kadar dirayete önem vermemişlerdir. Onlar 
işittikleri hadisleri, müşahede ettikleri hadiseleri, genellikle ciddi bir tenkide 
ve tahkike tabi tutmadan zahirleri üzere almışlar, lafız ve şekle sarılmakla ye- 
tinmişlerdir. Bunların sebepleri arasında, muhakeme güçlerinin zayıf olması, 
rey ile fetva vermekten çekinmeleri, taklid ve teslimiyete yatkın mizacları bu- 
rada zikredilebilir. İbnu'l-Kayyim'in de dediği gibi, Ebü Hureyre ve İbn Ömer, 
sahabenin en çok hadis ezberleyip-rivayet edenleri olmalarına rağmen, Hz. Ebü 
Bekir, Ömer, Ali, İbn Mes'ud, Zeyd ve hatta İbn Abbas bile her ikisinden de, 
Abdullah b. Amr'dan da daha fakihtir.(215) Nitekim İbn Ömer ile İbn Abbas'ın 
müdavimlerinden olan Süleyman b. Yesar (6. 104), İbn Abbas'ın, kendisine 
soran kimseyi cevapsız çevirmezken, İbn Ömer'in çoğunlukla “bilmiyorum” de- 
diğini, İbn Abbas'ın onun insanları bu şekilde göndermesine şaşırdığını ve şüp- 
heli bir hususta varsa sünnete bakıp onunla, yoksa reyiyle fetva vermesi ge- 
rektiğini söylediğini anlatmaktadır. Yine İbn Ömer'in kendisine soru soranları, 
kendisinden daha fakih insanlar bulunduğu gerekçesiyle yanından uzak- 
laştırdığını görmekteyiz.“216) Şa'bi'nin (6. 103) açıkça ifade ettiği gibi İbn Ömer, 
hadiste iyi (ceyyidu”-hadis) olduğu halde, (ceyyidu1-fıkh) fıkıhta iyi değildi.(217) 
Meymun b. Mihran (6. 118) ise, İbn Ömer'i daha vera’ sahibi, İbn Abbas'ı ise 
daha ilim sahibi olarak nitelendirir.(218) 


Onlar rey ve ictihaddan çekindikleri içindir ki, onların fetvaları, ri- 
vayetlerine nisbetle fazla değildir. Fetvalarının çoğu da, Kur'an'dan ilgili bul- 
duğu bir ayeti okumak veya o mesele ile ilgili olarak bildiği bir sünneti haber 
vermek, hadisi aynen rivayet etmekten ibarettir. Nitekim tabiilerden Cabir b. 
Zeyd (6. 93), “sahabeden bazı insanlara yetiştim, fetvalarının ekserisi Hz. Pey- 
gamberin hadisi idi”219) derken bu hususa işaret etmektedir. 


Mesela, iflas eden (ve elinde bedelini ödemediği başkalarına ait mal bu- 
lunan)220) arkadaşlarının durumunu soran kimselere cevaben Ebü Hureyre: 
“sizin hakkınızda Rasülullah (s)ın hükmüyle hükmedeceğim” dedikten sonra, 
onun “her kim iflas eder veya ölür de, bir kimse (bedelini almadığı) malını 
aynen orada bulursa, onu almaya herkesten daha fazla hak sahibidir”221) þu- 
yurduğunu söylemiştir. 


(215) İbnu'I-Kayyim, lâm, 1. 305. 

(216) Zehebi, Tezkiratu”-Huffâz, Daru'l-Kütüb el-llmiyye, Beyrut-t.y. I-V, I. 38-40.; Darimi, Mu- 
kaddime 19, s. 57. 

(217) İbn Sa'd, III. 373. 

(218) İbnu'l-Kayyim, #lam,1. 14. 

(219) Rab? b. Habib, Musned, s. 11, no: 29. Cabir b. Zeyd hakkında bkz: Zehebi, Nubelâ, IV. 481-3. 

(220) Azimabadi, Avnu”1-Ma'bud, IX. 436. 

(221) Ebü Dâvüd, Buyu’ 76, no:3523, ITI. 793-4. 
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İbn Ömer'e, “umre yapan birisi Beyt'i tavaf ettikten sonra Safa ile Merve 
arasında sa'yetmeden hanımına yaklaşabilir mi?” diye sorulunca o, “Rasülullah 
(s) geldi, Beyt'i yedi defa tavaf etti, Makam(-ı İbrahim)ın arkasında iki rekat 
namaz kıldı ve Safa ile Merve arasını sa'yetti. Sizin için Rasülullah (syta güzel 
bir örnek vardır” şeklinde Hz. Peygamberin uygulamasını haber vermekle ye- 
tinirken, aynı soruya Cabir b. Abdullah “Safa ile Merve arasını sa'y etmeden 
ona yaklaşamaz” cevabını vermişti. 222) 


Yine İbn Ömer'e birisinin gelerek, her Çarşamba günü oruç tutmayı nez- 
rettiğini, ancak bu defa onun Kurban veya Ramazan bayramına denk geldiğini 
söyleyip, bu durumda ne yapacağını sorması üzerine, onun verdiği şu cevabı; 
anlayışını, metodunu ve meselelere nasıl yaklaştığını göstermesi bakımından 
oldukça ilginçtir: “Allah nezre vefa göstermeyi emretti, Rasülullah (s) da Kur- 
ban bayramı günü orucundan nehyetti.”(228) 


O, nassların dışına çıkmama temayülünün yanısıra,(22) Hz. Peygamberin 
idealize ettiği adaleti tam tesis edememe endişesiyle Hz. Osman'ın kendisine 
verdiği “insanlar arasında hüküm verme” görevini, affını isteyerek kabul et- 
memiştir.(225) 


Hatta İbn Ömer'in, kendisine sorulan bir meseleyi “onu, Said b. Cubeyr'e (6. 
95) sorun, o bunu benden daha iyi bilir!” dediği, Enes b. Malik'in ise “onu mev- 
lamız Hasan(-ı Basri)'ye (6. 110) sorun!” diyerek kendileri cevap vermek yerine, 
fikıh ve ictihadlarıyla meşhur olmuş bu tâbiilere gönderdikleri nak- 
ledilmektedir.(226) Keza, Rasülullah (s)'ın ashabının, çeşitli meseleleri, bir tâbii 
olan Urve b. Zubeyr'e (6. 94) sordukları bilinmektedir.(22) 


Ebü Zerr'e Müminlerin Emiri (Hz. Ömerin fetva vermesini yasakladığı ha- 
tırlatıldığında onun “Allah'a yemin ederim ki, kılıcı boynuma dayasanız dahi, 
Rasülullah'tan işittiğim bir sözü (kelime) terketmez, mutlaka söylerim” de- 
mesinden,(228) onun da hadisler ile fetva verdiği anlaşılmaktadır. Daha önce 
zikrettiğimiz gibi, Ebü Zerr'in, Hz. Osman döneminde bazı terğib-terhib ha- 


(222) Buhâri, Salat 30, 1.103. 

(223) Ahmed, II. 260. 

(224) Nitekim onun tabiilerden Cabir b. Zeyd'e “sen Basra'nın fakihlerindensin, ancak Kur'ân-ı 
natık (sarih) ile veya yaşanmış bir sünnet ile fetva ver! Çünkü bundan başka birşey ya- 
parsan hem kendin helak olursun, hem başkalarını helak edersin” dediği nakledilmiştir. 
Bkz: Darimi, Mukaddime 20, s. 59; Dehlevi, Hucce, I. 42. 


(225) Tirmizi, Ahkam 1, no: 1322,111. 612.; Ahmed, I. 66. 
(226) Serahsi, Usul, II. 115. 

(227) Bkz: Zehebi, Nubela, IV. 425. 

(228) İbn Sa'd, TI. 354. 
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dislerine dayanarak ortaya koyduğu mülkiyet anlayışı, onun, Hz. Osman ta- 
rafından Rebeze'ye sürülmesine yol açmıştır. Hz. Ömer'in bu yasağı da muh- 
temelen onun benzer tavrını önlemeye yönelik idi. 


Onlar, Hz. Peygamberin söz ve fiillerini, bütüncül olarak değil, parçacı bir 
anlayışla değerlendirmişlerdir. Onlara göre, her bir söz ve fiil, başlı başına bir 
değer taşıdığı için, herbirinin zahiriyle amel edilmelidir. Dolayısıyla böyle bir 
rivayeti, Kur'an'a, Hz. Peygamberin tatbikatına veya akla arzetmeye gerek 
yoktur. Buna bağlı olarak onlarda, fakih ve müctehid sahâbilerde görünen ten- 
kid, tahlil ve tahkik zihniyeti pek gözükmez. Tam aksine İbn Ömer ve Raf b. 
Hadic gibi bazı sahâbiler, sünnet tarafından senelerce uygulanan bir tatbikata 
rağmen, kendilerine dolaylı olarak ulaşan bir haberi alıp, ihtiyatla hareket 
etme adına, duydukları bu haberle amel etmeye başlamışlardır. Yani, İbn 
Ömer senelerdir tarlaların kiraya verildiğini biliyor olmasına rağmen, söz ko- 
nusu habere dayanarak, mevcut uygulamadan el çekmiştir. Bir anlamda bu 
tavır, haberin sünnete arzı yönteminin aksine, sünnetin rivayete feda edil- 
mesidir. Dirayete fazla ağırlık vermemeleri, meselelere bütüncül yak- 
laşamamaları, lafzi ve şekli anlayışları sebebiyle onların rivayet ve fet- 
valarında hatalar görüldüğü gibi, uygulamalada da birçok aşırılıklar göze 
çarpmaktadır.(229) 


Lafızcı ve şekilci olmaları hasebiyle onlar Hz. Peygamberden sadır olan en 
ince ayrıntıya kadar herşeyi izlemişler, tergib-terhib haberlerini dahi tamamen 
zahirleri üzere alarak aynen amel etme cihetine gitmişlerdir. Böylesi sözleriyle 
Hz. Peygamber, bazen bütün içerisinde bir ayrıntıya vurgu yaparak bazı hu- 
susları teşvik veya ikaz etmeyi amaçlamış olabileceği gibi, bazen de bağlayıcı 
olmaksızın çeşitli davranışları idealize etmiştir. Bu teşvik ve ikazlar, bütün içe- 
risinde değil de, parça olarak ele alınırsa, Ebü Zerr'in mülkiyet anlayışında ol- 
duğu gibi yanlış sonuçlara götürecektir. Öte taraftan, bağlayıcı olmadığı halde 
bu tavsiye ve ikazlara aynen uyma, yine Ebü Zerr'in uşağı ile aynı giysiyi pay- 
laşmasında olduğu gibi, oldukça ideal davranışların uygulanması şeklinde 
olumlu sonuçlar doğurabilecektir. 


Onların Hz. Peygamberin tasarruflarına yönelik lafiızcı ve şekilci yak- 
laşımları, bize bazı detayların aktarılması bakımından faydalı olmuştur. Onlar 
sayesinde Hz. Peygamberin birçok davranışları tesbit edilebilmiş, gelen ne- 
sillere fiili olarak öğretilebilmiştir. 


(229) Nitekim Hz. Aişe'nin en çok itiraz edip,hatalarını düzelttiği sahâbiler, İbn Ömer ve Ebü Hu- 
reyre'dir. Misaller için bkz: Zerkeşi, İcabe, s. 91-115.; Abdulmecid Mahmud, İtticâhât, s. 150- 
6, 181-2. 


Özellikle şekli yaklaşımları onları, Hz. Peygamberi her hal ve hareketiyle 
taklid etmeye, bütün yönleriyle teşebbühe sevketmiştir. Onlar gerek mizaçları 
ve gerekse benimsedikleri yaklaşım tarzı nedeniyle, Hz. Peygamberin çeşitli ta- 
sarruflarını tahkik etmek yerine, onu aynen taklid etmeyi yeğlemişlerdir. 
Hatta Hz. Peygamberin birçok davranışını, sebebini, illetini bilmeksizin aynen 
taklid etmişlerdir. 


Lafzi anlayışın bir neticesi olarak onlar, Hz. Peygamberin sözlerindeki 
mecazi ifadeleri, hakikata hamledebilmişler, böylece Hz. Peygamberin murad 
ettiği manayı kaçırabilmişlerdir. 


Yine onlardan bazılarının Hz. Peygamberin, sadece kendisine yapmış ol- 
duğu bir tavsiyeyi herkese teşmil edebildiklerini, onun kasdettiği özel bir hu- 
susu umumileştirebildikleri görülmektedir. Onların rivayetler karşısındaki tu- 
tumları, istisnâi olmanın yanında, metodik ve rasyonel bir tavırdan ziyade, 
özel, kişisel ve psikolojik bir meyildir.(230) 


Onlar, hadis ve sünnete duygusal anlama yöntemi ile yaklaşmışlar, anlama 
ameliyesinde akıl ve tefekkür yerine, sevgi boyutunu önplana çıkarmışlardır.(231) 
Gerçekten özellikle İbn Ömer'de görülen bu tavrın altında Hz. Peygambere du- 
yulan aşk, sevgi, özlem vb. duygusal faktörler mevcuttur. Zannedildiği gibi o ve 
emsali sahâbiler, Hz. Peygamberin bu davranışlarını sünnet olarak kabul et- 
tikleri için değil, bunları yapmaktan hoşlandıkları, zevk aldıkları, bu şekilde 
kendilerini tatmin ve teselli ettikleri için tekrarlamaktadırlar. Zira onlar bu 
davranışlara kendileri zevkle devam ettikleri halde, bunları kimseye sünnet 
olarak telkin etmezken; sünnet olarak kabul ettikleri nebevi fiiller hakkında 
tavırlarını net bir şekilde ortaya koymuşlar, bu hususta oldukça ciddi tar- 
tışmalara girmişler, muhaliflere karşı çıkmışlardır. 


Hz. Peygamberin söz ve davranışlarına yönelik zâhiri yaklaşımlar diye ni- 
telendirdiğimiz bu temayül; başlangıçta sahabenin geneli içerisinde istisnâi bir 
eğilim olarak addedilebilir. Hz. Peygamber dönemindeki, beşeri zaafiyetlerden 
kaynaklanan yanlış anlamaları bir tarafa bırakacak olursak, bu temayülü; Hz. 
Peygamber dönemi ile ilk iki halife dönemlerinde, ancak İbn Ömer, Ebü Hu- 
reyre, Ebü Said ve onlara uyan bazı kimselerde görmekteyiz. Dolayısı ile on- 
ların bu dönemlerde küçük bir azınlığın kişisel temayüllerini yansıttığını, en 
azından o dönemler için marjinal bir eğilim olmaktan öteye geçemediğini söy- 
leyebiliriz. 


(230) Bkz: Özafşar, M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 291. 
(231) Bkz. Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 47. 
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Ancak bu konularda aşırı hassasiyeti ile bilinen ve bu tür temayüllerin ya- 
yılması önünde en büyük engel konumunda bulunan otoriter Halife Hz. 
Ömer'in vefatından sonra, gerek hadis rivayetinde ve gerekse bu tür yak- 
laşımlarda büyük ölçüde bir serbestliğin yaşandığı bilinmektedir. 


Hz. Peygamberin vefatından sonra, geride kalan yıllara parelel olarak ona 
karşı artan hasret, bu yaklaşımları beslemiş, güçlendirmiştir. Özellikle adı 
geçen sahâbilerin, dönemlerinin hadis ve rivayet otoriteleri olmaları, ken- 
dilerine olan teveccühü artırmış, dolayısı ile bu yaklaşımın tabiün nesline ko- 
layca intikalini sağlamış ve böylece başlangıçtaki durumun aksine, sözkonusu 
temayül bu rivayetlerle yetişen yeni nesiller tarafından oldukça fazla ilgi gör- 
müş, kısa sürede kitlelere yayılmıştır. 


Netice itibarıyla onlar, bu yaklaşımlarıyla hem Ehl-i Zahir'in, hem Ehl-i Ta- 
savvufun ve hem de yalnızca senedi esas alan ve böylece sahih gördüğü ri- 
vayetlere teslim olan bazı salt hadisçilerin'232) selefi haline gelmişler, onların 
bu anlayışlarının temellerini oluşturmuşlardır. Nitekim bu mezheb ve meş- 
replerin benimsedikleri yöntemlerde ve öğretilerde daha çok bu sahâbileri re- 
ferans gösterdikleri malumdur. 


B. SAHABEDE SÜNNETE YÖNELİK FIKHİ YAKLAŞIMLAR 


Sözlükte “birşeyi bilmek ve anlamak”23) manası verilen fıkıh kelimesi, 
daha çok “konuşanın kasdını bilmek ve anlamak”234) diye tarif edilmektedir.(235) 
Hz. Peygamber döneminde “fıkıh” tabiri, ister inanç, ister şeriatın ameli kısmı 
ve isterse ahlâkıyyat alanı olsun, bütün bunlara ilişkin Kitap ve Sünnet nass- 
larından anlaşılan herşeye ıtlak olunmaktaydı. Bu asırda hükümler, ya 
Kur'an-ı Kerim'den Rasüle vahyedilenler vasıtasıyla veya herhangi bir Usül ve 
kaidelerin kullanımına ihtiyaç duyulmaksızın bizzat Rasülün söz, fiil ve tak- 
rirlerinden alınmaktaydı.(236) Ancak sahabenin hepsinin fıkhi melekeleri ve 


(232) Benzer kanaati dile getiren Mehmet Paçacı bu hususta şöyle demektedir: “Metnin zâhirine 
bağlanmayı ve dini anlama sürecinde öznenin müdahelesini kısıtlamayı hedefleyen yak- 
laşımın dinde daha az yanlışın yapılması ve daha güvenli bir yolun izlenebilmesi kaygısının 
bir sonucu olduğunu söylemek mümkündür. Nitekim İmam Şafii de aynı temel kaygıyla me- 
todunu oluşturmuştur.” Bkz: Anlama (Fıkh) Usulune Dair, İsl. Arş. cilt: 8, sayı: 2-1995, s. 89. 

(233) İbn Manzür, Lisânu'l-Arab, V. 3450. 

(234) Basri, Mu'temed, 1. 8. 

(235) Bu hususta bkz: Bilmen Ömer Nasühi, Hukuk-u İslamiyye Kamusu, 1. 13-4; Yazır, Hak Dini 
Kur'ân Dili, III. 1901; Özcan, Hanefi, Maturidi'nin Bilgi Teorisinde Fıkıh Terimi, Dokuz 
Eylül Ü. İ. F.D. İzmir-1987, IV. 143-150; Özafşar, M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 6-11; Görmez, 
Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 13-5. 

(236) Desüki, Muhammed, el-İmam Muhammed b. el-Hasen eş-Şeybâni, ve Eseruhü fi'l-Fıkhil- 
İslami, s. 21, Katar-1987, Daru's-Sekafe. 
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muhakeme güçleri aynı değildi. Onlardan kimi bu nebevi beyanatları işittiği, 
bellediği halde, fakih ve müctehit sahâbiler kadar, o nassların fıkhına vakıf ola- 
mıyorlardı. Nitekim Hz. Peygamber de fıkıh yüklü olmak ile fakih olmayı ayırt 
etmiş ve şöyle buyurmuştur: 


anki) yazl a Jalo göz aia añil ya ye ilki he... 


<..Nice fıkıh taşıyıcısı vardır ki, onu kendisinden daha kavrayışlı kimselere 
nakleder. Ve nice fıkıh taşıyıcısı da vardır ki, fakih değildir.”237 


Bu rivayetten hareketle sahabe de dahil, fıkhi malzeme ve malumatı bel- 
leyenlerle, onlardan bilgi ve çözüm üreten fakih kimseleri ayrı mütalaa etme 
gereği duyulmuştur. Zaten sorumluluklarının bilinci içerisinde yaşayan sa- 
habe-i kiram, kendi güçleri, kapasiteleri ölçüsünde hareket etmişlerdir. Öyle 
sahâbiler vardır ki, uzun yıllar Hz. Peygamber ile birlikte yaşadıkları halde, 
yanlış aktarma korkusu ile, fetva vermek şöyle dursun, hadis rivayetinden 
dahi sakınmışlardır. Yalnızca hadis rivayet etmekle yetinmiş, fetva is- 
tendiğinde ancak belleğinde olan ayet ve hadislerin zahirinde bulduğu ile cevap 
vermeyi tercih etmiş, rey ile fetva veya hüküm vermekten şiddetle kaçınmış 
sahabiler de mevcuttur. Ayrıca meseleler karşısında, Kur'ân'a ve sünnete mü- 
racat ettikten ve diğer sahâbilerle gerekli istişareleri yaptıktan sonra sahip ol- 
duğu birikime dayanarak reyiyle ictihad etmekten çekinmeyenleri de olmuştur. 


Nitekim Tabiünun büyüklerinden olan Mesruk (6. 63) ve Şa'bi (6. 104)'ye 
göre Rasulullâh'ın ashabından ilim ve fetva ehli olanlar şu sahâbiler idi: Hz 
Ömer, Ali, İbn Mes'ud, Zeyd b. Sâbit, Ubey b. Ka'b ve Ebü Müsa el-Eş'ari.(238) 


“Şüphesiz sahâbiler içerisinde, hükümler hakkında ictihad ehli olmayan be- 
deviler de vardı ve sahâbi olmalarına rağmen icmada onların sözlerine itibar 
edilmezdi”239) diyen Serahsi (6. 490) ise sahâbileri iki katagoride ele alır: 


1-) Fıkıh, rey ve ictihadlarıyla bilinenler: Raşid halifeler (Hz. Ebü Bekir, 
Ömer, Osman ve Ali), Abdullâh'lar (İbn Mes'üd, İbn Abbas, İbn Ömer)(240), 
Zeyd b. Sâbit, Muaz b. Cebel, Ebü Müsa, Hz. Aişe ve fiıkıhlarıyla meşhur olan 
diğer sahâbiler, 


(237) Değişik varyantlarıyla bkz: Ebü Dâvüd, İlim 10, no: 3660, IV.68; Tirmizi, İlim 7, no: 2656, V. 
33; İbn Mâce, Mukaddime 18, no: 230, 231, 236, 1. 84-8; Ahmed, V. 77; Darimi, Mukaddime 
24, I. 75. 

(238) İbn Sa'd, II. 351; el-Medînî Ali b. Abdullah, Zlelu’l-Hadis ve Ma'ifetu'r-Rical, tah. Abdulmu’tî 
Emin Kal'aci, Halep-1980, Daru'l-Va'y, s. 40-3. 

(239) Serahsi, Usâ&l, II. 115. 

(240) Abdullâh'ların kimlerden oluştuğuna dair ihtilaflar için bkz: Küçük, Raşit, Abadile maddesi, 
İsl. Ans. TDV. I. 7. 
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2-) Adalet, zabt ve hıfzlarıyla bilinen, ancak fıkhı az olanlar: Ebü Hureyre, 
Enes vb. sahâbiler.”241) 


Rivayet ettiği hadislerden sonra, o hadisle amel eden sahabe ve selef alim- 
leri zikretme itiyadında olan Tirmizi (6. 279) de, sahabeyi ilim ve fıkıhları açı- 
sından farklı değerlendirir. Hz. Peygamberin “denizin suyu temiz, ölüsü he- 
laldır” buyruğunu naklettikten sonra “bu Hz. Peygamberin ashabından 
fakihlerin ekserisinin görüşüdür. Hz. Ebü Bekir, Ömer ve İbn Abbas on- 
lardandır ve deniz suyunda bir beis görmemişlerdir. Hz. Peygamberin as- 
habından bazıları ise, deniz suyu ile abdesti kerih görmüşlerdir. İbn Ömer ve 
Abdullâh b. Amr da onlardandır”242) demektedir. Tirmizi, “Hz. Peygamberin 
ilim ehlinden” diye nitelendirdiği sahâbiler arasında en çok, Hz. Ebü Bekir, 
Ömer, Osman, Ali, Aişe, İbn Mes'üd, İbn Abbas, Enes, Ebü Hureyre, İbn Ömer, 
Cabir b. Abdillah ve Imran b. Husayn gibi sahâbilerin isimleri tek- 
rarlamaktadır.(243) i 


a) 


Nesâfye göre fakih sahâbiler ve yaşadıkları yerler şu şekilde sı- 
ralanmaktadır: 


Medine'de: Ömer, Zeyd, Abdullâh b. Ömer, Aişe, 
Kufe'de : Ali ve Abdullâh b. Mes'ud, 

Basra'da : Ebü Müsa el-Eş'ari ve Imran b. Husayn, 
Şam'da : Muaz b. Cebel ve Uveymir Ebu'd-Derda.(244) 


Sahabe arasındaki bu meleke, muhakeme, dirayet ve fıkıh farkının yanısıra, 
İbn Haldun (6. 808)'un daha çok onların ilmi durumlarını nazar-ı itibara alan 
şu kanaatine de katılıyoruz. O şöyle demektedir: “Sonra, sahabenin hepsi fetva 
ehli olmadığı gibi, din de her birisinden alınamazdı. Bu iş ancak, Kur'ân'a vakıf 
olan, onun nâsıhını-mensuhunu, muhkemini-müteşabihini ve Rasulullâh'tan 
veya onu (uzun yıllar) dinlemiş büyük sahâbilerden öğrenmelerinden dolayı 
Kur'ân'ın diğer delaletlerini bilenlere mahsus idi...X245) 


Araştırmamız esnasında ilim ve dirayet yönü güçlü olan bazı sahâbilerin 
Hz. Peygamberin söz ve davranışlarını kavramaya çalışırken, çeşitli hususlara 


(241) Serahsi, Usul, 1. 338-9. 

(242) Tirmizi, Tahare 52, no: 69, I. 101-2; ayrıca bkz: I. 344. 

(243) Bkz: Tirmizi, I. 171, 183, 300; II. 14, 26, 37. 

(244) Nesâi, Tesmiyetu Fukahai1-Emsar, (Mecmuatu Resail fi Ulumü'l-Hadis içerisinde yer al- 
maktadır. Tah. es-Seyyid Subhi el-Bedri es-Samurâi, 1969-Medine) s. 7-9. 

(245) İbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, tah. Ali Abdulvâhid Vâfi, Kahire-t.y., 
III. baskı, Daru Nehdatu Mısr, I-III, III. 1046; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme fi Ta- 
rihil-Fıkhi'-İslami, 1965-Kahire, s. 77. 
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dikkat ettiklerini tesbit ettik. Sünneti anlamaya yönelik bu çabaları fıkhi yak- 
laşımlar olarak isimlendirmeyi uygun gördük. Hz. Peygamberin sadece ne de- 
diğini ve ne yaptığını esas alan lafzi ve şekli yaklaşımın aksine, fakih 
sahabiler, bununla yetinmeyip, nebevi tasarrufların menşeini, sebebini, mak- 
sadını, bağlayıcılığını, devamlılığını vb. hususları gözetmişler, sorup araş- 
tırabilmişlerdir. Diğer bir ifade ile Hz. Peygamberin niçin, ne amaçla, nasıl, 
hangi saikle, hangi bağlamda, hangi şartlar dahilinde söylediğine, yaptığına 
bakmışlar ve böylece o nebevi tasarrufun künhüne vakıf olmaya çalışmışlardır. 


Bu sahâbilerin sünneti anlamaya, kavramaya yönelik fıkhi yaklaşımlarını 
birkaç başlık altında ortaya koymaya çalışacağız. Yine örnekleme yöntemiyle 
işleyeceğimiz bu kısımda, fıkhi yaklaşım ile zahiri yaklaşım yer yer kar- 
şılaştırılacak, böylece iki anlayış arasındaki farklar daha açık bir şekilde gö- 
zükecektir. 


1) Sahabenin Sünnete Menşei Açısından Bakışları 


Burada öncelikle belirtelim ki, sünnetlerin kaynağından kastımız, Hz. Pey- 
gamberin söz, fiil, onay ve terklerine temel teşkil eden unsurlardır. Diğer bir 
ifade ile onun söylediği bir söz kaynağını nereden almaktadır? Herhangi bir 
fiili yaparken, ya da terkederken, onun bu davranışı veya çeşitli uygulamaları 
hangi kaynağa dayanmaktadır? Yine herhangi bir hususu onaylarken onun 
esas aldığı dayanak nedir? İşte burada sahabenin bütün bunları göz önünde 
bulundurup bulundurmadıklarını ortaya koymak istiyoruz. 


Kırk yaşına kadar kendilerinden birisi olan Hz. Muhammed'in, Allah 
Rasülü olduğuna inanırken sahabiler, ona Yüce Allah tarafından vahyler gel- 
diğini de kabül etmiş oluyorlardı. Zaten kendisine Rabbinden indirilen vahyleri 
muhataplarına tebliğ etmekle emrolunan Hz. Peygamber ,(246) misyonunu ger- 
çekleştirebilmek için Kur'an vahylerini onlara okuyor, öğretiyor hatta yaz- 
dırıyordu. Sahabeden birçoğu, Kur'an vahyinin Hz. Peygamber'e değişik yer ve 
zamanlarda, muhtelif vesilelerle, çeşitli şekillerde inmesine şâhid olmuştu. Ni- 
tekim bazı sahâbilerin bu müşâhedeleri, hadis kaynaklarımızın hemen hepsi 
tarafından rivâyet edilmiştir.247 Ancak bizim burada sözünü edeceğimiz 
husus ise, Hz. Peygamberin sünnetlerinin vahye dayanıp dayanmadığı, vahy 
dışında sünnetlerinin menşeini nelerin oluşturduğudur. : 


(246) 5, Mâide 67. 
(247) Bkz: Buhâri, Bed’u’l-Vahy 1-4, I. 2-4; Muslim, Fedâil, 86-9, II. 1816-7; Mâlik, Kur'ân 7, I. 202- 
3; Ahmed, VI. 118, 158, 163, 257, 455, II. 222; Tirmizî, Menâkıb 7 no: 3634 V. 597. 
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Sünnetlerin kaynağı veya menşei meselesi, on dört asırlık kültür ta- 
rihimizde ve hatta günümüzde en çok tartışılan konuların başında yer al- 
maktadır. Yapılan bu tartışmalarda kimileri sünnetin tamamını vahye da- 
yandırırken, kimileri Kur'an dışında hiçbir vahyin bulunmadığını ileri 
sürmekte, üçüncü bir eğilim ise bu iki görüşü telif ederek sünnetin bir kısmının 
vahyin ürünü, bir kısmının ise Hz. Peygamber'in ictihatları olduğunu kabül et- 
mektedir. (248) 


Burada bizi asıl ilgilendiren ise, bu konuda Hz. Peygamber'den sâdır olan 
bazı beyanları ile, O'nun'la birlikte yaşayan sahabenin kanaatleridir. 


1. Kur'an-ı Kerim: 


Daha önce de zikrettiğimiz gibi Hz. Peygamber'in risalet vazifesi yalnızca 
Kur'an vahylerini tebliğ etmekten ibaret değildi. O, aynı zamanda insanlara in- 
dirilen bu vahyleri beyan etmekle de görevliydi.(249 Beyan ise, bazı ayetlerin 
sözlü açıklamaları şeklinde, bazılarının da nasıl uygulanacağının bizzat onun 
tarafından pratize edilmesi şeklinde gerçekleşiyordu. “Çünkü, Hz. Mu- 
hammed'in hayatı, Kur'an'ın emir ve yönlendirilmelerini bizzat tatbik et- 
mekten ibaretti. İbâdet, ahlâk, cihâd ve muamele hususunda O, yeryüzünü de- 
ğiştirip yepyeni bir medeniyet tesis eden canlı bir Kur'an'dı.X250) Hz. 


Peygamber'in risâlet hayatı, aslında Kur'âni zihniyetinin fiiliyata intikalinden 
ibaretti. X250 


Sünnet ise, Kur'an nürunun bir yansıması,(252) Kur'an'ın hayata bir açılımı,(253) 
O'nun yaşanmış bir tefsiri, İslam'ın ise pratik ve de örnek tatbikâtıdır. Öyle ki, 
Hz. Peygamber, tefsir olunmuş bir Kur'an'ı, yaşayan bir İslami temsil et- 
mekteydi. Nitekim mü'minlerin annesi Aişe, fıkhı, basireti ve Rasülüllah ile 
birlikte yaşaması sayesinde bu manayı anlamış ve Rasülüllah'ın ahlakından so- 
rulduğunda net ve beliğ bir ifâde ile “onun ahlâkı Kur'an idi”254) demiştir.(255) 


(248) Bkz: Abdulcelil İsa, Ebu'n-Nasr, İctihâdu”-Rasül, Kuveyt-1969, Daru'l-Beyân, s. 37-64, Kır- 
başoğlu, İslam Düşüncesinde Sünnet, s. 253-280; Nâdiye Şerif el-Umeri, İctihâdu'r-Rasül, 
Beyrut-1987, Muessesetu'r-Risâle, IV. baskı, s. 37-168. 

(249) 16 Nahl, 44 

(250) Gazzâli, Muhammed, es-Sünnetu'n-Nebeviyye, s. 143. 

(251) Hatiboğlu, M. Said, Hadis Tarihi Notları, s. 40. 

(252) Gazzali, a.g.e. 201. 

(253) Kırbaşoğlu, a.g.e, s. 279. 

(254) Muslim, Musâfirin 139, I. 513; Ebü Dâvüd, Salât 316, no: 1342 II. 87-8; Nesâi, Kıyâmu'l-leyl 
2, II. 199; Ahmed, VI. 54,91, 111, 163, 188, 216. 

(255) Karadâvi, Keyfe Neteâmel Maa's-Sünne, s. 23, Tâhâ Câbir Ulvâni, Muhammed Ammâra ve ve 


Büti'nin benzer ifade ve kanaatleri için bkz: Es-Sunnetu'n-Nebeviyye ve Menhecuhâ, sırasıyla 
s. 221, 228-229, 461-2. 


Şatıbi'nin (6. 790) de dediği gibi Aişe'nin bu anlayışı, Hz. Peygamber'in söz, 
fiil ve ikrarının Kur'an'a râci olduğuna delâlet eder. Zira ahlak bunların hep- 
sini kapsamaktadır.(256) 


Bu anlayışın Hz. Peygamber'in sahâbilerinde mevcut olduğuna Hz. Aişe'nin 
bu rivâyetiyle delillendiren Kırbaşoğlu da şu değerlendirmeyi yapmaktadır. 
“Hz. Peygamber'i Kur'an'dan ayrı mutâla etmenin imkanı yoktur. Zira onun 
Sünnetinin, yani ortaya koyduğu modelin temel dayanağı Kur'an'dır; diğer bir 
ifade ile Sünnet temelde Kur'an'dan kaynaklanmıştır.(27) 


Gerek Rivâyet Tefsirlerine ve gerekse Hadis Kolleksiyonlarından ba- 
zılarında yer alan tefsir bölümlerine bakıldığında pekçok âyetin Hz. Peygamber 
tarafından tefsir ve beyan edildiğini görürüz. Yine hem Hz. Peygamberin bizzat 
bazı söz ve fiilleri esnâsında bazı âyetlere atıflarda bulunması, hem de bazı sa- 
habenin daha sonra onun söz ve fiillerini Kur'an ile irtibat kurarak rivâyet et- 
meleri Kur'an-Sünnet içiçeliğini veya bütünlüğünü göstermektedir. Bilindiği 
üzere bazı sahâbiler rivâyetleri tahlil ve tenkid ederken herşeyden önce onları 
Kur'an'a arzetmekteydi. Zira herhangi bir sünnetin habercisi olan rivayetlerin, 
Kur'an'a muvafık olması onlar nezdinde en vazgeçilmez bir kriterdi. 


Suat Yıldırım'ın Peygamberimizin Kur'an'ı Tefsiri, adlı çalışması onlardaki 
bu anlayışın pekçok misâlini vermektedir.(258) 


Yine Ebü Hureyre'den, Rasülüllah'ın bu hususta şöyle buyurduğuna dair bir 
rivâyet nakledilmektedir: 


İİ pi gi  iğl iL 
IA US san isa Şi Gİ ia il illa 
salaş yel YS geli le İYİ A OLS i GİDİŞ laz, 


“İki türlü sünnet vardır: Bunlardan bir kısmı fariza, diğer kısmı ise fariza 
olmayan hususlar hakkındadır. 


Fariza olan sünnetlerin aslı Allah'ın Kitabın'da olup, onlar ile amel etmek 
hidayet, terketmek ise dalâlettir. Aslı Allah'ın Kitabında olmayan sünnetlere ge- 
lince, onlar ile amel etmek bir fazilet iken, terkinde bir günah yoktur.”259) 


(256) Şâtıbi, Muvâfakât, IV. 12-3. - 

(257) Kırbaşoğlu, M. Hayri, İslam Düşüncesinde Sünnet, s. 84. 

(258) Yıldırım, Suat, Peygamberimizin Kur'ân'ı Tefsiri, 77-115. 

(259) Taberâni, el-Mu'cemu'i-Evsat, tah. Mahmud et-Tahhan, Riyad-1986, Mektebetu”1-Maârif, V. 
18-9, no: 4023'te rivâyet etmiş ve şöyle demiştir: Onu Ebü Seleme'den yalnızca İsa b. Vâkıd 
rivâyet etmiş, onunla Abdullah Ibnu'r-Rümi ise tek kalmıştır. Onun hakkında bilgi veren 
görmedim” denilmektedir. Heysemi, Mecmau'z- Zevâid, I. 172'deki dipnotta ise, Abdullah'ın 
İbn Muhammed olduğu, İbn Ömer el-Yemâni denildiği ve İbnu'r- Rümi diye tanındığı ve Ebü 
Hâtim ve başkalarının onu güvenilir buldukları hatırlatılmaktadır. 
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Ne var ki bu rivâyetin senedinde teferrüd bulunmakta olup, birinci de- 
receden hadis kaynaklarımızca rivâyet edilmemekte ve metni uslüb itibarıyla 
biraz daha muahhar dönemlerin uslübunu çağrıştırmaktadır. Söz konusu 
rivâyet kabül edilecek olursa, sünnetlerin bir kısmının asıllarının Kur'an'da ol- 
duğu, Kur'an'a râci veya diğer bir ifade ile menşeini Kur'an'dan aldığı ka- 
naatının tâ Hz. Peygamber tarafından açıkça ifade edildiği rahatlıkla söy- 
lenebilir. Ancak rivâyete ihtiyatla yaklaşılacak olursa, bu anlayışın en azından 
İmam Şâfii'den(260 daha önce dile getirildiği neticesine varılabilir. Nitekim 
Mekhül (6. 112Yun şu ifadeleri az önce zikrettiğimiz rivâyetin âdeta başka bir 
versiyonudur. 


Ep ürk Al US a haas Up Yİ ia g iS Sy ile EYİ yl l 
“İki türlü sünnet vardır. 
1- Amel edilmesi farz, terkedilmesi küfür olan sünnet. 
2- Amel edilmesi fazilet, terki ise sakıncalı olan sünnet”261) 


Ebü Hureyre kanalıyla Hz. Peygamber'e nisbet edilen bu rivâyetin sıhhat 
durumu bir tarafa, gerçekten de çok hadis rivâyet eden ashabdan Ebü Hureyre, 
Enes b. Mâlik, Ebü Said el-Hudri, Abdullah b. Mes'üd, Aişe gibi isimlerde daha 
çok rastlanmak üzere, sahabe, muhatablarını iknâ etmek ve doğruluklarına 
şahid getirmek gâyesiyle ictihatlarıyla hadise muvafık âyeti zikrediyorlardı.(262) 


Şu halde Kur'an ve Sünnetlerle iştigal eden birçok sahâbinin, sünnetlerden 
önemli bir kısmının kaynağını Kur'an olarak gördüklerini ifâde edebiliriz. Özel- 
likle Hz. Peygamber'in ibâdetler, muâmelât ve ahlâka dair ortaya koyduğu bir- 
çok emir ve yasağın ya da kısaca sünnetlerin Hz. Peygamber'in Kur'an'dan an- 
ladıklarına dayandığı hususu, bu sahâbilerin gözünden kaçmamış olsa 
gerektir. 


Nitekim sünnetlerin asıllarının Kur'an'da bulunduğunu ve Kur'an'a râci ol- 
duğu anlayışını sistemleştiren Şâtibi (6.790), bu fikri, verdiği birçok misâl ile 
yeterince aydınlatmıştır.(263) 


(260) Şâfii, Risâle, s. 79'da “Rasülallah'ın sünneti Allah'ın murad ettiği manâları beyan eder” der- 
ken, s. 92 de ise “Hz. Peygamber, hiçbir sünnet ortaya koymamıştır ki, Kitap'ta onun (da- 
yandığı) bir aslı bulunmasın” görüşünde olanlar vardır” demektedir. 

(261) Dârimi, Mukaddime, 49, 1. 145. 

(262) Yıldırım Suat, a.g.e. s. 88 vd. 

(263) Bkz: Şâtıbi, Muvafakât, IV. 12-52. 
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2. Kur'an Dışında Allah-Rasül İletişimi:(Vahy?) 


Burada asıl üzerinde durulması gereken husus, acaba Hz. Peygamber, 
Kur'an vahyi dışında herhangi bir vahy almış mıdır? 


Öncelikle hatırlatalım ki, Kur'an'ın birkaç yerinde(264) Yüce Allah'ın Hz. 
Peygamber ile Kur'an vahyi dışında iletişim kurduğunun anlaşıldığı, çeşitli 
araştırmacılar tarafından ileri sürülmektedir.(265) Bu ayetlerden bir kısmından 
böyle bir neticeyi çıkarmak zor ve zorlama ise de, birkaç tanesi bu iddiaya delil 
olabilecek niteliktedir.(266) Bu âyetlerden birisi şöyledir: 


“Hani, Rasül, eşlerinden birine gizli bir söz söylemişti; o da bunu diğerine 
haber vermişti. Allah da bunu O'na açıklayınca, o bunun bir kısmını bildirmiş, 
bir kısmını da bildirmekten vazgeçmişti. Peygamber bunu eşine haber verince 
eşi “bunu sana kim haber verdi? demiş, o da, “bana, herşeyi bilen ve herşeyden 
haberdar olan (Allah) haber verdi” demişti.(26) 


İkinci âyetimiz şöyledir: 
“Hani Allah iki topluluktan birinin muhakkak sizin olacağını size 
va'detmişti... 268) 


Üçüncü âyetimiz de aynı sürededir: 


“Hani siz Rabbinizden yardım istiyordunuz. O da “şüphesiz ben size birbiri 
ardınca bin melek ile yardım edeceğim” diye cevap vermişti. X269) 


Bu üç âyette söz konusu edilen Allah'ın verdiği haber ve vaadleri Kur'an'ın 
hiçbir yerinde bulamamaktayız. Şayet Kur'an, bu âyetlerdeki Allah-Rasül ile- 
tişiminden söz etmeseydi, belki bundan ancak Hz. Peygamberin anlatmasıyla 
haberdar olacaktık. Bu ise diğer haberlerin sıhhatlerinin tartışıldığı gibi, tar- 
tışmaya açık olacaktı. Oysa bu âyetlerden açıkça anlıyor ve kesin olarak ina- 
nıyoruz ki, birinci âyette, Allah, Peygamberine eşlerinin konuşmasını. Kur'an 
vahyi dışında haber vermiş, ikinci âyette, ya Kureyş'in Şam'dan gelen ticâret 
kervanının, ya da Mekke'den savaşmak üzere gelmekte olan müşrik ordusunun 
müslümanlarca ele geçirileceğini,(270) üçüncü ayette ise mü'minlerin Bedir sa- 


(264) Bkz: 2 Bakara 143, 187, 231, 239, 33 Ahzâb 37, 59 Haşr 5, 75 Kıyâmet 16-9, 62 Cum'a 9 96 
Alak 9-10, 48 Fetih 15, 42 Şürâ 51-17, 4 Nisa 113, 51 Hadid 25 vb. 

(265) Mevdüdi, Hz. Peygamberin Hayatı, I. 252-9, Muhammed Lukmân es- Selefi, es-Sunne, 54-7; 
Muhammed Habibullah Muhtâr, es-Sunnetu'n-Nebeviyye s. 89- 96. 

(266) Her sürülen bu delillerin değerlendirilmesi için bkz: Kırbaşoğlu, İslam Düşüncesinde Sünnet, 
263-277. 

(267) 66 Tahrim 3. İlgili rivayetler için bkz: Buhâri, Tefsir 66/1-3, VI. 68; Talâk 8, VI. 166-7; Nesâi, 
Talâk 17-8, VI. 151-3; Vâhıdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisâbüri, Esbâbu'n-Nuzül, s. 
244-5. Kahire-t.y, Mektebetu'l-Mutenebbi. 

(268) 8 Enfal 7. 

(269) 8 Enfal 9. 

(270) Bkz: Vâkıdi, Meğazi 1, 131. 
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vaşı öncesi yaptıkları duâlara karşılık Yüce Allah'ın bin melek ile yardım ede- 
ceğini va'detmiş ve her üç hususu da olayların yaşanmasından daha sonra, 
“ 3l ” geçmiş zaman zarfını kullanarak hatırlatmıştır. 


Kur'anın haber verdiği bu birkaç ayetteki Allah-Rasül iletişiminden sonra 
şimdi bizzat Hz. Peygamber'in söz ettiği ilâhi iletişimlerden misaller vereceğiz. 


1. Bu hususta ilk misalimiz Enes b. Mâlik'in şu rivâyetidir: 


“Allah bana sizin alçak gönüllü olmanızı ve birbirinize karşı azgınlık yap- 
mamanızı vahyetti.” 21) 


Iyâd b. Hımâr da Hz. Peygamber'in bir gün kendilerine hitâbettiğini ve 
şöyle buyurduğunu nakletmektedir: 


“Aziz ve ve Celil olan Allah bana sizin alçak gönüllü olmanızı ve kimsenin 
kimseye karşı kibirlenmemesini vahyetti. 272) 


Muslim ve Ebü Dâvüd'da yer alan Iyâd rivayetleri ise, bu iki rivâyetin bir- 
leştirilmiş şeklidir.(273) Şu kadar var ki, Muslim ilk önce, lafzın “Gerçekten 
Allah bana emretti ki” şeklinde olduğunu hatırlattıktan sonra “râvi şunu da 
ilave etti” dedikten sonra yukarıdaki haberi aktarmaktadır. Muslim'in verdiği 
bu ayrıntı, söz konusu haberin, mana ile rivayet edildiğini göstermektedir. Bu 
durumda, Hz. Peygamber'in mezkur ifadesinin, gerçekten Kur'an dışı bir vahye 
mi dayandığı, yoksa onun bunu Kur'an'daki kibir, böbürlenme ve azgınlık ile il- 
gili birçok ayetten(274) çıkardığı bir hüküm olması itibarıyla Kur'an'a mı da- 
yandığı tartışılır niteliktedir. 


2. Yüce Allah'ın kendisine vahyettiğini ifâde eden Hz. Peygamberden gelen 
diğer bir haber de şudur: Hz. Ebü Bekr'in kızı Esmâ'nın rivâyetine göre güneş 
tutulmasının vuku bulmasından hemen sonra Hz. Peygamber, mescidde as- 
habına bir hutbe irâd ederek şöyle buyurmuştu: 


“Bana bu makamımda cennet ve cehenneme varıncaya kadar herşey gös- 
terildi. Ayrıca bana sizlerin kabirlerinizde Deccâl fitnesi gibi veya ona yakın 
bir şekilde sınanacağınız vahyedildi.”215) 


(271) İbn Mâce, Zühd 23, no: 4214, TI. 1409. 

(272) İbn Mâce, Zühd 16, no: 4179, II. 1399. 

(273) Muslim, Cennet 64, III. 2198-9; Ebü Dâvüd, Edeb 48, no: 4895, V. 203. 

(274) Bkz: 57 Hadid 23; 31 Lokman 18; 4 Nisa 36; 38 Sâd 22, 24; 49 Hucurât 9; 28 Kasas 76-77; 7 
Araf 33, 75; 16 Nahl 23, 90; 24 Nür 33; 34 Sebe 32; 40 Gâfir 35; 39 Zümer 60, 72. 

(275) Mâlik, Kusüf 4, I. 188-9; Buhâri, İlim 24, I. 29-30, Vudu” 37, 1. 54, Cum'a 29, I. 221, Ötisâm 2. 
VIII. 141; Muslim, Kusüf 11, I. 624. 
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Humeydi'nin Hz. Aişe'den naklettiği başka bir rivayette ise vahyden söz 
edilmemekte ve Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğu bildirilmektedir: “Sizler ka- 
birlerinizde Mesih fitnesi veya Deccâl fitnesi ile sınandığınız gibi sı- 
nanacaksınız. X216) 


Hz. Aişe ise bir gün bir Yahüdi hanımın “Siz kabirde sınanacaksınız” de- 
diğini, Rasülullah'ın bundan dehşete kapıldığını ve “ancak Yahüdiler sı- 
nanacaktır” buyurduğunu anlatmakta ve birkaç gece sonra Rasülüllah'ın da, 
“bana vahyedildi ki sizler kabirlerde sınanacaksınız” buyurduğunu, bundan 
sonra Rasüllullah'ın kabir azabından Allah'a sığınarak istiâzeye devam ettiğini 
haber vermektedir (277) 


Görebildiğimiz kadarıyla bu hususta Hz. Peygamber'e vahiy geldiğini an- 
latan haberler, Hz. Esmâ ve Hz. Aişe'den olmak üzere iki sahabi hanım ta- 
rafından rivayet edilmiştir. Ancak her ikisinden gelen haberler, muhtevaları 
itibarıyla farklılık arzetmekte olup, bazılarında vahyden söz edilirken, ba- 
zısında sadece kabir azabından bahsedilmekte, diğerlerinde ise bu konuya hiç 
temas edilmemektedir.(278) Bu ise, ilgili haberlerin de mana ile rivayet edil- 
diğini, râvi tasarruflarına açık olduğunu göstermektedir. 


3. Allah'ın, Peygamber (sVe vahyettiğine dair nakledilen başka bir merfu 
rivâyet te Cerir b. Abdullah'ın (6. 51) şu haberidir. 


“Allah bana şu üç şehirden hangisine göçersem, oranın Hicret Yurdum ol- 
duğunu vahyetti: Medine, Bahreyn, Kınnesrin.” 


Tirmizi, hadisi zikrettikten sonra “bu garib bir hadis olup, onu yalnızca el- 
Fadl b. Müsa kanalından nakledildiğini bilmekteyiz”279) değerlendirmesini 
yapmaktadır. 


İlk dört tabakasıyla aynı senedden gelen başka bir varyantını nakleden 
Hâkim ise “isnâdı sahihtir ama Buhâri ve Muslim onu kitaplarında zik- 
retmemişlerdir” derken, Zehebi “sahihtir” diyerek onaylamıştır.(280) 


Ancak, kültür tarihimizde çeşitli şehirler hakkında birçok hadislerin uy- 
durulmuş olduğu herkesçe bilinmektedir.(283) Hâkim ve Zehebi'nin sahih gör- 


(276) Humeydi, I. 94, no: 179. 

(277) Nesâi, Cenâiz 115, IV. 104-5. 

(278) Mâlik, Küsüf 3, I. 187-8; Ahmed, VI. 350-351, 354; Buhari, Küsüf 7, 12, II. 26-7, 29; Muslim, 
Küsüf 8, 1. 621-2; Nesâi, Küsüf 11, 12, III. 133-5; Dârimi, Salât 187, s. 359. İbn Mâce, İkâme 
152, no: 1265, I. 402. Bu husustaki bütün rivayetler ve ilgili değerlendirmemiz için bkz: İs- 
lamiyyat, s. I, s. 56-61. 

(279) Tirmizi, Menâkıb 68 no: 3923 V. 721-2. 

(280) Hâkim, Mustedrek III. 2-3. 

(281) Bkz. İbnv’l-Kayyim, el-Menâru’l-Munif 117, Ebü Gudde, Abdulfettah, Lemehât min Târihi's- 
Sunne ve Ulüm el-Hadis, Halep-1984, Mektebu'l-Matbüât el-İslamiyye, 53-4. Koçyiğit, Hadis 
Tarihi 156-8. 


melerine karşın, Tirmizi'nin onu garib görmesi mânidardır. Şam bölgesinde bir 
şehir olduğu söylenen Kınnesrin ve Bahreyn'in rivâyette olduğu gibi Allah'ın 
vahyiyle Medine'ye alternatifler olarak sunulması, rivâyetin metni karşısında 
duraksamamız için yeterlidir. Kaldı ki, Buhari'nin zikrettiği rivâyetlere de 
muhâlif gözükmektedir. Hz. Aişe'nin anlattığına göre Hz. Peygamber bu hu- 
susta şöyle buyurmuşlardır: 


ONY oy Ju oli a hb ai gil 


“Bana sizin hicret yurdunuz, iki kara taşlık arasında hurmaları olan bir yer 
olarak gösterildi.”282) 


Bunun nasıl gösterildiğini ise Ebü Müsâ el-Eşâri'den gelen şu rivâyette Hz. 
Peygamber açıkça ifâde etmiştir: 


“Rüyamda Mekke'den hurmalıklı bir yere hicret edeceğimi gördüm. Önce ora- 
nın Yemâme ve Hecer olabileceğini düşündüm. Sonra (anladım ki) orası, Yesrib 
şehri (Medine) imiş.”X283) 


Şu halde işin aslı, Yüce Allah'ın Nebisi ile iletişimi, rüyasında gösterilmek 
şeklinde olmuştur. Bu son zikrettiğimiz rivâyetler, hem sened itibarıyla daha 
sahih, hem de mânâ itibariyle daha uygundur. Dolayısıyla biz Hz. Peygambere 
hicret yurdu olan Medine'nin rüyada gösterildiği ifade eden rivayetleri direkt 
olarak vahyedildiği bildiren rivâyetlere tercih ediyoruz. Söz konusu rivâyetin, 
uydurma olmasa bile, büyük bir ihtimalle râvilerin yanlış algılama ve farklı an- 
latmalarının bir ürünü olabileceğini düşünüyoruz. 


Daha önce de söylediğimiz gibi, sahabeden birçok kimse, vahylerin Hz. Pey- 
gambere inişini hissediyorlar, O'nun vahy karşısındaki tavır, hal ve ha- 
reketlerinden ona vahy geldiğini anlıyorlardı. Muhtelif sahâbilerin mü- 
şahedelerine göre Hz. Peygamber, vahiy esnâsında bazen gözlerini bir noktaya 
dikip bakıyor, kaskatı kesiliyor, bazen benzi kızarıyor, rengi atıyor, üzerine 
ağırlık çöküyor, vücudu ağırlaşıyor, bazen sıkıntıya düşüyor ve soğuk günlerde 
bile terliyor, kendinden geçiyor, ya da uyuyan bir kimse gibi sesler çıkartıyor, 
dudaklarını kıpırdatıyor, üzerine bir şeyler örtüyor, hatta çoğu defa hafif bir 
uykuya dalıyordu.(284) Sonra o, aldığı bu vahyleri etrafındakilere haber veriyor, 


(282) Buhâri, Menâkıbu1-Ensâr 45, IV. 255, Kefâle 4, III. 59; Ahmed VI. 198 

(283) Abdurrazzâk, V. 387, no: 9743 Buhâri, T&'bir 39, VIII. 81; Muslim, Ku'yâ 20, II. 1779; İbn 
Mâce, Ru'yâ 10, no: 3921, II. 1292. 

(284) Misaller için bkz: Buhâri, Bed'ul- Vahy 4, I. 4, Şehâdât 15, III. 157, Tefsir 75/2, VI. 77.; Hac 


17, II. 144, Cihâd 37, III. 214, İtisam 3, VIII. 144 Muslim, Salât 53, I. 300, Hacc 6, 8, 10,1. 
836-8, Hudüd 13, II. 1317, Tevbe 56, III. 2135-6 Ahmed, I. 238, V. 190-1, VI. 103. 
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şayet bu Kur'an vahyi ise -ki çoğu böyleydi- derhal vahy kâtiplerine yaz- 
dırıyordu.(285) 


Kaynaklarımızda, bazı sahâbilerin kendi müşahedelerine dayanarak, Hz. 
Peygamber'e Kur'an dışında da bazı vahylerin indiğine dair birkaç rivâyete 
rastlamaktayız. Şimdi bunlardan bazıları üzerinde durmak suretiyle gerçekten 
vahyin inip-inmediğini tesbit etmeye çalışacağız. İlk misâlimiz, zinâ eden 
bekârlar ile evlilerin cezaları ile ilgili Hz. Peygamberin hükmünü ifade eden 
Ubâde b. Sâmit'in şu haberidir: 


4. “Hz. Peygambere (vahy) indiği zaman bundan dolayı sıkıntıya düşer, yü- 
zünün rengi değişirdi. Yine birgün vahy geldi ve aynı durumla karşılaştı. Sonra 
bu durum geçince şöyle buyurdu: “Benden alın, Allah (zina eden) o hanımlara 
(uygulanacak) yolu ortaya koydu. Evli ile evli, bekar ile bekardan, evli olanlara 
yüz sopa ve sonra taş ile recm, bekarlara ise yüz sopa ve bir yıl sürgün cezası!”286) 


Ancak bu rivâyette, açıkça Hz. Peygambere vahyin indiği ve bunun bazı te- 
zahürleri anlatılırken yine Ubâde'den gelen diğer rivâyetlerde böyle bir du- 
rumdan hiç bahsedilmemektedir. Bu rivâyetler Rasülüllah'ın doğrudan doğ- 
ruya “benden alın, benden alın” buyurarak aynı hükmü bildirdiği ile 
yetinilmektedir.(27) Burada yapılması gereken şey ise, vahy geldiğini ifade 
eden rivâyetlerin senedleriyle, diğer senedleri karşılaştırmak olacaktır. 


Kaynaklarımızda bulabildiğimiz senedlerin ricâli şöyledir: 
1- Ubâde - Hıttân - Yunus - Katâde- Said b. Arübe- Yahyâ - Bekir b. Halef - İbn Mace(288) 
2- Ubâde - Hıttân - Hasan- Katâde- Said b. Arübe- Yahyâ - Musedded - Ebü Davud (289) 


3- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Hammâd - Bişr b. Ömer - Dârimi (290) 


4- Ubâde - Hıttân - Hasan - Mansur - Huşeym - Ahmed(291) 


5- Ubâde - Hıttân - Hasan - Mansur - Huşeym - Kuteybe- Tirmizi (292) 


6- Ubâde - Hıttân - Hasan - Mansur - Huşeym - Yahya b. Yahya - Muslim(293) 


(285) Bkz: Tirmizi, Tefsiru Süre 9 no: 3086 V. 272; Heysemi, Mecmau'z-Zevâid, VIII. 257. 

(286) Muslim, Hudüd 13, II. 1316-7 ; Ahmed, V. 317, 318, 320-1, 327. Hudüd, 12, II. 1316; Ebü 
Dâvüd, Hudüd 23, no: 4415, IV. 570; Tirmizi, Hudüd 8, no: 1434, IV. 41; İbn Mâce, Hudüd 7, 
no: 2550, II. 852-3 Dârimi, Hudüd 19,s.577; Ahmed, V. 313, 320. 

(287) Muslim, Hudüd 12, II. 1316-7 ; Ahmed, V. 317, 318, 320-1, 327. Hudüd, 12, II. 1316; Ebü 
Dâvüd, Hudüd 23, no: 4415, IV. 570; Tirmizi, Hudüd 8, no: 1434, IV. 41; Ibn Mâce, Hudüd 7, 
no: 2550, II. 852- 3 Dârimi, Hudüd 19, s. 577; Ahmed, V. 313, 320. 

(288) İbn Mâce, Hudüd 7, no: 2550, II. 852-3 

(289) Ebü Davüd, Hudüd 23, no: 4415, IV. 570 

(290) Dârimi, Hudüd 19 s. 577. 

(291) Ahmed, V. 313 

(292) Tirmizi, Hudud 8, no: 1434, IV. 41. 

(293) Muslim, Hudüd 12, II. 1316. 
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7- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Şu'be - Muhammed b. Ca'fer - Ahmed(294) 

8- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Said - Abdulalâ- M. İbnu'l-Musennâ ve İbn Beşşâr- Muslim(295) 
9- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Said b. Arübe - Abdullah b. Bekr- Ahmed'296) 

10- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Said b. Arübe- Muhammed b. Ca'fer - Ahmed(297) 

11- Ubâde - Hıttân - Hasan - Katâde- Hammâd - Affân - Ahmed(298) 

12- Ubâde - Hasan - Cerir - Şeybân b. Şeybe - Ahmed(299) 


Yukarıdaki senetlere baktığımızda, sözkonusu rivâyetin yalnızca Ubâde b. 
Sâmit tarafından rivayet edildiği, onlardan birçoğunun 4. hatta 5. tabakaya 
kadar aynı şahıslardan, yani Ubâde- Hıttân- Hasan- Katâde ve Said'den sonra 
farklı kanallara ayrıldığı dikkatimizi çekmektedir. Aynı menşe'den gelmesine 
rağmen ilk yedi rivayetin vahyden hiç söz etmemesi, ya belli bir tabakadan 
sonra bazı râvilerin ihtisâr ederek vahyden bahsetmemeleri, ya da Allah'ın gös- 
terdiği yolun vahy yoluyla olduğunu düşünen son tabakalardaki bazı râviler ta- 
rafından idrac etmiş olabileceği ihtimali ile açıklanabilir. 


Her iki haberi de nakleden Muslim, vahyden sözetmeyen haberi diğerine 
takdim etmiştir. Ayrıca Ebü Dâvud, Tirmizi, İbn Mâce, Dârimi ve Ahmed b. 
Hanbel'in iki rivayetinin de haberi vahysiz nakletmeleri idrac olma ihtimalini 
artırmaktadır. Yine cumhürun bu habere rağmen recmedilen şahsa yüz sopa 
cezasını gereksiz görmeleri, (390) Hz. Ömer ve Ali'nin hilâfetleri dönemlerinde 
sürgün cezasından vazgeçmeleri unutulmamalıdır.(401) Son olarak Yüce 
Allah'ın bu şekilde Peygamberimize gösterdiği bu hükmü “benden alınız, ben- 
den alınız” şeklinde takdim ettiği halde, böylesi önemli bir mevzüda “Allah 
bana vahyetti vb.” bir ifade kullanması da gariptir. 


5. Diğer bir misalimiz de, güzel koku sürünmüş bir vaziyette umre için ih- 
rama girmek isteyen bir bedevinin bu hususta sorduğu soruya Hz. Pey- 
gamberin kendisine gelen vahyle cevap verdiğini anlatan Ya'la hadisidir. Olay 
bazı kaynaklarımızda kısaca şöyle anlatılmaktadır: 


(294) Ahmed, V. 320. 

(295) Muslim, Hudüd 13,11. 1316-7. 

(296) Ahmed, V. 320-1. 

(297) Ahmed, V. 318. 

(298) Ahmed, V. 317. 

(299) Ahmed, V. 327. 

(300) Bkz. İbn Rüşd, Bidayetu'1-Muctehid, II. 363. 

(301) Geniş bilgi için ve değerlendirme için bkz: Tehânevi, /1âws-Sunen, XI. 602-613, Büti, 
Davâbitu'1-Maslaha, fş-Şertati'l-İslamiyye, s. 157-9. Beyrut-1990, ed-Daru'l-Muttahide. 
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“Rasülullah'a Ci'râne'de iken, üzerinde bir cübbe bulunan, sakallı ve başı sa- 
rıya boyanmış bir adam geldi ve: “Ey Allah'ın Rasülü! Ben umre için ihrama 
girdim ve gördüğün gibiyim (ne yapmalıyım?) diye sorunca Hz. Peygamber bu- 
yurdular ki: “üzerinden cübbeni çıkart, şu (kokulu) boyayı da yıka ve haccında 
ne yapıyorsan, umrende de onu yap/1302) 


Bazı rivâyetlerde bu soru üzerine Yüce Allah'ın derhal Hz. Peygambere 
vahy indirdiği, O'nun bu sebepten üzerine bir örtü aldığı ve vahy ta- 
mamlanınca “soru soran nerede!” diye sorup, adama az önceki cevabı verdiği 
ifade edilmektedir.(303) 


Diğer bazı varyantlarda ise Ya'lâ'nın Hz. Ömer'e “Hz. Peygamber'e vahy 
inerken bir görebilsem” diyerek, vahyin inişini kendisine göstermesini is- 
tediğini, sözkonusu adamın sorusundan sonra Hz. Peygamber'in bir müddet 
sustuğu, sonra vahy geldiği ve kafasını örtünün altına soktuğu, bunu gören Hz. 
Ömer'in Ya'lâ'yı çağırdığı, Ya'lâ'nın da başını örtünün altına soktuğu, Hz. Pey- 
gamber'in yüzünün kızardığı, deve yavrusu gibi sesler çıkardığı an- 
latılmaktadır. Bir süre böyle kaldıktan ve o durum geçtikten sonra, soruyu 
soran kimseyi buldurmuş ve “üzerindeki güzel kokuyu üç kere yıka, cübbeyi çı- 
kart ve haccında yaptıklarını umrende de yap!” buyurmuşlardır (304) 


Bu rivâyetlerin hepsi, aynı adamın sorusunu, Peygamberimizin bu soru kar- 
şısındaki hâlini ve cevabını anlatmaktadır. Olay birçok sahâbinin arasında ya- 
şanmış olmasına rağmen, görebildiğimiz kadarıyla çeşitli kanallardan olmak 
üzere yalnızca Ya'lâ'dan rivâyet edilmektedir. 


Birinci misâlimizde değindiğimiz ihtisâr veya idrâc burada da ihtimal da- 
hilindedir. Zira hadis, Ya'la -oğlu Safvan- Ata’ senediyle tek kanaldan gelmiş, 
Ata'dan sonra değişik kollara ayrılmıştır. Bunu şema ile şöyle gösterebiliriz. 


(302) Mâlik, Hacc 18, I. 328-9; Humeydi, II. 347, no: 790; Muslim, Hacc 9, I. 838; Nesâi, Menâsik 
44, V. 142, 143. 


(303) Ebü Dâvûd, Menâsik 31, no: 1819, II. 407-8; Nesâi, Menâsik 29, V. 130-1. 


(304) Humeydi, II. 347-8, no: 791; Buhâri, Hacc 17, II. 144, Omre 10, II. 202, Sayd 19, II. 217; Mus- 
lim, Hacc 6,8,10, 1. 836-8. 
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Hz. Peygamber 


Ata’ 


Humeyd b. Kays 


Mâlik!305) 

Yala 

Safvân 

Ata' 

| | | | 
Amr Kays Hemmâm Rabah b. Ebi Ma'rüf İbn Cureye 
Sufyân Cerir Ebul-Velid 6% Şeybân 89”| Ebü Ali Ubeydullah Ali b. Haşrem (08) Ebü Âsım(09) 
M. b. Mansür(910) Vehbb Cerir Ebü Nuaym6!” M. b, Kesir(812) İshâk b Mansür(313) 
M. b. İsmâil 414 İbn Râfi’ ve 
Ukbe b. Mukrem 615) 


(305) Mâlik, Hacc 18, I. 328-9. 
(306) Buhâri, Sayd 119, II. 217. 
(307) Muslim, Hacc 6, 1. 836. 
(308) Muslim, Hacc, 8, 1, 837. 
(309) Buhâri, Hacc, 17, II. 144. 
(310) Nesâi, Menâsik 44, V. 142. 
(311) Buhâri, Omre, 10, II. 202. 
(312) Ebü Dâvüd, Menâsik 31, no: 1819, II. 407-8. 
(313) Muslim Hacc, 10, 1. 838. 
(314) Nesâi, Menâsik 44, V. 143. 
(315) Muslim, Hacc 9, 1. 838. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 211 


Şemadan da açıkça görüldüğü üzere, rivâyet Ata'dan sonra dağılmaktadır. 
İlk dört kanalda vahyden hiç söz edilmezken, diğerlerinde ise birbirine yakın 
lafızlarla vahyin inişi karşısında Hz. Peygamber ve Ya'la'nın tavırları detaylı 
olarak anlatılmıştır. 


Acaba Hz. Peygamber gerçekten bunun gibi feri bir mesele karşısında 
vahye ihtiyaç duyar, vahy bekler miydi? Yoksa birinci rivâyette olduğu gibi 
Allah'ın kendisine verdiği görevler müvâcehesinde derhâl cevap mı verirdi? İle- 
ride bahsedeceğimiz gibi, günlerce vahy bekleyip, Kur'an vahyleri indikten 
sonra, ona göre cevap verdiği önemli meseleler ile karşılaştığı kadar, Hz. Pey- 
gamberin günlük hayatta çok değişik mevzülarda çoğu kez ictihatlarıyla yüz- 
lerce meseleye ânında çözüm getirdiği, pek çok emir ve yasaklar koyduğu 
vâkidir. Şüphesiz o bunları yaparken Yüce Allah'ın kendisine indirdiği Kur'an 
nürundan, Hikmet hazinelerinden ve kendisine bahşedilen nebevi fetânetin ge- 
tirdiği engin tefekkür ve muhakeme gücünden azâmi miktarda ya- 
rarlanmaktaydı. Netice itibariyle biz bu hadisede Hz. Peygamberin bedevinin 
sorusuna derhal cevap vermiş olduğu kanaatini taşıyoruz. Ya'la'nın şâhid ol- 
duğu durumun, Kur'an vahyinin indiği bir durum olması, ya da Hz. Pey- 
gamberin derin bir tefekkür hâlinin vahy olma hali olarak algılanması da muh- 
temeldir. 


Nitekim Taberâni (6. 360)nin el-Evsat'ında naklettiği rivayete göre inen 
vahy, Kur'an vahyidir: 


zall İĞ ei seli SU EL (ya) ol al ks... 
Mİ Bye ye pe İİ gel sü e ei algler” 


“Hz. Peygamber bir süre adama baktı, sonra sustu. Hemen ardından vahy geldi ve 
Allah Teâlâ “Allah için haccı ve umreyi tamamlayın” âyetini(316) indirdi. Sonra bu 
durum geçince O: “az önce bana umreden soran kimse nerede?” dedi (317) 


6. Buna benzer bir misâl de Ebü Said el-Hudri'den gelen şu haberdir: Bir 
gün Hz. Peygamber, minberi üzerinden ashabına hitabetmekte, ashab da çev- 
resinde oturmuş onu dinlemektedir. “Benden sonra sizin hakkınızda en çok 
korktuğum şey Allah'ın size bolca vereceği dünya nimetleri ve zinetleridir” de- 
yince oradakilerden bir adam “Ya Rasülallah! Hiç hayr, şer getirir mi? diye 
sorar. Bu soru üzerine o bir süre susunca, diğer sahâbiler soru sorana “ne diye 
Rasülullah'la böyle konuşuyorsun, bak, sana cevap bile vermiyor” diye çı- 
kışırlar. Ebü Said burada şöyle demektedir: “(o susunca) gördük ki kendisine 
vahy geliyor. Sonra akmakta olan terlerini silerek açıldı.” Sonra soru sorana 


(316) 2 Bakara, 196. 
(317) Taberâni, el-Mu'cemu'1-Evsat, II. 485, no: 1836; Bkz: İbn Hacer, Fethu’l-Bârî III. 463. 
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dönerek, “Hayr, şer getirmez, ancak baharın (yağmurlarıyla küçük derelerde) 
bitirdiği otlardan (yiyen hayvanları) öldürecek veya acı verecek olanları da var- 
dır... Bu mallar tatlıdır. Güzel görünür. Miskine yetime, ve yolda kalmışa ve- 
rebilen için o mal ne güzel bir arkadaştır. Fakat o malı haksız kazanan kimse 
ise, yiyip te doymayan kimse gibidir ve o mal Kıyâmet günü onun aleyhinde bir 
şâhid olacaktır” buyurdu.(318) 


Buhâri'nin bir rivâyetinde “ona vahyediliyor” dedik. İnsanlar da sanki baş- 
larında kuş varmışçasına sustu. Sonra Hz. Peygamber yüzünden terini sildi”319) 
denilirken başka bir rivayetinde ise sadece “Hatta biz ona vahy geldiğini zan- 
nettik. Sonra alnından terini sildi”(320) denilmektedir. 


Müslim'in ilgili babta zikrettiği ilk hadiste bu soru üzerine yalnızca, 
Ju iz (ye) Aİ, ai 


“Rasülullah bir süre sustu ve sonra şöyle buyurdu” denilirken (92) ikinci ha- 
disinde ise susmasından dahi bahsedilmeyip “hayr, ancak hayr getirir” sözünü 
üç kez takrarlayarak yukarıdaki sözlerini söylediği bildirilmektedir. (922) 


Rivayetlerin bütününden anlaşılan, Hz. Peygamber, bu soru üzerine kısa bir 
süre susmuş, bu süre içerisinde tefekküre dalmış ve arkasından cevaplamıştır. 
Rivayetlerin bazısında ifade edilen vahy gelmesi ise, oradaki sahabeden ba- 
zılarının görüş ve zanlarına dayanarak söyledikleri kanaatlerinden başka bir- 
şey değildir. Yalnızca Hz. Peygamberin susmasından ve terlemesinden ha- 
reketle O'na vahy geldiğini zannetmeleri, O'nun tefekkür hâlini, vahy alışına 
hamletme yanılgısına düşmeleri de uzak bir ihtimâl değildir. Bazı rivâyetlerin 
vahyden hiç söz etmemesi ise böyle bir algılamanın sonraki bazı râvilerden 
kaynaklanmış olma ihtimalini de beraberinde getirmektedir. Önceki misallerde 
olduğu gibi, birçok sahâbinin huzurunda yaşanın bir olay olmasına ve yalnızca 
Ebü Said'den gelmiş olmasına rağmen bazı rivâyetlerin vahyden bahsetmeleri 
aynı şekilde ihtisar veya idrâc ihtimalini ön plana çikarmaktadır. Zira, başka 
sahâbilerden de gelse, sahabinin ilgi, dikkat ve hıfzına göre kısa veya uzun an- 


(318) Humeydi, II. 325, no: 740; Buhâri, Zekât 47, II. 127; Muslim, Zekat 123, I. 728-9; Nesâi, Zekât 
81, V. 90-91; Ahmed, III. 7, 21, 91. 


(819) Buhâri, Cihâd 37, III. 214. 

(320) Mamer, (Abdurrazzak, XI. 96, no: 20028); Buhâri, Rikâk 7, VII. 173. 
(321) Muslim, Zekât 121, I. 727; İbn Mâce, Fiten 18, no: 3995, II. 1323. 
(322) Muslim, Zekat 122, I. 728. 


latımları mümkün ve gayet normaldir. Ancak aynı olayın, aynı sahâbiden bu 
şekilde önemli farklılıklar ile gelmesi bu tür bazı endişeleri doğurmakta veya 
en azından ihtiyatla hareket etmeyi gerekli kılmaktadır. 


Burada bu endişelerimizde bizi haklı çıkaracak çok açık bir misal daha ve- 
relim: 


7. Abdullah b. Ömer, Ebü Burde b. Niyâr (6. 45) ve Ebü Hureyre'nin ayrı 
ayrı rivâyetlerine göre Hz. Peygamber birgün Medine pazarında (buğday vb.) 
gıda maddesi satan birisine uğramış, ona nasıl sattığını sormuş, sonra üzeri 
gayet güzel gözüktüğü için beğendiği bu erzâkın içerisine elini sokmuş, al- 
tından eline ıslaklık dokunup ta alttakinin hileli ve farklı olduğunu görünce, 
sebebini sormuş, adam yağmurun ıslattığını söylemiş, bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber “öyleyse insanların görmesi için o kısmı üzerine koysaydın ya, bunu ayrı 
fiyata sat, diğerini farklı fiyata sat! Bizi aldatan, bizden değildir” bu- 
yurmuşlardır.(323) 


Ancak, Ahmed b. Hanbel ve ondan alan Ebü Dâvüd'un Ebü Hureyre'den 
naklettikleri bir rivâyet ise şöyledir: 


ei daş Şİ al esli ali gi İİ Lalab öz den a (ya) İş ol 


“Rasülullah erzâk satan bir adama uğradı ve ona “nasıl satıyorsun?” diye 
sordu, o da haber verdi, O anda Hz. Peygamber'e “elini içine sok” diye vah- 
yedildi. O da elini soktu. Onun ıslak olduğunu görünce Rasülullah “aldatan biz- 
den değildir” buyurdu.(324) Rivayetleri bir şema ile gösterecek olursak, şöyledir: 


(323) Humeydi, II. 447, no: 1033; Muslim, İman 164, I. 99; Tirmizi, Buy’ 74, no: 1315, III. 606; İbn 
Mâce Ticârât 36, no: 2224, II. 749; Dârimi, Buy&? 10, s. 644; Ahmed, II. 50, III. 466, IV. 45 
(324) Ahmed, II. 242; Ebü Davud, Buy&' 52, no: 3452, III. 731. 
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Ebü Hureyre 
Abdurrahman 


Alâ' b. Abdirrahman 


İsmail b. Ca'fer Sufyân b. Uyeyne 


İbnHucr(325) Kuteybe Yahya b. Eyyüb | 
Hişam b. Ammâr Ahmed b. Hanbel 
Tirmizi Müslim (326) 


İbn Mâce“927) Ebü Davud(328) 


Şemadan açıkça görüldüğü gibi “onun içine elini sok” diye vahyedildi kısmı 
metne sonradan idrâc edilmiştir. Söz konusu idrac ise, ya Ahmed b. Hanbel'den 
ya oğlu Abdullahtan yahut ta büyük bir ihtimal ile nâsihlerden kay- 
naklanmaktadır. Zira diğer kanalların hiçbirisinde vahyedildiğinden asla bah- 
sedilmemektedir. Dolayısiyle ne Hz. Peygamber'in ne Ebü Hureyre'nin ve ne de 
Ahmed b. Hanbel'e dek diğer râvilerin böyle bir vahyden bahsetmeleri söz- 
konusu değildir. 


Zaten bu olay vahyi gerektirmeyecek kadar sıradan bir olaydır. Üstü güzel 
olsa da, altı ıslak olan buğday vb. bir gıda maddesinin ıslaklığının (çuvalın dı- 
şından belli olması vb. bir şekilde farkedilebilmesi, yahut Hz. Peygamber'i kar- 
şısında gören bir hilekarın endişeli hali, yüzünün kızarması, el ve ayağının tit- 
reyip, birbirine dolaşması, ya da Hz. Peygamberin, acaba altı da üstü gibi mi, o 
kadar güzel mi diye sırf meraktan bakması, ya da genelde her yer ve zamanda 
satıcıların başvurduğu bu hilenin Medine pazarında da yapılıp yapılmadığını 
kontrol etmek istemesi gâyet normaldir ve bunun için ona vahyedilmesine hiç 
te gerek yoktur. Çünkü bu olay, bırakın ferâseti ve fetâneti kadar yılların 


(325) Muslim, a.y. ; Tirmizi, Buy& 74, no: 1315, III. 606. 
(326) Muslim, İmân 164, I. 99. 

(327) İbn Mâce, Ticârât 36, no: 2224, TI. 749. 

(328) Ahmed, II. 242; Ebü Dâvüd, Buyu” 52, no: 3452, III. 731 


ticâret tecrübesi olan Rasülüllah'ı, uyanık aklı başında, pazarı ve satıcıların 
karakterlerini bilen herhangi bir insanın dahi hissedip başvurabileceği tabii bir 
durumdan öteye geçmez. 


Ancak vahyin muhatabı olan Hz. Peygamberin her sözünü her fiilini vahye 
dayandırma, Hz. Peygamberin, geçmiş milletlerin tarihlerinden, insanların 
genel karakterlerinden hareketle zan, tahmin ve tefekkürüne dayanarak söy- 
lediği bazı kanaatlerine gaybi bir haber niteliği atfetme, beşeri vâsıtaları gör- 
mezlikten gelerek, her haberin arkasında ilâhi bir ihbâr ve iletişim olduğunu 
varsayma, ve nihayet bunları, Nübüvvet alâmeti ve hatta mücize olarak görme, 
özellikle Hz. Peygambere yetişemeyen tâbiilerden itibaren başlayan ve yıllar 
ilerledikçe katlanarak gelişen bir eğilim olup, Hz. Peygamberi yanlış yo- 
rumlamanın bir sonucudur.(529) 


Hz. Peygamber'e Kur'an dışında vahy geldiğini ifade eden bu rivayetleri, 
aynı sahabilerden veya aynı ortak isnadlardan gelen diğer rivayetlerle kar- 
şılaştırdığımızda, hemen hepsinin mana ile rivayet edildiği, bazı rivayetlerde 
vahye dayandırılan bilginin, diğerlerinde böyle olmadığı gayet açıklıkla gö- 
rülmektedir. Öteden beri, sünneti vahy ile temellendirme arzusu, her bir sün- 
netin vahye dayandığı iddiası, tabiatıyla bazı rivayetlerde de makes bulmuştur. 
Dolayısıyla yalnızca vahiy geldiğini ifade eden rivayetleri alıp, vahiyden söz et- 
meyenleri görmezlikten gelmenin, veya bunun tam aksinin, objektif bir yak- 
laşım olmadığı açıktır. Rivayet geleneğimizde en önemli problemlerimizin men- 
şei olan mana ile rivayet ile, râvi tasarrufları daima dikkate alınmalıdır. 


Ayrıca, Tahâvi'nin, Fehd b. Süleyman-Ebü Nuaym-Sufyan-Abdulaziz b. 
Rufay' isnadıyla naklettiği bir habere göre İbn Abbas “Kur'an'dan başka vahy 
yoktur” demiştir.(330) Sika ravilerden nakledilen İbn Abbas'ın bu sözü, onun 
vahyi, sadece Kur'an vahyi ile sınırlandırdığını göstermektedir. Ancak, Allah 
ile Rasulü arasındaki ilahi iletişim, yalnızca Kur'an vahyinden ibaret de de- 
ğildir. Biz, İbn Abbas'ın bu kanaati doğrultusunda, sözkonusu iletişimleri vahy 
olarak değil, ilâhi iletişim, ilham, kalbe ilkâ vb. tabirlerle ifade edeceğiz. 


3. Vahy Dışında Allah-Rasül Arası İletişim: (İlham, İşaret, Kalbe İlkâ) 


Kaynaklarımızdan, sahabenin, Hz. Peygamber'in bazı söz ve kararlarının, 
hâl ve hareketlerinin ilâhı menşe'li mi yoksa kişisel tasarruflarının bir neticesi 
mi olduğu hususunu ihtiyaç duydukça gözönünde bulundurdukları an- 
laşılmaktadır. 


(329) Bu hususta bkz: Hatiboğlu, M. Said, Hz. Peygamberi Yanlış Yorumlama Tezâhürleri, İsi. Arş., 
sayı: 2, Ekim 1986, s. 5-11, Gaybi Hadisler Meselesi, (basılmamış ders notları) 


(330) Tahâvi, Şerhu Muşkili'i-Asâr, XIV. 466. 
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a. Nitekim Bedir Savaşı öncesinde Hz. Peygamberin orduyu yerleştirdiği 
yerin susuz ve de kumlu olduğunu ve bu sebeple savaş stratejisi açısından pek 
uygun olmadığını düşünen Hubâb b. Münzir: “Ya Rasülüllah! Konakladığımız 
bu yer, ileri veya geriye çekilmemiz mümkün olmayacak şekilde seni Allah'ın 
yerleştirdiği bir yer mi, yoksa bu bir görüş, harp (stratejisi) veya tuzak mı?”331) 
diye sorarken kararının kaynağının ilâhi mi yoksa beşeri mi olduğunu sor- 
maktaydı. 


b. Yine ifk hadisesinde, en çirkin iftiralara maruz kalan Hz. Aişe, hayatının 
en sıkıntılı ve hüzünlü günlerini geçirdiği bir ay boyunca kendisinden emin ol- 
duğu kadar, Yüce Allah'a olan güvenini de hiç yitirmemişti. Kendi nezdinde bu 
durumunun, hakkında insanların namazda dahi okuyacakları Kur'an vahyinin 
inmesini gerektirecek kadar önemli olmadığını yemin ile ifade ettikten sonra 
şöyle diyor: 


“Fakat benim temiz olduğumu bildiğinden dolayı, Yüce Allah'ın hakkımdaki 
yalancıların bu iftiralarını yalanladığı birşeyleri Rasülüllah'ın rüyasında gö- 
receğini, veya O'na haber verileceğini umuyordum, ama vallahi okunan bir 
vahy (Kur'an) inebileceğini zannetmiyordum.”332) 


Görüldüğü gibi Hz. Aişe bu olay neticesinde Kur'an vahyini beklemiyor, ak- 
sine Hz. Peygamber'in, en azından beraatini bildirecek bir rüya göreceğini, ya 
da herhangi bir şekilde Rasülullah'a haber verileceğini umuyordu. 


c. Kezâ gittikçe şiddetlenen Ahzâb Savaşında Hz. Peygamber, savaştan geri 
çekilmelerine mukabil Gatafân Kabilesine Medine hurmalarının 1/3 mah- 
sülünü vermeyi düşünmüştü. Bu düşüncesini sahabeye açarak onlarla istişâre 
ettiğinde, Useyd b. Hudayr, Sa'd b. Muâz, Sa'd b. Ubâde ve Hz. Ömer O'na: 
“Şayet bu, semâdan (Allah'dan gelen) bir emir ise, onu derhal uygula! Eğer bu 
hususta emrolunmamışsan, ama kendi arzun varsa, arzuladığın gibi onu da uy- 
gula! dinler, itaat ederiz. Yok bu sadece kişisel bir görüş ise, bizim onlara kı- 
lıçtan başka verebileceğimiz hiçbirşey yok!” dediler. Hz. Peygamber de “şayet 
birşey ile emrolunsaydım bu hususta size danışmazdım. Bu, yalnızca size ar- 
zettiğim görüşümden ibarettir” dedikten sonra “peki öyleyse” buyurarak!333) on- 
ların görüşünü kabül etti ve kendi düşüncesinden vazgeçti. 


Bu sahâbilerin soruları da, Hz. Peygamber'in içinden geçen bu düşüncenin 
kaynağını tesbite yönelik idi. Şayet Allahtan gelen ilâhi bir emir veya 


(331) İbn Sa'd, II. 15; Vâkıdi, I. 53; İbn Hişâm, I. 620; Taberi, Tarih, II. 440 
(332) Vâkıdi, a.g.e. II. 433; Abdurrazzâk, V. 417, no. 9748; Buhâri, Şehâdât 15, III. 157; Muslim, 
Tevbe 56, III. 2135-6; Ahmed VI. 197. 


(333) İbn Ebi Şeybe, VII. 378 , no: 36816; İbn Sa'd, II. 73; Vakıdi, II. 478; Abdurrazzâk, V. 367-8, 
no: 9737; İbn Hişâm, II. 223. 
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Rasülüllah'tan Peygamber sıfatıyla gelen bir istek ise derhal uygulamasını is- 
terlerken, bir insan olarak O'nun şahsi bir görüşü ise buna ka- 
tılamayacaklarını gayet açıklıkla ifade etmişlerdir. 


d. Yine hiçbir mazereti olmadığı halde Tebük Savaşından geri kalanlardan 
birisi olan Ka'b b. Mâlik ve iki arkadaşı hakkında haftalar sonra af- 
fedildiklerine dair müjde verildiği zaman Ka'b derhal şunu sormuştu: “Ey 
Allah'ın Rasülü! Bu müjde senin nezdinden mi? yoksa Allah katından mı? Hz. 
Peygamber, “Hayır, bilakis Allah katından” diye cevap vermişti.”334) 


Verdiğimiz bu misallerden şu neticeleri çıkartabiliriz: 


Sahabeden hepsi değilse de, en azından bir kısmı, zaman zaman Hz. Pey- 
gamberin söz ve kararlarının kaynağının ne olduğunu gözetiyor ve hatta açıkça 
soruyordu. 


Verilen bu dört misalden ikisi, Hz. Aişe ve Ka'b b. Mâlik'in şahıslarıyla, 
diğer ikisi ise tamamen savaş ve barış ile alakalı hususlardır. 


Bir ömür boyu Hz. Peygamberi en yakından tanıdığı gibi, Kur'an'a 
vuküfiyeti ile bilinen Hz. Aişe, kendi meselesinde Hz. Peygamber'e Kur'an 
vahyi ile değil de, gösterilecek bir rüya veya vahy dışı bir ihbâr ya da ilham yo- 
luyla Yüce Allah tarafından ona bildirileceğini ümit ediyordu. Ama ilâhi irâde 
onun şahsında ümmete dersler vermek üzere hakkında Kur'an âyetlerini in- 
dirmeyi uygun gördü.(335) 


Hz. Aişe'nin bu beklentisi açıkça göstermektedir ki, onda Kur'an vahyi dı- 
şında da bir Rabb-Nebi iletişimi kanaati mevcuttur. Özellikle buradan Hz. Pey- 
gamberin bilgi kaynakları arasında rüyâ, ilâhi işâret, ihbâr ve ilhamın da ol- 
duğunu anlamaktayız. 


Ka'b b. Mâlik'in sorusu da, şahsı hakkındaki müjdenin Allah'tan gelen ilâhi 
bir müjde mi, yoksa Rasülullah'tan gelen bir af mı olduğunu tesbite yönelikti. 
Ka'b dürüst bir müslüman olduğu için, savaştan geri kalan diğer münafıklar 
gibi mazeret uydurarak kendisini Hz. Peygamber'e affettirmeyi değil de, 
Allah'ın affetmesini bekliyordu.(336) Onun için önemli olan bu müjdenin Allah 
katından gelmiş olmasıydı ki bu rüya ya da ilham vasıtasıyla da ger- 


(334) Buhâri, Meğâzi 79, V. 130-5; Muslim, Tevbe 53, III. 2127. Bkz. 9 Tevbe 118. 
(335) 24 Nür 11-25. 
(336) Bkz. Abdurrazzâk, V. 401, no: 9744. 
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çekleşebilirdi. Fakat Allah, onun hakkında da Kur'an vahyi indirerek müjde 
verdi.(337) 


Diğer iki misal ise, ordunun yerleştirilmesi ve barış teklifi gibi tamamen 
askeri ve siyasi iki hususta dahi adı geçen sahâbilerin, onun, ilâhi bir emir ge- 
reği hareket etmiş olabilmesi ihtimalini de göz önünde bulundurduklarını gös- 
terir. Demek ki onlar, Hz. Peygambere çok çeşitli hususlarda ilâhi iletişim, 
işâret, ilham vb. gelebileceğini imkân ve ihtimal dahilinde görmektedirler. 
Ancak gerek Hz. Peyamberin istişâre ediyor olması ve gerekse meselenin savaş 
ve barış ile alakalı olması, bunun Hz. Peygamberin ilâhi bir emir ile değil de, 
şahsi görüşüyle hareket edebilme ihtimâlini güçlendirmektedir. Kanaatimizce 
onlar “bu Allah'tan bir emir mi?” sorusunu ihtiyat ve edeble davranmak ama- 
cıyla sormuşlardır ve tahmin ettikleri gibi “şahsi görüş” ile hareket ettiği ce- 
vabını almışlardır. Tabi bu cevabı aldıktan sonra, kendi menfaat ve mas- 
lahatlarına daha uygun olan teklif veya alternatifi ileri sürmekten asla 
çekinmemişlerdir. Bu durum, sık sık ashabıyla istişâre eden Hz. Peygamber 
karşısında dostlarının ne kadar rahat, serbest bir şekilde fikir beyan ede- 
bildiklerini gösterdiği kadar, Allah Rasülünün de, ashabının uygun teklif ve 
tenkidlerini derhal kabül edip, kendi şahsi görüşünden hemen vazgeçecek 
kadar hoşgörülü bir lider, komutan ve Peygamber olduğunu da ortaya koy- 
maktadır. 


Bu dört misalin ortak noktalarını ise, Yüce Allah'ın Hz. Peygamberi ile 
Kur'an dışında rüya veya ilham vb. yollarla da ileşitim kurduğu kanaatinin, bu 
ve muhtemelen başka sahâbiler tarafından benimsendiği, bilinip gözetildiği 
hususudur. Onlara göre bir beşer olan Hz. Peygamber, nübüvvet sıfatıyla vahy, 
ilhâm, rüyâ vb. ilâhi menşe'li kaynaklarla hareket ettiği kadar, bir beşer olarak 
da sırf kendi görüşüyle hareket edebilmektedir. 


Bu noktada tartışılması veya tesbit edilmesi gereken diğer bir husus, sa- 
habenin Kur'an dışındaki bu ilâhi iletişimleri vahy olarak mı, yoksa vahyin 
lugat anlamı olan gizli bir bildirişim veya ilham olarak mı algıladıklarıdır. 


Aslında vahyin bir çeşidi sayılabilecek ilham, bildirilmesi istenen şeyin bir 
defada ve süratle Hz. Peygamberin kalbine ilka edilmesidir.”338) Sünnetin bu 
şekilde vahyedilmesi ise, istilâhi anlamıyla değil de, lügat anlamıyla vahydir ki 
ona ilhâm denilmektedir.(339) Nitekim, kaynaklarımızda, ilâhi bir mesaj ya da 


(337) 9 Tevbe 94. N 

(338) Koçyiğit Talat, Hadis Istılahları, Ankara-1985, A.Ü.İ.F.Yay., Il. baskı, Vahiy maddesi, s. 447. 
Bkz: 42 Şüra 51. 

(339) Nasr Hâmid Ebü Zeyd, el-İmâm eş-Sâfit ve Te'sisu”-İdeolociyyeti'1-Vasatıyye 1992- Kâhire, 
(Sinâ li'n-Neşr) s. 39 
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mânânın, Hz. Peygamberin kalbine üfürülmesine, öyle bir fikrin onun kalbine 
doğmasına dair bazı rivâyetlere rastlamaktayız.(440) Yine ilham, Allah ta- 
rafından, Hz. Peygambere yöneltilmiş bir irşâd ve işâret olabileceği gibi, ona 
uykuda veya uyanık iken herhangi bir vizyonun gösterilmesi ya da arzedilmesi 
şeklinde de olabilmektedir. Ancak sözkonusu arzedilme ve gösterilme şek- 
lindeki ilhamlar, ekseriyetle, bir beşer olarak Hz. Peygamberin ictihat alanının 
dışında kalan hususlarda, özellikle ölüm ve ötesi, cennet ve cehennem, 
Kıyâmet ahvâli ile amellerin ceza veya mükafât olarak karşılıkları vb. ko- 
nularda olmaktaydı (341) 


1. Meselâ, birgün Yahüdi bilginlerden birisinin sorduğu muhtelif sorulara 
cevap verdikten sonra Hz. Peygamberin “nefsim elinde olan Allah'a yemin ede- 
rim ki adamın sorduğu hususlar da benim hiçbir bilgim yoktu. Ama Allah on- 
ları bana burada haber verdi, bildirdi”X342) buyurması ilhamın güzel bir 
misâlidir. İl 


2. Yine Hz. Peygamberin, kendisine ümmetinin güzel ve kötü amellerinin 
arzedildiğini, bunlardan yoldaki rahatsız edici şeylerin atılmasının güzel amel- 
ler arasında gördüğünü haber vermesi de(343) böyledir. 


Hadis litaratürümüzde ancak asırlar sonra “kudsi hadisler” olarak isim- 
lendirilen(34) haberler de aynı şekilde ilâhi bir ilhamın neticesidir. Kısaca 
kudsi hadisler; ilham ya da rüya yoluyla Allah'tan gelen manaların, Hz. Pey- 
gamberin kendi üslub ve ifadeleriyle ümmetine aktardığı sözlerdir.(345) 


Hz. Peygamberin bu tür sözlerinin ilham kaynağı; ister doğrudan kalbe ilka 
şeklinde Allah olsun, isterse başta Kur'an olmak üzere, geçmiş mukaddes ki- 
taplar olsun,(346) neticeyi değiştirmez. Bizce burada önemli olan, -şayet Hz. 


(340) Es si Sü eli ols veya d sl Süel çeliği kalıbıyla nakledilen bir haber için 
bkz: Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 125 no: 20100); Şafii, Risâle, s. 93, no: 306 ve Hâkim, Mus- 
tedrek II. 4; Heysemi, Mecma”, IV. 71-2. 

(341) Bkz: Buhâri, Hayz 6,1, 78, Muslim, İman 271,1. 153; Ahmed, I. 4, II. 159, 188, 425, 528, III. 
334, V. 138, 351, 452, VI. 361, 397, 423. 

(342) Mamer, Abdurrazzâk XI, 420, no: 20884; Muslim, Hayz 34, I. 252-3. 

(343) Muslim, Mescid 57,1. 390. 

(344) Bu konudaki bir değerlendirme için bkz: Kırbaşoğlu, İslam Düşüncesinde Sünnet, s. 281 vd. 

(345) Bkz: Kâsimi, Cemâluddin, Kavaidu”t-Tahdis, min Fününi Mustalahi'l-Hadis, Beyrut-1979, 
Daru'I-Kütübi'l-Ilmiyye, s. 66; Kırbaşoğlu, bu hususta şöyle demektedir: “Kudsi Hadislerin 
ele aldığı konuların genelde ahlâki konular olduğu söylenebilir. Bu tür hadislerde ele alınan 
konuların ilke veya mânâ olarak Kur'ân'da da yer aldığı; bir anlamda Kudsi Hadislerin 
Kur'ân'daki bu mânâların açılımı olduğu düşünülebilir... Bu durumda Hz. Peygamberin 
Kur'ân'dan aldığı ilhamla bu âyetleri, farklı bir şekilde, kendi ifâdeleriyle sunmuş olabileceği 
-en azından bir ihtimal olarak- düşünülebilir” a.g.e., s. 287-8. 

(346) Kudsi hadislerin bir kısmının, kutsal kitaplardan alınmış olabileceği ihtimali üzerinde bir 
mutaala için bk. Kırbaşoğlu, a.g.e., s. 291- 296. 
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Peygamber'den sahih olarak gelmişlerse- gerek Hz. Peygamberin ve gerekse 
ondan nakleden sahabenin netice itibarıyla Allah'a nisbet edilen bir manayı 
nakletmiş olmalarıdır. 


3. Meselâ orucun ve oruçlunun faziletine dair Hz. Peygamberin “Allah şöyle 
buruyuruyor” diyerek naklettiği Ebü Hureyre ve Ebü Said el-Hudri hadisinde 
Yüce Allah'ın “Oruç benim içindir ve onun mükafatını ben vereceğim. Çünkü o, 
şehvetini, ve yemeğini benim için terkediyor. Oruçlu için iki mutluluk vardır: 
Birisi iftar anındaki mutluluk, diğeri ise Rabbiyle karşılaştığındaki mutluluk. 
Ve oruçlunun ağız kokusu, Allah katında misk kokusundan daha güzeldir”341) 
buyurduğu ifâde edilmektedir. 


4. Muaz b. Cebel'in rivâyet ettiği bir hadis ise şöyledir: “Rasülüllah'ı şöyle 
derken işittim: “Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: Birbirlerini benim için se- 
venlere, benim için bir arada oturanlara, benim için birbirlerini ziyaret edenlere 
ve benim için karşılıklı fedakarlıkta bulunanlara muhabbetim vâciptir.”348) 


5. Ebü Zerr'den rivâyet edilen meşhur bir hadis ise şu kalıpla nak- 
ledilmektedir: “Ebü Zerrin Hz. Peygamber'den, O'nun ise Yüce Allah'tan 
rivâyetine göre Allah Teâla şöyle buyurmaktadır: “Ey Kullarım, ben zulmü ken- 
dime haram kıldığım gibi, onu sizin aranızda da haram kıldım. Öyleyse bir- 
birinize zulmetmeyin!...X349) 


Bu misallerde görüldüğü gibi Hz. Peygamberin ilham yoluyla Allah'tan al- 
dığı ve O'na nisbet ederek aktardığı, sahabenin de aynı şekilde rivayet ettiği 
birçok kudsi hadis mevcuttur(359). 


Şayet bu tür hadislerin sıhhatlerinden emin olursak, sahabenin Hz. Pey- 
gamber'den işittikleri gibi manasını Allah'a izâfe ederek yaptıkları bu 
rivâyetlerde vahy lafzını kullanmamalarından hareketle, onların böylesi ilâhi 
iletişim veya bildirişimleri ilâhi ilham olarak görmüş olduklarını söyleyebiliriz. 
Fakat sahabenin bu tür hadislere, diğer nebevi hadislere nisbetle herhangi bir 
ayrıcalık verdiklerine dair hiçbir ip ucuna da rastlayabilmiş değiliz. Nitekim 
Allah'a izâfe edilen bu hadislere Kudsi, İlâhi, Rabbâni Hadisler gibi isim ve- 
rilmesi de, ayrıca onlar üzerine müstakil çalışmalar yapılması da sahabe dö- 
neminden asırlar sonrasına rastlamaktadır. Sahabe asrındaki bu tavrın ak- 


(347) Buhâri, Savm 9, I. 228; Muslim , Sıyam 164-5, 1. 807. 
(348) Mâlik, Si'r 16, II. 954; Ahmed, V. 233; Ayrıca bkz: Muslim, Birr 37, III. 1988. 
(349) Muslim, Birr 55, III. 1994. 


(350) Mısır Vakıflar Bakanlığınca yaptırılan e/-Ehâdisü”-Kudsiyye adlı çalışma tekrarlarla birlikte 
400 rivâyeti ihtivâ etmektedir. (Mısır- 1986 VI. baskı) 
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sine, sonraki asırlardan günümüze dek kudsi hadislere olan ilgi fevkalâde art- 
mış, hatta bu hususta da bir edebiyat oluşturulmuş, onlarca eser meydan ge- 
tirilmiştir. (859 


Yine Hz. Peygamber'in, Yüce Allah'tan, meleklerden, peygamberlerden, 
ölüm ötesinden, Ahiret, hesâb, cennet, cehennem, ceza ve mükâfat gibi gaybi 
konular hakkında verdiği malümât ile “Allah Teâlâ şunu farz kıldı, helâl veya 
haram kıldı, emretti, yasakladı, bunu sever, şunu sevmez vb.” Allah hakkında, 
Allah adına söyledikleri de, şayet Hz. Peygamberin Kur'an vahyinden anlayıp 
çıkardığı mânâların kendi diliyle yeni bir ifâdesi, tefsiri ya da tekidi değilse -ki 
birçoğu böyledir- bunlar da kudsi hadisler gibi Hz. Peygamberin ilâhi bir ile- 
tişim yolu ile Allah'tan aldığı manâları kendi uslübuyla ifâde ettiği sözlerdir. 
Gerçekten de bu tür beyânatlar Hz. Peygamberin içeriğini tamamen vahyden 
aldığı “tevkifi ” denilen'352) Kur'an'a muvafık öğretilerdir. Ya da Rasül'un bir 
insan olarak, akıl, tefekkür ve ictihadlarıyla ulaşması mümkün olmayan, Yüce 
Allah'dan ve gaybi âlemden verdiği haberlerdir. Kudsi hadislerde olduğu gibi 
“Yüce Allah şöyle buyuruyor” denilmese de, Allah'ın herhangi bir fiilinden ya 
da tavrından söz eden bu haberlerin de aynı katagoride oldukları söylenebilir. 


a. Bu hususta bir misâl vermemiz konuya açıklık getirecektir: Şeddâd b. 
Evs'in rivâyetine göre Rasülullah şöyle buyurmuştur: 


“Allah herşeye iyi davranmayı yazdı (farz kıldı). Dolayısıyla (savaşta, kı- 
sasta vb. dahi) öldürdüğünüzde öldürme tarzını iyi yapın. Hayvanları kes- 
tiğinizde de kesim işini güzel yapın. Bu sebeple, sizden birisi bıçağını güzelce bi- 
lesin ve keseceği hayvanını rahatlatsın.”353) 


İlk bakışta, Hz. Peygamber'in, Yüce Allah'ın herşeye iyiliği farz kıldığını 
söylerken, Rabbın'dan verdiği bu haberi, ilâhi bir iletişim yoluyla yine O'ndan 
aldığı akla gelebilir. Fakat Hz. Peygamberin, Yüce Allah'ın bu tavrını, O'nun 
Kur'an'da iyilik, güzellik veya kısaca ihsân hakkında zikrettiği çok sayıdaki 
âyetlerin(35) toplamından çıkardığı bir netice olduğu da düşünülebilir. Kaynak 
hangisi olursa olsun, burada bizim için önemli olan Hz. Peygamberin Yüce 
Allah'ın “herşeye iyilik” tavrından hareketle, ümmetime hayvan kesmeden 
tutun da, herhangi bir haddin uygulanması veya savaş esnâsında öldürmeye 
kadar, eziyyet vermeden, en pratik ve kolay olan bir yol ile yapılmasını dahi 


(351) Kudsi, Hadislerle ilgili yapılan 12 çalışmanın listesi için bkz: Erdem Hasan Hüsnü, İlâhi Ha- 
disler, s. 5. 


(352) Subhî Sâlih, Mebâhis fi Ulûmi’l-Kur’ân, İstanbul-t.y., Der Saâdât, s. 33. 
(353) Muslim, Sayd 57, TI. 1548; Ebü Dâvüd, Edâhi 12, no: 2815, III, 244, 


(354) Bkz; M. Fuâd Abdul'bâki, e/-Mu'cemu'l-Mufehres li Elfâzi'l-Kur'âni'l-Kerim, İstanbul-1984, el- 
Mektebetu'l- İslamiyye, > maddesi, s. 202-5. 
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ihsan prensibine dayandırması ve bunu emretmek süretiyle bir sünnet ortaya 
koymasıdır. 


b. İkinci misâlimiz de Ebü Hureyre'nin Rasülullah'dan nakletmiş olduğu şu 
rivâyettir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuşlardır: 


“Allah, dile getirmedikleri veya yapmadıkları müddetçe, ümmetimin iç- 
lerinden geçen konuşmalarına gözyumup geçecektir.”355) 


er 


Birinci misâlimizdeki her iki ihtimal burada da sözkonusudur. Ama “iç- 
lerinizdekini açıklasanız da, gizleseniz de Allah sizi onunla hesâba çeker; di- 
lediğini bağışlar; dilediğine azâbeder”356) âyeti inince, içlerinde giz- 
lediklerinden dolayı hesâba çekilecekleri hususu, sahabeye oldukça zor ve ağır 
gelmiş ve Hz. Peygamber'e başvurmuşlardı. Hemen arkasından şu âyetler in- 
mişti: 

“Allah kimseye gücünün üstünde bir şey yüklemez. Herkesin kazandığı iyilik 
kendi yararına, kötülük te kendi zararınadır...” Ebü Hureyre inen bu âyetlerle 
Yüce Allah'ın (2 Bakara 283.) âyetini neshettiğini haber vermektedir(357) ki İbn 
Abbas ta aynı kanaattedir.(358) Şu halde Hz. Peygamber, gerek konu üzerine 
inen bu âyetlerden, gerekse başka âyetlerden(359) hareketle böyle bir neticeye 
varmış olabilir. Ancak bu yalnızca bir ihtimaldir ve Yüce Allah'ın Pey- 
gamberine böyle bir müjdeyi ayrıca bildirmiş olmasına mâni değildir. 


c. Üçüncü misâlimiz ise Kureyş'lilerin Câhiliye döneminden beri devam ede- 
geldikleri babaları üzerine yemin etme yasağına dairdir. Abdullah b. Ömer'in 
anlattığına göre bir yolculukta, Hz. Ömer babası üzerine yemin ederken 
Rasülüllah onu duymuş ve onlara: “Dikkat edin, Allah size babalarınız üzerine 
yemin etmenizi yasakladı. Her kim yemin edecekse, Allah üzerine yemin etsin, 
ya da sussun.”360) diye seslenmiştir. 


Kendi rivâyetinden sonra Hz. Ömer “Vallahi Rasülullah'ın yasakladığını 
duyduktan sora ne kendim, ne de başkasına uyarak bir daha (babam üzerine) 
yemin etmedim.”361 demiştir. 


(355) Muslim, İman 201-2, I. 1116-7; Ahmed, II. 255, 393, 425, 474, 481, 491. 

(356) 2 Bakara, 283. 

(357) Muslim, İmân 199-200, I. 115, 2 Bakara 286. 

(358) Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, I. 257. 

(359) Bkz: 2 Bakara 235, 17 İsrâ 25. 

(360) Muslim, Eymân 3, II. 1267; Ahmed, II. 7,8. 

(361) Muslim, Eyman 1, II. 1266; Tirmizi, Nuzür 8, no: 1533, IV. 109; Ahmed II. 7,8 
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Aslında, bir şirk toplumunda Rasül olarak gönderilen Hz. Peygamberin, 
şirki tamamen yok edip, yerine tevhidi yerleştirmesi en büyük göreviydi. Bunu 
gerçekleştirirken onun ne kadar titiz ve hassas bir tavır ortaya koyduğunu, 
şirki çağrıştıracak bir çok şeyi yasakladığı, özellikle câhiliyye âdetlerinin bir- 
çoğuna son verdiği göz önünde bulundurulursa, kendi ictihâdı ile de böyle bir 
yasağı koyabilirdi. Ancak O'nun bu nehyi Allah'a izâfe etmesi yine yukarıdaki 
iki ihtimâli gündeme getirmektedir. Kur'an bir çok âyette “babalarına uymayı, 
onların izinden gitmeyi”(862) yasaklamıştır. Dolayısıyla Hz. Peygamber ya bu 
âyetlerden esinlenerek ya da doğrudan Allah'tan aldığı bir direktifle bunu 
Allah'a nisbet etmiş olabilir. 


Burada hemen belirtelim ki, Hz. Peygamberin bu beyânları karşısında sa- 
habenin genel tavrı, herhangi bir ihtiyaç duymadığı müddetçe onu öylece alıp 
inanmak ve o doğrultuda amel etmektir. Bu ister, doğrudan Allahtan veya 
Kur'an'dan mülhem olsun, isterse kendi ictihadı olsun, onlar için pek far- 
ketmiyordu. Biz burada bunu tartışırken, Hz. Peygamberin Allah adına vermiş 
olduğu bu tür haberlerinin hepsinin kendisine vahy ile bildirildiği iddiasına(363) 
karşı, onun bunları Kur'an'dan çıkartıp, Allah'a izâfe etmiş olabileceğini en 
azından bir ihtimâl olarak ifâde etmek istedik. 


4. Cebrâil: 


Hadis Edebiyatımızda Cebrail'in de bazı sünnetlerin kaynağı olduğu, Hz. 
Peygambere Kur'an vahyi dışında bazı emir ve yasaklar getirdiği, bazı telkin ve 
tavsiyelerde bulunduğu, bazı hususları haber verdiği, öğrettiği ile ilgili bazı 
rivâyetlere rastlamaktayız. 


1. Hadis literatüründe Cibril Hadisi diye bilinen rivayet bu hususta en 
önemli bir belge niteliğindedir. Söz konusu rivayette Cibril (s) kimsenin ta- 
nımadığı bir insan süretinde Hz. Peygamber'e gelmiş, ashabın huzurunda ona; 
iman, islam, ve ihsânın mâhiyetinden, Kıyâmet ve alâmetlerinden sormuş, Hz. 
Peygamberin verdiği cevapları tasdik ettikten sonra çıkıp gitmiştir. O gittikten 
sonra Hz. Peygamber: “Bu Cibrildir ve insanlara dinlerini öğretmek için gel- 
miştir”365) buyurmuştur. 


2. Nitekim Zeyd b. Hârise ve oğlu Usâme'nin kanaatlerine göre “Hz. Pey- 
gambere ilk vahyler geldiğinde Cibril gelmiş ve ona abdest ve namazı öğ- 
retmiştir 366) © 


(362) Bkz: 2 Bakara 170, 5 Mâide 104, 7 A'râf 28,31 Lokmân 21, 43 Zuhruf 22, 23. 

(363) Karadâvi, Medhal, s. 33. 

(364) Buhâri, İmân 37, I. 18; Muslim, İman 1,5,7, 1. 36-40. 

(365) Ahmed, IV. 161, V. 203 (oğlu Usâme'den) 

(366) Mâlik, Vuküt 1, I. 3-4; Buhâri, Mevâkıt 1, I, 132-3 ; Muslim, Mesâcid 166-7,1. 425; Ahmed, IV. 
121,V. 274. 
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3. Yine hem Ebü Mes'üd el-Ensâri'den yapılan nakile,(467) hem ibn Abbas ve 
Ebü Said el-Hudri'nin naklettikleri bizzat Hz. Peygamberin ifâdesine göre Cib- 
ril Kabe'de kendisine iki gün beş vakit namazda imamlık yaparak, namaz va- 
kitlerinin ilk ve son vakitlerini tatbiki olarak gösterdikten sonra, namaz va- 
kitlerinin bu vakitler arası olduğunu bildirmiştir.(368) 


4. Ebü Said el-Hudri'nin naklettiğine göre Hz. Peygamber Kadir gecesini 
ihya için Ramazanın ilk ve ikinci onunda itikafa girdiğinde Cebrâil gelerek ara- 
dığının ileride olduğunu söylemiş, o da ashabıyla birlikte son on gün itikâfa gir- 
miştir.(369) 


5. Bazen de Cebrâil bazı hususlarda Hz. Peygamber'e bazı telkin ve tav- 
siyelerde bulunarak belli bir konunun ehemmiyetini vurgulamıştır. Hz. 
Aişe'nin rivayetine göre Hz. Peygamber bir defasında şöyle buyurmuştur. “Cib- 
ril bana komşuyu tavsiye edip-durdu. O kadar ki, neredeyse onu vâris kılacak 
zannettim. “8709 Cebrâil burada, yakın olsun, uzak olsun Yüce Allah'ın 
Kur'an'da da iyilik yapılmasını tavsiye ettiği(397) komşuları ile iyi ilişkiler ku- 
rulmasını pekiştirmiş, böylesine önemli bir hususun ihmâl edilmemesini sağ- 
lamak amacıyla Hz. Peygamber'e sık sık hatırlatmıştır. 


Tabi ki hem Kur'an'ın ilgili tavsiyesi, hem de Cibrilin bu isrârlı telkinleri, 
onu Hz. Peygamberin bizzât hayatında en ideal bir şekilde uygulamasında ve 
bu hususta hiçbir din, ideoloji ve medeniyette rastlanmayacak bir israr ve ka- 
rarlılıkta komşu haklarını, komşulara iyi davranılmasını birçok hikmetli 
beyânâtında bildirmesinde, hatta bunu iman ile ilişkilendirmesinde'372) en 
büyük ilham kaynakları olmuştur. 


Bazen de Cebrail'in Yüce Allah tarafından, bazı amellerin karşılığını Hz. 
Peygamber'e müjdeleyerek o amellere teşvik etmeyi amaçladığını görmekteyiz. 


6. Ebü Zerr, Hz. Peygamber'den, Cibril'in kendisine geldiğini ve şöyle müj- 
delediğini rivâyet etmektedir: “Kim Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmadan ölürse 
cennete girer...X373) Gerçi Kur'an'da Yüce Allah kendisine ortak koşulması dı- 
şında dilediğine herşeyi bağışlayacağını açıkça ifade etmiş ise de(374) Hz. Pey- 


(367) Ahmed, I. 333,354. III. 30. 

(368) Ahmed, III. 30. 

(369) Buhâri, Ezân 135, I. 198. 

(370) Humeydi, II. 270-1, no: 593; Buhâri, Edeb 38. VII. 78; Muslim, Birr 140-1, HI. 2025. 

(371) Bkz: 4 Nisâ 36. 

(372) Bkz: Buhâri, Edeb 29-32, VII. 78-9; Muslim, Birr 142-3, III. 2025. 

(373) Buhâri, İstikrâd 3, III. 82-3, İsti'zân 30, VII. 137, Rikhak, 13-4, VII. 177-8, Tevhid 33, VIII. 
(374) Bkz. 4 Nisâ 48, 116. 
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gamber bu müjdenin akabinden Ebü Zerr'in “Ya Rasülallah! “kişi zina etse, hır- 
sızlık yapsa da mı?” sorusuna rahatlıkla olumlu cevap verebilmiştir. 


Yukarıda verdiğimiz bu rivâyetler, zaman zaman Çibrilin de Hz. Pey- 
gamber'in sünnetlerine ilham kaynağı olduğunu ortaya koymaktadır. Şüphesiz 
rivâyetlerimize yansıyan Cibril-Nebi iletişimi yalnızca bunlarla sınırlı değildir. 
Bu konuda isnadları itibarıyla sahih veya hasen görülebilecek bir o kadar daha 
rivayet bulunabilir.375) Biz burada yalnızca rivayetlerde Hz. Peygamberin sö- 
zettiği iletişimlerden hareket ediyoruz. Böylesi bir iletişimden söz etmediği 
halde, Cibril ile irtibatı ne kadar olmuştur, sünnetlerinin bir kaynağı olarak 
O'ndan ne denli istifade etmiştir bilemiyoruz. Bu hususta, sahabenin -şayet 
naklettiklerimizin sahih olarak geldikleri kabul edilirse- söz konusu rivâyetleri 
nakletmekten başka görebildiğimiz herhangi bir değerlendirmeleri de mevcut 
değildir. 

Burada şunu da hemen belirtelim ki, Tâbiünun ileri gelenlerinden Hassân 
b. Atiyye'nin (6. 126) “Cibril, Rasülüllah'a Kur'an'ı indirdiği gibi, sünneti de in- 
diriyordu. Ona tıpkı Kur'an'ı öğrettiği gibi, sünnetleri de öğretiyordu ”376) şek- 
lindeki genellemesine de katılmıyoruz. 


Burada Cibrilin Hz. Peygamberin bazı sünnetlerinin kaynağını oluş- 
turduğunu, Rasülullah'ın bazı söz ve fiillerini onlara dayandırdığını söy- 
leyebilirsek de, Hassân b. Atiyye'nin dediği gibi Kur'an misâli, bütün sün- 
netlerin de Cibril tarafından indirildiğini, öğretildiğini söylememiz mümkün 
değildir. İleride açıklayacağımız gibi, sahabenin, Hz. Peygamber'in beşeri yö- 
nünü daima gözönünde bulunduruyor olmaları, onun ictihadları ve tasarrufları 
karşısındaki dikkate şayan tavırları göstermektedir ki; sahabe onu hem vahy 
alan bir Peygamber, hem de kendileri gibi ictihâd eden bir beşer olarak ta- 
savvur etmektedirler. Dolayısiyle bütün sünnetin kaynağının Cibril veya vahy 
olduğu firkiyâtının sahabede bulunmadığı kanaatindeyiz. 


Burada önemli addettiğimiz bir hususa da değinmek istiyoruz. Allah ile 
Rasülü arasında bir vahy elçisi olduğu için Cibril unsuru, hadis uy- 
durmacılığının başladığı dönemlerden itibaren, uydurma haberlerdeki önemli 
öğelerden biri olmuştur. Uydurmacılar, arzularını daha güçlü ve etkili kı- 
labilmek için en komik yalanlarını ve iftiralarını dahi, Cibril'i indirerek, Hz. 


(375) Bkz: Mâlik, Hacc 34,1. 334; Humeydi, II. 377, no: 853; Ahmed, I. 191; Buhâri, Bed'u1-Halk 7, 
IV. 82, Libâs 88-98, VII. 64-67; Muslim, Libâs 81-103, II. 1664-1672; Selam 39-40, 46-65, II. 
1718-9, 1721-7; Ebü Dâvüd, Hacc 26, no: 1814, TI. 405; Tirmizi, Hacc 15, no: 829, III. 191-2; 
Nesâi, Menâsik 55, V. 162; İbn Mâce, Menâsik 16, no: 2922-3, TI. 975. 

(376) Fezâri, Siyer, s. 315 no: 602-3; Ebü Dâvud, Merâsil, no: 536, s. 361; Dârimi, Mukaddime 49, s. 
145. 


226 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


Peygamber'e göndererek söyletmişlerdir.(377) Tabi ki bu, Allah'a Cebraile, Hz. 
Peygamber'e ve başta sahabe olmak üzere isnâd edilen kimselere yapılmış if- 
tiradan başka birşey değildir. Az önce ifade ettiğimiz gibi Kur'an vahyi dışında 
Allah-Cebrâil-Rasülüllah arasındaki vahy iletişimi gayet sınırlıdır, zan- 
nedildiği gibi o kadar fazla değildir. Sahabe de daima bunun bilinci içerisinde 
hareket etmiştir. 


5. Hz. Peygamber'in Rüyaları: 


Sünnetin ilâhi kaynaklarından bir tanesi de Hz. Peygamberin rüyalarıdır. 
Hatta Hz. Aişe'nin verdiği bilgilere göre bu rüyalar vahyin başlangıcını oluş- 
turmaktadır: “Rasülüllah'a (gelen) vahyin ilk başlangıcı uykuda gördüğü sâlih 
rüyâlar Şeklindö-olmuştur. O hiç bir rüya görmezdi ki, sabah aydınlığı gibi çık- 
mış olmasın...318) 


Ancak Hz. Aişe'nin burada sözünü ettiği rüyaların, Hz. Muhammed'e henüz 
vahy ve risâlet verilmezden önce, Hira'daki uzlet günlerinde ve daha önce gör- 
düğü rüyalar olduğu anlaşılmalıdır. Kanaatimizce risâlet arefesinde onun gör- 
düğü bu sadık rüyalar, onu vahye ve risâlete hazırlamaktaydı. Tabiri caiz ise 
bu rüyalarla sadece vahyin zemini ya da alt yapısı oluşturulmaktaydı. Böylece 
Hz. Peygamber'e kalb, rüh, ve zihin açısından güven telkin ediliyordu, de- 
nilebilir.(379) 


Şu halde Hz. Aişenin en azından o aşamadaki nebevi rüyalara vahy de- 
mesini bizâtihi vahy olarak değil de vahy öncesi hazırlama, vahye ısındırma 
şeklinde anlamamız daha doğru olacaktır. Dolayısıyla, neler gördüğü ve nasıl 
gün ışığı gibi ortaya çıktığı hakkında hiç mâlumâtımız olmayan vahy ön- 
cesindeki bu rüyaları vahy olarak değerlendiremeyiz. 


Vahyin şâhidleri olan sahâbe, Yüce Allah'ın, Peygamberi ile uykuda, rü- 
yasında da iletişim kurduğunun farkındaydı. Nitekim İmrân b. Husayn bu hu- 
susta şöyle demektedir: “Hz. Peygamber uyuduğu zaman kendisi uyanıncaya 
dek başkası tarafından uyandırılmazdı. Zira biz, uykusu esnâsında kendisine 
(vahiy mi nâzil olur, başka bir hâl mi ârız olur, hâsılı)(489 ne olacağını bi- 


(377) Meselâ Muâviye'nin fazileti hakkında Cibril'in indirilip, kendisine neler söylettirildiğine dair 
altı-yedi uydurma haber için bkz: Aycan İrfan, Saltanata Giden Yolda Muâviye b. Ebi Süf- 
yan, Ankara-1990, Fecr Yay. s. 50-52, 56. 

(378) Buhâri, Bed'u1-Vahy 2, 1. 3. 

(379) Benzer bir yorum için bkz: M. Reşid Rıdâ, el-Vahyu’l- Muhammedi, s. 61. (1. Dipnot) 

(380) Parantez içi açıklama Ahmed Naim'e ait. Bkz: Tecrid Tercemesi, II. 256. 
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lemezdik.”381) İmran'ın bu ifadesi, sahabenin, Hz. Peygamberin rüyâ yolu ile 
ilâhi iletişim içerisinde olduğu kanaatini paylaştıklarını göstermektedir. Ancak 
bu, bazen Kur'an vahyi olabileceği gibi,(382) bazen de Kur'an'ın haricinde ilham 
şeklinde de olabilir. 


a 59). 


Hz. Peygamberin rüyalarına geçmezden önce, Buhâri'nin nakletmiş olduğu 
bir görüş üzerinde durmak istiyoruz. Tâbiün'un büyüklerinden olan Ubeyd b. 
Umeyr'in (ö. 74 )383) kanaatine göre, “Peygamberlerin rüyaları vahydir.”384) 
Tahâvi ise, hasen bir isnad ile İbn Abbas'ın 12 Yusuf 4. ayeti hakkında “Pey- 
gamberlerin rüyaları vahy idi” dediğini nakletmektedir.(385) Ancak bu görüş ile, 
ondan daha önce naklettiğimiz vahyi Kur'an ile sınırlayan görüşü çe- 
lişmektedir. Dolayısıyla, Peygamberlerin rüyalarının da vahy olduğunu ifade 
eden bu haberi, ya lüğavi anlamda işaret ve ilham olarak anlamak, ya da söz- 
konusu habere ihtiyatla yaklaşmak durumundayız. 


Kur'an'a baktığımızda Yüce Allah'ın, Hz. İbrâhim(386) ve Hz. Yusufun!987” 
rüyaları ile Hz. Peygamberin'388) üç rüyasından bahsettiğini görürüz. Uyku ve 
rüyânın Yüce Allah'ın Peygamberleriyle kurduğu iletişim için bir yol olduğu 
herkesçe bilinmektedir. Ancak, Yüce Allah'ın peygamberlerden her birine bu 
yol ile vahy gönderip göndermediği hakkında herhangi bir bilgiye sahip değiliz. 
Ayrıca, bir peygamberin her rüyasının vahy olduğu şeklindeki böyle bir ge- 
nellemeye katılmamız da mümkün değildir. Bir kısım sahabenin, Hz. Pey- 
gamberin bir iki rüyası karşısındaki tavırları; onların bu rüyaları bir çeşit bilgi 
ve ilham kaynağı olarak gördükleri izlenimini verirse de, diğer bazılarının on- 
lara mutlaka uyulması, itibar edilmesi gerektiği şeklinde bir kanaate sâhip ol- 
mamaları mânidardır. Misallerle daha iyi anlaşılacağını sandığımız sahabenin 
bu yaklaşımı, onların Hz. Peygamberin rüyalarını mutlak bir “vahy” olarak al- 
gılamadıklarının bir göstergesidir. 


1. Hz. Peygamberin gördüğü bir rüya ile ilgili âyetlerden birisi şudur: 


“Andolsun, Allah, Elçisinin rüyasını doğru çıkardı. Allah dilerse, güven için- 
de, başlarınızı traş ederek ve kısaltarak korkmadan Mescid-i Haram'a gi- 
receksiniz...” 


(381) Buhâri, Teyemmüm 6, I. 88. 

(382) Bkz: Muslim, Salât 53, I. 300. 

(383) Bkz. Zehebi, Nubelâ, IV. 156-7. 

(384) Buhâri, Vudú 5, I. 44. Ayrıca bkz. Şâfii, Risâle, s. 154. 
(385) Tahâvi, Şerhu Muşkili'l-Asâr, XIV. 465. 

(386) 37 Saffât 102-106. 

(387) 12 Yusuf 4-6, 100. 

(388) 8 Enfâl 43, 17 İsrâ 60, 48 Feth 27. 
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Kaynakların anlattığına göre Rasülullah Medine'de iken rüyasında 
Mekke'ye girip tavaf ettiğini görmüş, bunu da ashabına haber vermişti. Hu- 
deybiye yılında yola çıktıklarında rüyanın bu yıl gerçekleşeceğinden ashaptan 
hiç bir grup şüphe etmemişti. Fakat sulh yapılıp da gelecek yıl ziyaret etmek 
üzere geri dönünce ashabtan bazıları bundan dolayı sıkıntı duymaya başladı. 
Hatta Hz. Ömer Hz. Peygamber'e gelerek “Beyit'e geleceğimizi ve tavaf ede- 
ceğimizi sen bize haber vermemişmiydin?”” diye sordu. Hz. Peygamber “Evet 
ama, ben sana bu yıl geleceğini haber verdim mi?” deyince o “hayır” dedi. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber “öyleyse sen ona geleceksin ve tavaf edeceksin” 
diye cevap verdi. Hemen ardından bu âyet geldi.(489) 


Sahabenin, Hz. Peygamberin haber verdiği bu rüyanın gerçekleşeceğinden 
hiç şüphe etmemeleri 390) onların Hz. Peygamberin rüyalarına ilâhi bir ilham 
olarak gereken değeri verdiklerini gösterir. Şu kadar var ki, sırf o rüyadan ha- 
reketle yola çıkıldığından dolayı, mutlaka tahakkuk etmesini umdukları rü- 
yanın, yapılan sulh ile sekteye uğraması, ziyaretin ancak gelecek yıl ya- 
pılabilmesi ve geri dönmeleri, Mekke ve Kabe hasretiyle yanıp tutuşan bazı 
müslümanları hayal kırıklığına uğrattı. Anlaşmayı imzalamasına rağmen, ne 
Hz. Peygamber, ne de Ebü Bekr,39l) bu rüyanın gerçekleşmesinden herhangi 
bir endişeye kapılmış değillerdi. Kaygılanan ve hayal kırıklığına uğrayan sa- 
habeyi ise ancak inen o âyetler yatıştırmıştı. Zira bir çeşit ilham olan rüya, bu 
defa Allah'tan gelen bir vahy ile tasdik edilmiş, böylece hiçbir şüpheye, en- 
dişeye mahal bırakılmamıştı. İşte burada sahabenin ilham türü elan rüyalara 
bakışı ile vahye bakışlarının birbirinden farklı olduğu anlaşılmaktadır. Şayet 
Hz. Peygamber burada rüya ile değil de Kur'an vahyiyle hareket etmiş olsaydı, 
muhtemelen sahabeden bu hususta herhangi bir itiraz gelmeyecekti. Oysa 
bunun bir rüya, rüyanın ise yoruma açık olması, gerçekleşip gerçekleşmemesi 
gibi çeşitli ihtimalleri de beraberinde getirmiştir. 


2. Buna benzer bir olay da Uhud savaşı öncesinde yaşanmıştır. Rasülullah 
cuma gecesi bir rüya görmüş ve rüyasını ertesi gün ashabına anlatmıştı. O, rü- 
yasında kendisine sağlam bir zırh içinde gördüğünü, bunu Medine'de kalarak 
içerden savunma yapılması şeklinde tabir ettiğini bildirmişti. Hz. Peygamber 
bu rüyasından hareketle Medine'de kalmayı tercih ediyor, Medine dışına çık- 
mak istemiyordu. Fakat yine de âdeti olduğu üzere ashabıyla istişâre etti. 
Muhâcirler ve Ensar'ın büyükleri Hz. Peygamberin görüşündeydi. Ancak Bedir 


(389) İbn Kesir, Muhtasar Tefsir, III. 353. 48 Feth 27. 

(390) Bkz: İbn Hişâm, II. 318. 

(391) Hz. Peygamber'in umreden önce dönmesi ve zahiren müşriklerin lehine bir antlaşma yapması 
karşısından Hz. Ömer'in şüpheci ve sorgulayıcı tavrı ile Ebü Bekr'in son derece teslimiyetçi 
tavrı için bkz: Vakıdi, IJ. 606- 9; Abdurrazzâk V. 339-340, no: 9720; İbn Ebi Şeybe, VII. 384, 
388-9, no: 36847, ve 36855, (Zaman, Ebü Bekri haklı çıkarmıştır) 
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Savaşında bulunmamış gençler, Rasülullah'tan düşmana karşı çıkmasını is- 
temişler, şehitliğe ve düşmanla karşılaşmaya olan rağbetlerini israrla dile ge- 
tirmişlerdi. Yaşlı ve tecrübeli sahâbilerden bazıları da, Medine'de kalmanın 
düşman tarafından korkaklık şeklinde yorumlanabileceğini ve bunun onlara 
ayrıca cesaret vereceğini söylemişlerdi. Bazısı da Yüce Allah'ın ya zafer, ya da 
şehadet vereceğini ve kendilerinin her ikisine de hazır ve istekli olduğunu bil- 
dirdiler. Onların bu denli israrlı ve kararlı olduğunu gören Rasülullah gö- 
rüşünü değiştirdi ve Medine dışına çıkmaya karar verdi. Çıkmakta israr eden- 
ler O'nun bu kararına sevinirken, sahabeden birçoğu ise bu çıkışı hoş görmedi. 
Hz. Peygamber, evine girdiği zaman, Sa'd b. Muâz ve Useyd b. Hudayr onlara: 
“Rasülullah'a bu dediklerinizi dediniz ve onu çıkmaya zorladınız. Oysa emir 
ona semadan (Allah'tan) gelmektedir. Dolayısiyle işi ona bırakın, size ne em- 
rederse onu yapın, bu hususta onun arzu ve görüşüne itaat edin” deyince, çık- 
makta israr edenler pişman oldular. Hz. Peygamber zırhını giyerek evinden çı- 
kınca bu insanlar, ona pişmanlıklarını ifâde ettiler ve dilediğini yapmasını 
söylediler. Bunun üzerine o “ben sizi bu hususa çağırdım ama siz israr ettiniz. 
Artık bir peygambere, Allah onunla düşmanları arasında hükmedinceye kadar, 
zırhını giydikten sonra çıkarması yakışmaz” buyurdu....392) 


Özetle aktardığımız bu misal, Rasülüllah'ın rüyasının mahiyeti ile ashabın 
bu husustaki kanaatini belirlememiz açısından oldukça önemli bir belge ni- 
teliğindedir. Bu hadiseden şu neticelere varmamız mümkündür: 


Yüce Allah, Nebisine rüyalarında, savaş da dahil, çeşitli konularda bazı 
irşâd, işâret ve ilhamlar vermektedir. Ancak bu rüyada olduğu gibi, rüyalardan 
bir kısmı açık direktifler niteliğinde değil, tabiri caiz ise Hz. Peygamberin al- 
dığı bazı sinyallerden ve onları yorumlamasından ibarettir. Şâyet rüya çok açık 
ve net olsaydı ve herhangi bir direktif verseydi, Hz. Peygamber istişareye ih- 
tiyaç duymazdı. Nitekim daha önce zikrettiğimiz gibi, Hz. Peygamber Gatafan 
Kabilesine vermeyi düşündüğü Medine'nin 1/3 hurmasını verme hususunda 
aynı “Eğer herhangi bir şey ile emrolunsaydım size danışmazdım 393) demişti. 
Şu halde kesin emrolunduğu bir hususta O'nun ashabıyla istişâre etmesi belki 
ashabın kanaatını ve moral gücünü tesbit için söz konusu olabilse de, böylesi 
ilâhi bir emre aykırı hareket etmesi asla düşünülemez. Şu halde hem Hz. Pey- 
gamberin, rüyasına rağmen konuyu ashabıyla istişâreye açması, hem de sa- 


(392) Vâkıdi, Meğâzi, I. 213-4; Abdurrazzâk, V. 363-5 no: 9735 ; İbn Hişâm, II. 63; İbn Sa'd, II. 38, 
45, 47. 
(393) Abdurrazzâk, V. 368, no. 9737. 
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habeden önemli bir kısmının yine rüyaya rağmen çıkmakta isrâr etmeleri, on- 
ların bu rüyaya bağlayıcılık niteliği verdikleri bir direktif olarak al- 
gılamadıklarını göstermektedir. Sa'd ile Useyd'in “emrin O'na semadan inmesi” 
şeklindeki beyanına gelince, kanaatimizce bu Rasül'ün vahyin muhatabı ol- 
duğunun ve vahyin murakabası altında olduğunun bir ifadesidir. Dolayısıyla 
onlara göre O bu rüyada bir ilham alabilir. Netice itibariyle O, ister vahy veya 
ilham ile hareket etsin, isterse kendi arzu ve görüşüyle hareket etsin ideal 
olanı, kararı ona bırakmak onun emrini yerine getirmek ve itaat etmektir. Şu 
halde Hz. Peygamber'in rüyası ve bu doğrultudaki Medine'de kalma arzusuna 
rağmen çıkmakta israr eden ve Hz. Peygamber'i de zorlayan bu kimseler belki 
Rasül'e muhalefet etmiş sayılmazlar ama, en azından ideal olan tavrı da ser- 
gileyebilmiş değillerdir. Aslında onların bu ikazlarından sonra, çıkma ta- 
raftarları da pişman olmuşlar, hadlerini aştıklarını anlamışlar ama, ne ilk piş- 
manlık, ne de son pişmanlık fayda vermiş, özellikle Hz. Peygamber'in kesin 
emrine rağmen, okçuların yerlerinden ayrılmasıyla savaşta hep birlikte ağır 
bir bedel ödemek zorunda kalmışlardır.(494) 


Öte taraftan Hz. Peygamber'in bazı rüyalarının, onun çeşitli tasarruflarına 
kaynaklık ettiğini görmekteyiz. 


3. Meselâ daha önce zikrettiğimiz gibi, müslümanların hicret yurdu olarak 
iki karataşlık arasında, hurmalıkları bulunan bir yer Hz. Peygamber'e rü- 
yasında gösterilmiş, (gerekli araştırma ve görüşmeleri de yaptıktan sonra) o 
bunu zikredince, müslümanlar Medine'ye hicret etmişlerdir.(395) 


4. Yine Kadir gecesinin ne zaman olduğunu Hz. Peygamber bir rüyasına da- 
yanarak şöyle açıklamaktadır: 


“Bana Kadir gecesi gösterilmişti ama sonra bana unutturuldu. Fakat siz onu 
son on tekli gecelerde arayın.”396) 


Hatta ashaptan bazı kimselerin rüyalarında Kadir gecesinin Ramazanın son 
yedi gecesinde olduğunu gördüklerini haber verdiklerinde Hz. Peygamber: 


“Görüyorum ki Kadir gecesinin, Ramazan'ın son yedi gecesinde olduğuna 
dair rüyalarınız birbirini tutuyor. Şu halde onu aramak isteyen, son yedi gecede 
arasın” buyurdu.(397) 


(394) Bkz: 3 Al-i İmrân 120-122, 140-144, 157, 172. 
(395) Abdurrazzâk, V. 387, no: 9743; Buhâri, Tabir 39, VII. 81; Muslim, Ru'yâ 20, II. 1779; İbn 
Mâce, Ru'yâ 10, no: 3921, II. 1292. 
(396) Buhâri, Leyletu’l-Kadr 2, II. 253, Ezân 135, I. 198; Muslim, Sıyâm 212, 216,1. 824, 826; Bkz: 
Mâlik, Ttikâf 9- 10, I. 319. 
(397) Mâlik, Ötikâf 14, I. 321; Humeydi, II. 283, no: 634; Bahan, ie lik Kadr 2, II. 253, Ta'bir 8, 
VIII. 70; Muslim, Sıyâm 205- 208, I. 822-3; Ahmed, II. 5,8 
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İşte gerek bu rivayetlerde açıkça ifade edildiği gibi Hz. Peygamber'in bazı 
rüyaları, gerekse sahabeden kimilerinin gördükleri bazı rüyalar, Rasülullah'ın 
sünnetine kaynak veya mesned, onun tasvib ve onayını aldıktan sonra ise birer 
sünnet olabilmektedir. 


Buraya kadar zikrettiğimiz gerek sahabenin naklettiği bazı haberlerden ve 
gerekse yaptıkları çeşitli değerlendirmelerden şu neticelere ulaşmamız müm- 
kündür: 

Şüphesiz, Hz. Peygamberin pek çok tasarrufunun temelinde Kur'an vardır. 
Bu, bazen direkt ve açık bir şekilde herhangi bir ayetten anladığı veya ondan 
çıkarttığı bir hüküm olabileceği gibi, bazen de Kur'an'ın bütününden hareketle 
varmış olduğu bir sonuç da olabilir. Hz. Aişe'nin Hz. Peygamber'in ahlakının 
. Kur'an olduğuna dair ifadesi, kanaatimizce Kur'an'ın, inanç, ibadet, muâmelât 
ve ukübât olmak üzere onun hayatının her alanına kaynaklık etmekte olduğu 
şeklinde anlaşılmaya müsaittir. 


Özellikle bazı sahabilerin nebevi bir tasarrufun kaynağının Allah'tan gelen 
bir vahiy olup olmadığını soruşturmaları ve ona göre hareket etmeleri bu açı- 
dan oldukça önem arzetmektedir. Çünkü o tasarrufun vahye dayanması, sa- 
habe için kabulu gerektiren kesin bir bilgi ifade etmekteydi. Oysa Hz. Pey- 
gamberin kendi görüşüne dayanan tasarrufları bazen sahabenin farklı talep, 
teklif veya itirazlarıyla karşılaşabiliyordu. 


Onların, Kur'an dışında da Allah ile Rasülü arasında ilâhi bir iletişimin 
mevcudiyetini kabul ettikleri anlaşılmaktadır. Söz konusu iletişim ise çeşitli 
yollarla gerçekleşebilmiştir. Bazen Hz. Peygambere Kur'an haricinde ilâhi ile- 
tişim biçiminde, bazen Cebrâil'in gelmesi-getirmesi şeklinde tahakkuk ede- 
bilmiştir. Ancak bu ilâhi iletişimin daha çok Hz. Peygamberin kalbine ilham 
veya ilka şeklinde cereyan ettiği anlaşılmaktadır. Kudsi Hadisler bu tür ile- 
tişimin bir sonucu sayılabilir.Yine bu iletişimin başka bir tezahürü de Hz. Pey- 
gambere gösterilen rüyalardır. Bu rüyaların bir kısmı gayet açık ve net salih 
rüyalar iken, bazen de yoruma açık olabilmiştir. 


Bazı sahabilerin sünnetin kaynağını sormaları veya gözetmeleri, onların 
bütün nebevi davranışların kaynağının vahiy olmadığı fikrini de sahip ol- 
duklarını gösterir. Aslında bu ilahi iletişimlerin sünnete kaynaklık etmesi, Hz. 
Peygamberin ictihatlarına nisbetle pek fazla değildir. Biz bu ilâhi kaynaklar dı- 
şında kalan ve sünnetin menşeinde en fazla yeri olan Hz. Peygamberin ic- 
tihatlarını ve sahabenin bu ictihatlara bakış açısını ayrı bir başlıkla iş- 
leyeceğiz. 
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2) Sahabenin, Hz. Peygamber'in İctihadlarına Bakışları: 


Yukarıdan beri zikrettiğimiz ilâhi iletişimlerden sonra, sünnetin en önemli 
bir kaynağı da Hz. Peygamberin ictihadıdır. Kısaca “nassların ibâre, işâret ve 
mânâlarından şer'i hükümler çıkarma gayreti”398) diye tarif edilen ictihat; 
aynı zamanda karşılaşılan herhangi bir yeni problem veya ortaya çıkan bir 
dâvâ vb. hususlarda ihtiyaç duyulan bir çözüm yoludur ki, ona ancak nasslarda 
açık bir hüküm bulunmaması halinde başvurulur. 


Hz. Peygamber için bu nasslar, yalnızca Kur'an'dan ibâretti. Herşeyden 
önce Rasülüllah, Rabbinden kendisine vahyolunanlara uymakla (499) insanlar 
arasında Kitap ile, Allah'ın indirdikleriyle hükmetmekle emrolunmuştu.(400) 
Bu emirler gereği Hz. Peygamber kendisine arzedilen problemlere şu şekillerde 
çözümler getiriyordu: 


a-) Soruların akabinden âyetler inmişse, onlara inen bu âyetleri tebliğ edi- 
yor, onlarla hükmediyordu.(491) 


b-) Vahy gelmemişse, cevap vermeden bekliyor, nihâyet er veya geç, gelen 
vahylerle cevaplıyordu.(402) 


c-) Vahyin gelmemesi halinde daha önce inmiş olan mevcut âmm âyetlere 
dayanarak hüküm verebiliyordu.(403) 


d-) Yeni ortaya çıkan bir mesele hakkında şer'1(40 veya örfi(405) uy- 
gulamalara göre hüküm verdikten sonra, o hususlarda yeni âyetler iniyor,(406) 
o da bunlarla amel ediyordu. 


e-) Kur'an'ın yalnızca belli bir âyetine değil de, birçok âyetine bütüncül yak- 
laşmak suretiyle külli kaideler koyuyor, o doğrultuda hükümler vaz'ediyordu..(40) 
Ancak bütün bunlar, Hz. Peygamber in Kur'an'dan hareketle ortaya koyduğu 
ictihâtlarıydı. 


Bizim burada üzerinde duracağımız husus ise, Hz. Peygamber'in kendi 


(398) Şelebi, Muhammed Mustafa, Talilu'l-Ahkâm, s. 11. Beyrut-1981, Daru'n-Nehda el-Arabiyye. 
(399) Bkz: 6 En'âm 106; 33 Ahzâb 1-2. 

(400) Bkz: 2 Bakara 213; 5 Mâide 48-50; 38 Sâd 26. 

(401) Bkz: 2 Bakara 189, 215, 217, 220, 222; 4 Nisâ 11; 5 Mâide 4; 8 Enfâl 1. 

(402) Bkz: Buhâri, İtisâm 8, VIII. 148. 

(403) Bkz: Mâlik, Cihâd 3, II. 445; Buhâri, Cihâd 48, III. 217; Muslim, Zekât 24-6, I. 682-3. 

(404) Bkz: Buhâri, Tefsir 24 / 3, VI. 4; İbn Mâce, Talâk 27, no: 2066, I. 668 

(405) Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, III. 458-9; Nâdiye, İctihâdu'r-Rasül, s. 74-6. 

(406) 24 Nür 6-10; 58 Mucâdile 1-4. 

(407) Misaller için bkz: Şâtıbi, Muvâfakât, IV. 32-52. 
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re'yiyle ortaya koyduğu ictihâtları, onların isabet veya hata payı ve sahabenin 
bu ictihatlar karşısındaki tavırları olacaktır. 


Hz. Peygamber, Kur'an'da açık veya kapalı, herhangi bir hüküm bulamadığı 
konularda reyiyle hareket ederdi. Nitekim Ummu Seleme'nin naklettiğine göre 
bu hususta onun kendi ifadesi şöyledir: 


“Bana vahy indirilmeyen konularda, aranızda ben de ancak re'yim ile 
hüküm veriyorum.”408) 


Hz. Peygamber reyi ile hüküm verdiğini bu şekilde ifâde ederken, başka bir 
vesile ile de kendisinin bir beşer olduğunu ve zâhire göre hüküm verdiğini şöy- 
lece dile getirmiştir: 


“Ben, ancak bir beşerim. Siz bana bâzı dâvâlarla geliyorsunuz. Belki biriniz 
delilini diğerinden daha güzel ifade eder ve ben de ondan duyduğuma göre 
onun lehine hüküm vermiş olabilirim. Bu şekilde kime (yanlışlıkla) kardeşinin 
hakkından birşey vermişsem o asla onu almasın. Zira o takdirde ona ben ancak 
bir ateş parçası vermiş olurum.” 409) 


Şüphesiz Hz. Peygamber hayatı boyunca kendisine sorulan yüzlerce me- 
seleye fetvâ vermiş, yüzlerce davaya hükmetmiş, ibâdet, muâmalât ve ukübât 
alanlarında birçok hükümler vaz'etmiştir. Bu hükümlerin pekçoğunu bir beşer 
olarak kendi ictihâdıyla vermiştir. 


Acaba Rasülullah'ın Rasül sıfatıyla değil de, tıpkı bir müftü, hâkim, ko- 
mutan ya da devlet başkanı sıfatıyla(410) vermiş olduğu hükümlerde yanılma 
payı, hata ihtimali var mıdır? 


Bu hususta Hz. Ömer'den şöyle bir kanaat nakledilir: 


oI ba ya ilya TAI Y Laa (ya) İŞ, ya SUN İİ ol ttl hel L 
ASIN, 


“Ey insanlar! Rey, ancak Rasülullah'dan sâdır olmuşsa isâbetlidir. Zirâ 
Allah ona gösteriyordu. Bizden sadır olan rey ise, ancak bir zann ve zor- 
lamadır.”411) 


(408) Ebü Dâvüd, Akzıye 7, no: 3585 IV. 15. 


(409) Mâlik, Akzıye 1, II. 719; Buhâri, Sehâdât 27, III. 162; Muslim, Akzıye 4, 5, II. 1337-8; Ebü 
Dâvüd, Akzıye 7, no: 3583, IV. 12-4, 


(410) Bkz: Karâfi, Furük, 1. 205-209; İbn Aşür, Mekâsıd, 28-39. 
(411) Ebü Davüd, Akzıye 7, no: 3586, IV. 15 (İbn Şihâb'dan gelen munkat? bir rivâyettir.) 
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İbnu”l-Kayyim'in belirttiği gibi(412) Hz. Ömer bu sözüyle şu âyette gön- 

dermede bulunuyordu: 
La ili oS Ya al ai e yeli öy zl GE ŞAN yÍ Uf 

“Biz sana Kitabı hak ile indirdik ki, insanlar arasında Allah'ın sana gösterdiği 
şekilde hüküm veresin. Hainlerin savunucusu olma!.”413) Ayetin zâhirinden an- 
laşılan, buradaki “Allah'ın gösterdiği” ibâresi, Hz. Peygamber'in Kur'an'dan 
kendi ictihadıyla çıkardığı hükümleri ifâde etmektedir. Ancak bu ve de- 
vamındaki âyetlerin nüzul sebebi olarak Hz. Peygamber'in verdiği yanlış bir 
hükmün son anda bu âyetlerle kendisine gösterildğini anlatan rivâyetleri(419 
göz önünde bulunduracak olursak, Yüce Allah'ın ona vahyle de gösterdiği ne- 
ticesine varmamız gerekecektir. Bu durumda “Allah'ın göstermesi”, yalnızca 
onun Kur'andan anladıklarıyla sınırlı olmayacak, vahy, ilham, rüya ve hatta 
kendi reyiyle ortaya koyduğu ictihatlarında dahi söz konusu olacaktır. Oysa 
onun sırf kendi ictihadıyla hüküm verdiğinin en büyük göstergesi ve delilleri 
olarak olarak kabul edebileceğimiz itab ayetleri, böyle bir genelleme yapmanın 
yanlış olduğunu isbatlamaya yeterlidir. Ancak “Allah'ın göstermesi”, hüküm 
verme öncesi ilâhi bir gösterme olarak değil de, netice itibarıyla Yüce Allah'ın 
onun hatalarını direkt veya dolaylı bir düzeltmesi şeklinde “isâbetli olanın gös- 
terilmesi olarak” anlaşılırsa o zaman daha tutarlı olacaktır. Zira Rasül'un bir 
beşer olması itibarıyla yaptığı ictihatlarında hata edebileceği, fakat hata üzere 
bırakılmayacağı şeklinde oldukça yaygın ve kabül gören bir kanaat vardır.(415) 


Şu halde şâyet Hz. Ömer'e izâfe edilen bu kanaatle ilgili rivayet sahih ise, 
onun bununla Hz. Peygamberin ictihadının isâbetsiz olması halinde, Allah ta- 
rafından tashih edilmesi neticesinde isâbetli hale getirilmesini kasdetmiş ola- 
bileceğini düşünüyoruz. Yahut o bunu, geneli itibarıyla isabetli olduğunu söy- 
lemiş de olabilir. Zira insan olmakla birlikte Hz. Peygamber, vahyin muhatabı, 
Kur'an'ın tebliğ, ta'lim, tebyin ve tatbikiyle görevli bir Rasül olarak verdiği hü- 
kümlerin ekseriyetinde elbette isâbetlidir. Tashih edilen hataları ise oldukça az 
olduğu gibi mâhiyet itibarıyla “evlâ olanı terk” kabilindendir.(416) 


Hz. Peygamber'in bazı ictihatlarının tashih edilmesi: 
a. Kur'an-ı Kerimin tashihi: 


Daha önce de söylediğimiz gibi, Hz. Peygamberin bazı söz, karar, hâl, te- 


(412) İbn Kayyım, İlam, I. 45. 

(413) 4 Nisa 105. 

(414) Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, 1. 433-4. 

(415) Bkz: Serahsi, Usül, II. 90-96; İbn Humâm, Kemaluddin, Tahrir, y.y., t.y., Daru'l-Fikr, (Emir 
Padişah'ın Teysiru”-Tahrir'i ile birlikte), IV. 190. Nâdiye, İctihâdu'r-Rasül, 122-4. Şâtıbi, 
Muvâfakât, IV. 21. 

(416) Bkz. Nâdiye, a.g.e. s. 134-5. 
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şebbüs ve tasarrufları Yüce Allah tarafından isâbetli görülmemiş, gönderilen 
âyetlerde itâb edilerek tashih edilmiştir. Söz konusu tashih, bu kararların Hz. 
Peygamber'nin kendi ictihatlarının bir ürünü olduğunu gösterir. Zira şayet 
bunlar da vahy mahsülü olsaydı, vahyin birincisinin hatalı gelip ikincisi ta- 
rafından düzeltmesinin ve bazen de oldukça sert bir üslup ile Hz. Peygamber'in 
azarlanmasının bir anlamı olmazdı. Burada birkaçını zikredecek olursak: 


1-) Bedir savaşında düşmanları öldürmektense esir alarak, onları fidye kar- 
şılığında salıvermeye karar vermesi,(417) 


2-) Tebük Savaşına çıkarken bazı bahânelerle izin isteyen münâfıklara izin 
vermesi ,(418) 


3-) Münafıkların reisi Abdullah b. Ubey b. Selül'un cenâze namazını kıl- 
maya teşebbüs etmesi,(419) 


4-) Hanımlarından bazısının gönlünü almak için bir daha bal şerbeti iç- 
memeye karar vermesi (420) 


5-) Kureyş'in ileri gelenlerinden birisiyle konuşurken, âmâ Abdullah b. 
Ummu Mektum'un gelip söze girmesi üzerine suratını asıp, yüzünü öbür tarafa 
çevirmesi.(42 D 

b. Cebrâil'in tashihi: 

Bazen de Yüce Allah Hz. Peygamber'in zelleleri Cibril aracılığı ile dü- 
zeltiyordu. Düşmandan kaçmadan ilerleyerek, sabrederek ve Allah'tan ecir 
umarak Allah yolunda öldürülmesi halinde hatalarının örtülüp ör- 
tülmeyeceğini soran mücahide “evet” dedikten sonra, Cebrail'in gelip “borç 
hariç”422) şeklindeki düzeltmesinde olduğu gibi. 


Yine Hz. Peygamber'in Hendek Savaşı'ndan dönünce, silahı bırakıp ta gusül 
yaptığında Cibril O'na gelmiş, “sen silahı bıraktın ama vallâhi biz bırakmadık, 
(Kurayza Oğulları tarafına işâret ederek) “derhal o tarafa çık!” demiş ve Hz. 
Peygamber de hemen yola çıkmıştı.”(423) 


(417) 8 Enfâl 67-8 Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, II. 1117, 9. 

(418) 9 Tevbe 43. 

(419) 9 Tevbe 80-5, 63 Munafikün 6. Bu husustaki rivâyetlerin metin tenkidi bakımından bir de- 
ğerlendirmesi için bkz: Tahâvi, Şerhu Muşkil-i'1-Asâr, I. 70-81. 

(420) 66 Tahrim 1, bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, III. 520-2. 

(421) 80 Abese 1-10. Bkz: İbn Kesir, a.g.e, III. 599-600. 

(422) Mâlik, Cihâd 31, II. 461; Humeyd, I. 204-5, no: 425; Muslim, İmâre 117, II. 1501. 

(423) Buhâri, Meğazi 30, V. 40-50; İbn Hişâm, Il. 233-4. 
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c. Hz. Peygamber'in, kendi kanaatini bizzat kendisinin tashihi: 


Bazen de Rasülullah kendi kararını bir müddet sonra uygun görmüyor, ön- 
ceki kararından vazgeçiyor ve onu kendisi düzeltiyordu. 


Ebü Hureyre'nin anlattığına göre Rasülullah ashabından bir grubu, Ku- 


«e. 


reyş'den iki kişinin üzerine göndermek istemiş ve “felan ile filanı bulursanız 
ikisini de ateşle yakın!” diye emretmişti. Onlar çıkmak istediklerinde ise, “size 
felan ile filanı yakın diye emretmiştim. Halbuki ateş ile ancak Allah azabeder. 


Şayet o ikisini bulursanız, onları öldürünüz” buyurmuştu.(424) 


Burada “Rasülullah (s), verdiği emirde üstün ahlak anlayışına ters düşen, 
insanı aşan, ulühiyet iddiası taşıyan bir muhtevâ sezdiği için, onların ya- 
kılması emrinden vazgeçmiş ve normal bir yolla öldürülmelerini istemiştir.” (425) 


Buna benzer ikinci bir misâlimiz, Abdullah b. Muğaffel'in şu haberidir: 
“Rasülullah, (bir ara) köpeklerin öldürülmesini emretmişti. Daha sonra “sizin 
köpekleri öldürmenize ne gerek var ki?” buyurdu ve sonra av köpeği ile davar 
köpeği (edinilmesi)ne ruhsat verdi.”426) 


Yine Hz. Aişe'nin anlattığı Hz. Peygamberin şu tavrı da böyledir. Birgün o, 
Hz. Aişe'nin yanından oldukça huzurlu bir halde çıkmış, bilâhare hüzünlü ola- 
rak dönmüş, bunun sebebini sorduğunda Hz. Peygamber şöyle cevap vermiştir: 
“Ben Ka'be'ye girmiştim. Sonra bunu yapmamış olmayı istedim. Çünkü, bu- 
nunla benden sonraki ümmetimi yormuş olmaktan korkuyorum. ”421) 


Burada Hz. Peygamber ibâdet kastıyla Kâbe'ye girip namaz kılmış, duâ et- 
mişti. Ancak çıktıktan sonra, kendisini örnek alan, fiillerine ittibâ eden as- 
habının ve daha sonraki ümmetlerin de aynı işi yapmak isteyeceklerini, yüz- 
binlerce müslümanın Kâbe'ye girmelerinin ise onlar için sıkıntı olacağını 
düşünmüştü. Burada Hz. Peygamber'in Kabe'ye girişinden pişmanlığını dile ge- 
tirmesi, ümmetini sıkıntıya düşürmüş olabileceği illetine matuf gö- 
zükmektedir. Şayet böyle bir sıkıntı söz konusu olmazsa ona ittibâ ederek uy- 
makta bir sakınca olmaz. Nitekim İbn Ömer gibi bazı sahâbilerin bunu 
gerçekleştirdiklerini biliyoruz. Buna karşılık İbn Abbas ise “siz ancak Ka'be'yi 
tavaf etmekle emrolundunuz, oraya girmekle emrolunmadınız” demiş, Atâ'nın 


(424) Buhâri, Cihâd, 107, 149, IV. 7, 21; Ahmed, II. 307, 338, 453. 

(425) Erdoğan Mehmet, Akıl-Vahiy Dengesi Açısından Sünnet s. 105. 

(426) Ahmed, V. 56; İbn Mâce, Sayd 1, no: 3200-1, II. 1068; Dârimi, Sayd 2, s. 486. 

(427) Tirmizi, Hac 45, no: 873, III. 223; İbn Mâce, Menâsik 79, no: 3064, II. 1018-9; Ahmed VI. 138. 
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bildirdiğine göre Kabe'ye girişten nehyetmezken,”428) İbn Ömer'in dediğine 
göre ise bundan nehyetmiştir.(429) 


Bu verdiğimiz misallerden anlıyoruz ki, Rasülullah, bazı karar veya ta- 
sarruflarını, bir müddet sonra bazı düşünce ve endişelerinden dolayı kendi ide- 
aline uygun bulmamış, bunu bizzat kendisi ashabına ifâde ederek önceki ta- 
sarrufunu düzeltme cihetine gitmiştir. Hz. Peygamber'in ictihadıyla ortaya 
koyduğu bu tasarrufları, ister hata olsun, ister yalnızca ideale uygun gö- 
rülmesin (evlâyı terk) netice itibariyle misallerimizde olduğu gibi bizzat kendisi 
tashih cihetine gitmiştir. Bu ise, söz konusu tasarrufların vahy ürünü değil de, 
tamamen Peygamberin ictihadına dayandığını göstermektedir. 


Hatta Rasülullah'ın tasarladığı halde gerçekleştirmeden vazgeçtiği, düşünce 
aşamasında kalan bazı niyetlerini de bu kabilden saymamız mümkündür. Ni- 
tekim O, bir defasında şöyle buyurmuştur: “Kocaların emzikli hanımlarıyla cin- 
sel ilişki kurmalarını yasaklamayı düşünmüştüm. Sonra Bizanslıların ve 
Fars'lıların yaptıkları halde bunun çocuklarına herhangi bir zarar vermediğini 
gördüm.” 430) 


Burada da Hz. Peygamber bu aşamadaki cinsel ilişkinin anneyi ve çocuğu 
olumsuz yönde etkileyeceği kanaatinden hareketle cinsel ilişkiyi yasaklamayı 
tasarlamıştı. Fakat, bu zann ve tahminin aksine, Bizans ve Fars'lıların tec- 
rübesi, anne ve çocuk sağlığını bozmadığını ortaya koyuyordu. İşte bu tecrübeyi 
göz önünde bulunduran Hz. Peygamber zihninde oluşturduğu yasaklama ta- 
sarısından vazgeçti ve daha sonra bu tasarısından ve vazgeçişinden söz etti. Bu 
da gösteriyor ki o, böyle bir yasağı tasarlarken tamamen kendi zannı, re'yi ile 
hareket etmekteydi. Tecrübe bunun doğru olmadığını gösterince, kendi ken- 
disine bu tasarısını eyleme dönüştürmeden vazgeçmiş oldu. 


d. Sahabenin tashihi: 


Rasülullah'ın bazı kararlarının da sahabe tarafından tashih edildiğini gör- 
mekteyiz. “Sahâbe de Rasülullah'ın tasarruflarının hangi neviden olduğuna 
dikkat eder, rey veya ictihâda dayandığını anladıkları zaman, mukâbil rey- 
lerini beyan ederlerdi. Bedir savaşında (H. 2) ilk yerleşme yerine itiraz et- 
meden önce Hubâb b. Munzir (6. 19) bu mevzilenmenin ilâhi bir emirle mi, 
yoksa ictihatla mı olduğunu sormuş, ikinci neviden olduğunu anlayınca daha 
başka bir yere mevzilenmelerinin uygun olacağını söylemiştir.”431 


(428) Muslim, Hac 395, I. 968; Ahmed, V. 208; İbn Sa'd, II. 179'da İbn Abbas'ın bu sözü Hz. Pey- 
gamber'e izâfe edilmektedir. 

(429) Abdurrazzâk, V.81 no: 9066. 

(430) Mâlik, Radâ, 16, II. 608; Muslim, Nikâh 140-2, II. 1066-7; Ebü Dâvüd, Tıb 16, no: 3882, IV. 
211-2. 

(431) Karaman, Hayrettin, İctihâd, s. 39. Rivayet için bkz: İbn Sa'd, II. 15. Vâkıdi, Megazi I. 53; İbn 
Hişâm, I. 620; Taberi, Tarih, II. 440. 


Daha önce zikrettiğimiz Sa'd b. Muâz ile Sa'd b. Ubâde'nin, Hz. Pey- 
gamberin Gatafan'lılara Medine'nin 1/3 hurmasını verme tasarısının vahye 
değil de, onun kendi görüşüne dayandığını öğrendiklerinde karşı fikir ser- 
detmeleri de böyledir. Hz. Peygamberi böyle bir düşünceye sevkeden husus ise, 
bütün Arapların tek güç olup kendilerine her taraftan saldırdıkları bu sıkıntılı 
geçen Ahzâb savaşında, Gatafan'lıları böylece savaş dışına çekme, düşman or- 
dusunu bölme, böylelikle muhtemelen savaşın seyrini tamamen kendileri le- 
hine çevirme veya en azından günlerdir gerek hendek kazmadan ve gerekse sa- 
vaştan bir hayli yorgun düşen ashabını bu zor durumdan kurtarma fikriydi. 
Oysa onlar, İslam öncesi şirk koştukları yıllarda dahi Gatafan'lıların ken- 
dilerinden böyle birşey umamadıklarını, Allah kendilerini İslami ikram edip, 
hidâyet ettikten ve Hz. Peygamber ile aziz kıldıktan sonra ise onlara mal- 
larından herhangi birşey vermeye hiç ihtiyaç duymadıklarını ve onlara kılıçtan 
başka birşey vermeyeceklerini bildirdiler. Bunun üzerine Hz. Peygamber yaz- 
dırmış olduğu bu anlaşma teklifini Sa'd b. Muâz'a verdi, o da yırttı.”432) 


Bazen Rasülulah'ın bir beşer olarak yanıldığı oluyor, bunu tesbit eden 
sahâbiler bu durumu kendisine hatırlatıyor o da böylece düzeltiyordu. Nitekim 
o, bir öğle veya ikindi namazını kıldırırken yanılmış ve ikinci rekatta selam 
vermişti. Oradakilerden Zu'l-Yedeyn lakaplı bir sahâbi kalkarak: “Ey Allah'ın 
Rasülü! namaz mı kısaldı, yoksa sen mi unuttun?” diye sorunca Hz. Peygamber 
cemaate Zü'l-Yedeyn'in doğru söyleyip söylemediğini sordu. Cemaat onu tasdik 
edince kalktı, namazı tamamladı ve iki defa sehv secdesi yaptı.(433) 


Burada Rasülullah'ın iki rekatta selam vermesi, sahabeyi, bir Rasül olması 
hasebiyle, namazda bir kısaltma olabileceği ihtimalini; bir beşer sıfatıyla da 
unutmuş olabileceği ihtimalini gözönünde bulundurmaya sevketmiştir. Na- 
mazda bir değişiklik olmadığına göre Hz. Peygamber'in yanılarak iki rekatta 
selam verdiği anlaşılmıştır. Hz. Peygamber de yanıldığını kabül etmiş namazı 
tamamlamış, sehv secdesi yapmış, bu vesileyle benzer durumda yapılması ge- 
reken sünneti de onlara göstererek öğretmiş oldu. 


Abdullah b. Mes'ud'dan gelen bir başka rivayette ise Hz. Peygamber başka 
bir namazı beş rekat kılıp da, sahâbiler “Ey Allah Rasülu! namazda bir artma 
mı oldu?” diye sorunca Hz. Peygamber beş rekat kıldırdığını anlamış ve onlara 
şöyle demiştir: “Ben de ancak sizin gibi bir insanım. Sizin hatırladığınız gibi 


(432) Bkz: Vâkıdi, II. 478; İbn Hişâm, I. 223. 


(433) Mâlik, Salât 58-60, I. 93-4; Abdurrazzâk, II. 296-300, no: 3441-3448; Humeydi, II. 4Sehv 4,5, 
II. 66; Muslim, Mesâcid 97-102, I. 403-5; Tirmizi, Salât 292 no: 399 TI. 247. 
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hatırlar, sizin unuttuğunuz gibi unuturum.(13) Sayet namazda herhangi bir 
değişiklik olsa, onu size mutlaka haber verirdim. Sizden kim namazda şüpheye 
düşerse, doğruya en yakın olanı tercih etsin ve onun üzerine tamamlasın, sonra 


da iki sehiv secdesi yapsın.” (435) 


Hatırlatmalıyız ki sahabe, Hz. Peygamberin her tasarrufunu ilâhi bir emirle 
mi, yoksa kendi reyiyle mi yaptığını sormazdı. Fıkhi melekeleri güçlü olan 
sahâbiler başta olmak üzere, onlar Hz. Peygamber ile uzun süre beraber ol- 
duklarından, bu tasarruflarının menşeini çoğu zaman kestirebiliyorlardı. Diğer 
bir ifâde ile, gerek Hz. Peygamberin uslübundan, gerekse nebevi tasarrufun 
muhtevasından, onun reyine dayanan görüşlerini rahatlıkla ayırt ede- 
biliyorlardı. Dolayısıyla bu hususta herhangi bir soru sormaya ihtiyaç duy- 
maksızın, çeşitli gerekçelerle uygun görmedikleri kararlara itiraz edebiliyorlar, 
onu düzeltme cihetine gidebiliyorlardı. 


Rasülullah'ın Ebü Hureyre'yi, Allahtan başka ilâh olmadığına kalpten 
kesin olarak inanıp şehâdet getirenleri cennetle müjdelemesi için gön- 
derdiğinde, Hz. Ömer tarafından geri çevirilmiş, bizzat Hz. Peygamber'e ge- 
lerek ona: “(ey Allah'ın Rasülü) böyle yapma. Çünkü insanların buna gü- 
venerek gevşemelerinden korkuyorum. Bırak onları, amel etsinler” demiş, 
bunun üzerine Hz. Peygamber de “öyleyse bırakın onları (amel etsinler)" bu- 
yurmuştu.(436) 


Hevâzin Seferinde sahabenin yiyecekleri azalmış, aç ve muhtaç duruma 
düşmüşlerdi. Bunun üzerine develerini kesmek için Hz. Peygamber'e gelip izin 
istediler, o da onlara izin verdi. Az sonra Hz. Ömer onlara rastladı ve ona bunu 
haber verdiler. Bunu duyunca o “develerinizi kestikten sonra geriye neyiniz ka- 
lacak?” diyerek buna karşı çıktı. Sonra Hz. Peygamber'in yanına girerek ona da 
aynı şeyi söyledi. Bunun üzerine Rasülullah “insanlara seslen! fazla yi- 
yeceklerini getirsinler....” buyurdu.(437) 


Bu iki misalde olduğu gibi Hz. Ömer, Hz. Peygamber'in bu emirlerinin ne- 
ticede sahabeye zarar vereceğini, birincisinde muhtemelen onları amelsiz, ikin- 
cisinde ise bineksiz ve oldukça uzun olan bu yolculukta takâtsiz bı- 
rakabileceğini sezinlediği için duyar duymaz karşı çıkmış, bu riski Rasülullah'a 


(434) Muslim, Mesâcid 92-4, I. 402; Ahmed, I. 379, 420, 424. 
(435) Ahmed, I. 438. 

(436) Muslim, İmân 52, I. 59-60; Ahmed, IV. 402-411. 

(437) Buhâri, Şerike 1, III. 109. 


da anlatmış ve böylece onu bu hususta ilk baştan uyarmıştır. Hz. Peygamber 
de onun bu öngörüsünü mâkul ve ashabının maslahatına daha uygun gördüğü 
için önce verdiği kararlarından derhal vaz geçmiştir. 


Yine Hayber'in Fethinde, ehli eşek etlerini yasaklayan Hz. Peygamber iç- 
lerinde bu tür etlerin pişmekte olduğu çömlekleri dökmelerini ve çömlekleri de 
kırmalarını ashabına emretmişti. Oradakilerden bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! 
Onları döküp, yıkasak ya?” deyince Hz, Peygamber “ya da öyle (yapın) “bu- 
yurmuşlardı,”438) 


O sahâbinin Rasülullah'a arzettiği bu teklif, savaş ortamında, onların kap- 
tencere sıkıntısı çekmemeleri için menfaat ve maslahatlarına daha uygun idi. 
Böylelikle hem, çömlekleri korunmuş olacak, hem de muhtemel bir sıkıntıya 
düşülmeyecekti. Kendi ictihâdi emrine rağmen, getirilen bu öneriyi kabul eden 
Hz. Peygamber, kırılması yolunda verdiği drektifinden vazgeçti. 


Sünnetin menşei konusunu işlerken, Yüce Allah ile Hz. Peygamber ara- 
sındaki iletişimlerden, yani ilâhi kaynaklardan söz ettikten sonra, onun ic- 
tihatlarını besleyen, sünnetlerine kaynaklık eden beşeri unsurların, diğer bir 
ifade ile, onun ictihatlarındaki beşeri bilgi kaynaklarının neler olduğu konusu 
üzerinde sahabenin bakış açısını yansıtmak istiyoruz. 


Hz. Peygamber İctihatlarında Nelerden Yararlanmıştır? 
a. Kıyas: 


Rasülullah'ın yapmış olduğu ictihatlarından bir kısmı kıyasa da- 
yanmaktaydı. Hüküm verirken kıyas yolunu kullandığını sahâbe rahatlıkla an- 
lamaktaydı. 


Müslüman olan, haccetmesi gerektiği halde ihtiyarlığından dolayı babasının 
buna gücü yetmediğini söyleyen,(439 aynı şekilde birisinin annesi,(440) di- 
ğerinin kızkardeşi*441) hakkında haccetmek için nezrettiklerini ancak hac- 
cedemeden öldüklerini söyleyen ve onların yerine hacc yapıp ya- 
pamayacaklarını soran kimselere Hz. Peygamber, onların borçları bulunması 
halinde nasıl onu ödemeleri gerekiyorsa, bunu da yerine getirmelerini, zira 
Allah'a olan borcun ödenmeye daha layık olduğunu söylemişti. 


(438) Buhâri, Meğazi 38, V. 72, Zebâih 14, VL 224; Muslim, Sayd 33, TI. 1540; İbn Mâce, Zebâih 13, 
no: 3195, II. 1065-6; Ahmed, IV, 48. Yıkama emrini Nevevi vahye dayandırırken, Büti buna 
gerek olmadığını söyler ve onu Hz. Peygamberin hoşgörüsüyle açıklar. Bkz. Büti, Bavâbıt, s. 
152. 


(439) İbn Mâce, Mene&sık 10, no: 2906-9 II. 970-1; Dârimi, Menâsik 23-4, s. 436-7; Ahmed, I. 212, 
359; İbnu'l-Hanbeli, Akyisetu'n-Nebi, s. 161, 164, 203-4. 


(440) Buhâri, Sayd, 22, II. 218, Ötisâm 12, VIII. 150; Ahmed, I. 279; İbnu'l-Hanbeli, a.g.e. s. 98, 164. 
(441) Buhâri, Eymân 30, VII. 233-4; Tirmizi, Savm 22, no: 716 III. 95; Ahmed, I. 240-345. 


Yine annesinin öldüğünü, üzerinde oruç borcu olduğunu söyleyen ve onu 
kaza edip edemeyeceğini soran hanıma da Hz. Peygamber aynı şekilde borca 
kıyas yaparak yukarıdaki gibi cevap vermişti. (442) 


Hz. Ömer oruçlu iken hanımını öpmüş, sonra bundan rahatsız olmuş ve du- 
rumu Rasülullah'a sormuş, o da bunu oruçlunun abdest alırken ağzına su al- 
masına kıyas yaparak bir sakınca olmadığını belirtmişti.(443) 


Bu ve buna benzer birçok hususta Hz. Peygamber sorulan meseleyi, başka 
bir hükme benzeterek, ona kıyas yapıyor, ona göre cevap veriyordu. Nitekim 
onun kıyasa dayanarak çeşitli yeni hükümler verdiğini gören Hz. Ömer, Ali, 
Zeyd b. Sâbit gibi bazı sahâbiler de bu metodu kullanmışlar, kıyas yaparak 
onlar da yeni hükümler vermişlerdir.(449 


b. Akıl, zan ve tahmin: 


Rasülullah'ın bazı tasarrufları ise O'nun yalnızca bir insan olarak aklına, ki- 
şisel görüşüne ya da zan ve tahminine dayanmaktaydı. 


Hz. Peygamber Medine'ye geldiğinde, birgün hurma ağaçları üzerinde bu- 
lunan bazı adamları görmüş, onların ne yaptıklarını sormuştu. Ona erkek 
hurma ftilizini, dişisine koymak süretiyle hurmaları aşıladıklarını haber ver- 
diklerinde Hz. Peygamber “onun bir fayda vereceğini zannetmiyorum, bunu 
yapmasalar belki daha iyi olur” buyurdular. Bunun üzerine onlar o işi bı- 
` raktılar, fakat hurmaların meyveleri az, verimi düşük olunca, bunu Hz. Pey- 
gamber'e söylediklerinde O: 


/ si Gİ GU İş ye seg Söze lly aa İyi Sü ya bigi Sözel hâl pa Gİ Gİ 
SLs yali lel esi L isiy Mi Lb cb GU 


“Ben ancak bir insanım. Size dininizden birşey emredersem onu alın. Ama 
kendi görüşümle birşey emredersem, nihâyet ben de bir insanım. Bu onlara 
fayda veriyorsa yapsınlar. Çünkü ben sadece bir zanda bulundum. Bu zandan 
dolayı beni muaheze etmeyin. Siz kendi dünyanızın işlerini daha iyi bilirsiniz” 
buyurdular.(445) 


(442) Buhâri, Savm 42, II. 240; Muslim, Sıyâm 154-6, I. 804; Tirmizi, Savm 22, no: 716, III. 95; İbn 
Mâce, Sıyâm 51, no: 1758-9, I. 559; Dârimi, Savm 49, s. 420; Ahmed I. 224, 227, 258. 

(443) İbn Ebi Şeybe, II. 315, no: 9406; Ebü Dâvüd, Savm 33, no: 2385, II. 779-780; Dârimi, Savm 
21,s. 409. 

(444) Bkz: İbnu'l-Kayyim, Jam, I. 52. 

(445) Muslim, Fedâil, 139-141, II. 1835-6; Nevevi, Müslimin zikrettiği bu hadislerin başına 
“Rasülullah'ın şer'an söylediklerine uymanın vacib olması; rey yoluyla dünya işleri hakkında 
söylediklerine ise uymanın gerekmemesi bâbı” şeklinde bir başlık koymuştur. Biz üç rivâyeti 
birlikte kompoze etmeyi daha uygun gördük. Bkz: Ahmed, I. 162, III. 152; İbn Mâce, Ruhün 
15 no: 2470-1, II. 825. 
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Hz. Peygamberin açıkça belirttiği gibi, bu hususta o, bir insan olarak zan- 
nına dayalı bir kanaatini dile getirmişti. Mekke gibi ziraattan uzak bir ticâret 
merkezinde yetişen Hz. Peygamber'in bu işler hakkında herhangi bir tecrübesi 
yoktu. Muhtemelen o, meyvelerin bol ve bereketli olmasının sâdece Yüce 
Allah'ın elinde olduğunu, dolayısıyla böylesi. bir girişimin herhangi bir fayda 
vermeyeceğini düşünerek böyle söylemişti. Fakat kanaatimizce Medine'ye daha 
yeni teşrif eden Rasülullah'ı henüz bütün yönleriyle tanımayan ve onu daha 
çok bir “Peygamber” olarak kabul eden Ensâr, onun bu kanaatının, beşeri yö- 
nüyle sâdır olduğunu düşünememişler, onu âdeta bir vahy veya dini bir emir 
sanmışlar ve aşılama işini terketmişlerdir.(446) Elbette bu, Hz. Peygamber'i ya- 
kından tanıyan ve onunla uzun süre beraber bulunan sahâbiler ile, onu az veya 
yeni tanıyan kimseler arasında var olduğunu savunduğumuz Peygamber te- 
lakkisindeki farklılıktan kaynaklanmaktadır. Şayet Hz. Peygamber ile yeni ta- 
nışan bu Medine'li ziraatçılar yerine Hz. Ebü Bekr, Ömer vb. onunla uzun yıl- 
lar birlikte yaşayan ve onun tasarruflarının menşeini kestirebilen ve Rasül 
sıfatı ile beşer sıfatını gözeten sahâbiler olsaydı, büyük bir ihtimal ile kendi 
tecrübelerini, onun bu zannına tercih ederlerdi. Nitekim Hz. Ebü Bekr, Hz. 
Peygamberin bir şairin(447) “yasaklayıcı olarak kişiye ağarmış saç ve İslam 
yeter!” beyitini; “yasaklayıcı olarak kişiye İslam ve ağarmış saç yeter” şeklinde 
İslamı ihtiyarlığa takdim ettiğini duyunca Hz. Peygamber'e şiirin doğurusunu 
hatırlatmış, fakat Hz. Peygamber aynı değişik ifâdeyi tekrarlayınca, “Şâhâdet 
ederim ki sen Allah'ın Rasülüsün, senin şiir bilgin olmadığı gibi, sana ge- 
rekmez de!” diyebilmiştir.(448) 


Yine Hz. Peygamber'in kendi görüşüne dayanarak ortaya koyduğu çeşitli ta- 
sarruflarına bazı sahâbilerden gelen itiraz ve tashihler de bu telakkinin bir ne- 
ticesidir. 


Hurma aşılama meselesinde, Hz. Peygamberin bu zannına uyan Ensâr 
zâhiri bir yaklaşım sergilemişler, sorgulayıcı bir anlayış yerine teslimiyetçi bir 
tutumla hareket etmişlerdir. “Allah'ın Rasulü böyle düşündüğüne göre, bir 
hikmeti olmalı” gibi bir düşünceye kapılmışlardır. Nihayet rivâyetlere ba- 
kılırsa, Hz. Peygamberin bir beşer olduğunu, bu kanaatinde olduğu gibi ya- 


(446) Bkz: Karadâvi, Yusuf, Keyfe Neteâmel Maa's-Sünne, 126-7; Nâdiye, İctihadu'r-Rasül, s. 83-6. 

(447) Bkz: Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 267, no: 20508.) 

(448) İbn Sa'd, I. 382-3. Burada “Biz ona şiir öğretmedik, ona yakışmaz da” 36 Yâsin 69 âyetine tel- 
mih var. Yine Hz. Ebü Bekir'in, Hz. Peygamberin hatalı okuduğu başka bir şiirinin tashihi 
için bkz: Suyüti, Hasâdis, II. 236. 
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nılabildiğini ancak iyi bir mahsül alamadıkları zaman anlayabilmişlerdir. Ne- 
ticede Ensâr, hem yaşadıkları bu tecrübe ile, hem de bizzât Hz. Peygamberin 
bu olaydan dolayı yaptıkları açıklamalarıyla çok iyi anladılar ki, o, hurma aşı- 
lama, zirâat vb. işler konusunda, vahy ile değil de kendi görüşüyle herhangi 
birşey söylerse, bu tamâmen onun beşeri yönüyle ilgilidir ve pekâla herhangi 
bir insan gibi yanılabilir. Ama şayet risâlet sıfatıyla, vahye dayanarak 
Allah'tan herhangi dini bir emir ortaya koymuş veya ictihat ettiği halde her- 
hangi bir şekilde tashih edilmemiş ise, o emrin gereğince amel edilmelidir. 


Yine bu olaydan, bazılarının zannettiği gibi din-dünya ayrımı şeklinde bir 
anlayış çıkarmak mümkün değildir. Eğer lafızlar doğru olarak gelmişse, Hz. 
Peygamberin “Allah'tan , zannımdan” veya “dininizden, re'yimden” şeklinde iki 
farklı şeyden söz ettiği görülmektedir. Bu da, onun rasül ve beşer şeklindeki iki 
yönünü ortaya koymaktadır. “Siz dünyanızın işlerini daha iyi bilirsiniz” sözü 
ise, dinin herhangi bir tâlimatı olmadığı konularda her meslek erbâbının, kendi 
dünyası ile ilgili işlerini, Hz. Peygamber de dahil, diğer insanlardan iyi bil- 
diğini ifade eder.(449) 


Netice itibarıyla hurma aşılama hadisesinde Hz. Peygamber sadece “onun 
bir fayda vereceğini zannetmiyorum” demiş, ne emretmiş, ne yasaklamış, ne 
Allah'tan bir haber vermiş ne de bu hususta herhangi bir sünnet koymuştur.”450) 
Hz. Peygamberden bu hususta sâdır olan sözler b , JJ ve |) gibi ih- 
timale delâlet eden ifâdeler olup, yalnızca tahmine dayalı kanaatinden 
ibârettir. İbn Teymiyye'nin (ö. 728) dediği gibi “o, onları aşılamadan neh- 
yetmemiştir. Lakin onlar onun kendilerini nehyettiğini zannetmelerinde hata 
etmişlerdir ”45) 


Bir beşer olarak Hz. Peygamberin de zaman zaman bu tür bazı zan, tahmin 
ve kanaat ifâde etmesini tabii karşılamak gerekir. Zannın neticesinde isâbet 
etmek kadar, yanılmış olmak ta bir ihtimaldir. 


Ebü Humeyd es-Sâıdi (6.60)X452”nin anlattığına göre, Tebük Seferinde, Hz. 
Peygamber ashabıyla beraber bir hanımın hurmalığına uğramışlardı. Hz. Pey- 


(449) Geniş değerlendirme için için bkz: Karadavi Yusuf, a.y. ve el-Canibu't-Teşrit fi's-Sunne, es- 
Sunnetu'n-Nebeviyye ve Menhecuhâ, II. 976- 1026; Fethi Abdulkerim, Sunne Teşriun 
Lâzimun ve Dâimun, Kahire-1985, Mektebetu Vehbe, s. 32-41; Subhi Salih, Mebâhis fi 
Ulümü'l-Kur'ân, s. 34. 

(450) Karadâvi, Yüsuf, a.g.e., es-Sunnetu'n-Nebeviyye ve Menhecuhâ II. 977. 

(451) İbn Teymiyye, Fetâvâ, XVIII. 11, 12. , 

(452) Hakkında bilgi için bkz: İbnu'-Esir, Usdu7-Gâbe, VI. 78-9. 
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gamber mahsülün ne kadar geleceği konusunda etrafındakilere tahmin et- 
melerini istemiş, onlar söyledikten sonra kendisi de on vasak olarak tahmin et- 
miştir. Hz. Peygamber, dönünceye dek hanıma onu ölçmesini tenbihlemiş, dö- 
nüşte uğrayıp sorduklarında o hanım, mahsulün on vasak geldiğini 
söylemiştir.(453) 


Haberden anlaşıldığı gibi Hz. Peygamber, sahâbileri gibi bir insan olarak 
göz kararıyla hurmaların ne kadar gelebileceğini takdir ve tahmin etmiştir. 
Rivâyetlerde ne kendisinin, ne de ashabının bu tahmininin mutlaka doğru çı- 
kacağına dair herhangi bir beyânatını görmüyoruz. Fakat en azından ha- 
nımdan ölçmesini istemesi, dönüşte sorma gereği duymaları, yanılma payının 
göz önünde bulundurulduğunu göstermektedir. Bu olayda şayet yanılsaydı, sa- 
habe bunun beşeri bir tahminden öteye geçmediğini bildikleri için hiç te şa- 
şırmayacaklardı.(454) 


Hz. Peygamber'in ihtimal ifade eden kanaat belirtmesine başka bir misal de 
şudur: Karısı siyah bir çocuk doğurunca onun kendinden olmadığı gerekçesiyle 
karşı çıkan bir bedevi, meseleyi Hz. Peygamber'e sordu. Rasülullah ona kızıl 
develeri içinde bulanan boz develerin nereden geldiğini sorunca adam, "so- 
yundan bir damara çekmiştir" diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber “belki bu da onun çekmiş olduğu bir damardır” buyurdu ve onun ço- 
cuğu reddetmesine müsade etmedi.(455) 


Bu olayda Rasülullah, “hayır, ben bir peygamber olarak söylüyorum, o senin 
çocuğundur” şeklinde bir beyanda bulunmak yerine, adamın anlayacağı dilden 
konuşmuş, kendi tecrübesine dayalı olarak sonuca ulaştırıcı önermeyi, hem de 
karşısındakine söyettirerek iknâ edici bir yol tutmuştur.(456) 


Aslında Hz. Peygamber burada, çocuğun siyah oluşu dışında hiçbir delili ol- 
mayan bedeviye beraat-ı zimmetin asıl olması kâidesinden hareketle “belki o 
da bir damara çekmiştir” şeklinde bir ihtimalden söz ederek onu yatıştırmışıtr. 


(453) Buhâri, Zekât 54, TI. 132; Muslim, Fedâil 11, II. 1785; Ebü Dâvüd, İmâre 37, no: 3079, III. 
456-7; Ahmed, V. 424-5. Muslim bu haberi, Hz. Peygamberin bazı mücizelerine dair ha- 
berlerle birlikte zikretmiş, Nevevi de “Mu'cizâtu'n-Nebiy” şeklinde bir bâb başlığı koymuştur. 
Oysa bizce, burada yapılan sâdece bir tahmindir. 

(454) Nitekim Ebü Rayye, Hz. Peygamber'nin benzer bir tahminde yanıldığını ve kendisinin bir 
beşer olduğunu, hata da, isâbet te edebileceğini ifâde eden bir haber nakletmiştir. Ebü 
Rayye, Mahmud, Aduâ ala's-Sunneti'l-Muhammediyye, Kahire-t.y., Daru'l-Maârif, V. baskı, 
s. 16. Ancak, onun sadece “İbn Abbas Hadisi” diyerek muhtemelen Kâdi Iyaz, eş-Şifâ, I. 
78'den naklettiği bu rivayetin metninde, onun anladığı gibi, tahminin ters çıkması gibi bir 
husus söz konusu değildir. Bkz: Hafâci, Şihâbuddin Ahmed, Nesimu'r-Riyâz, alâ Şifâil- Kâdi 
Iyaz, IV. 293, Amire-1851. (Bezzâr, hasen bir sened ile rivayet etmiştir.) 

(455) Buhâri, İtisam 12, VIII, 150; 

(456) Erdoğan Mehmet, Ak:/-Vahy Dengesi Açısından Sünnet, s. 165. 
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Oysa o çocuğun bir damara çekmeyip, adamın şüphelendiği gibi başka bi- 
risinden olması da bir ihtimaldir. Ancak bunu ispatlayacak herhangi bir delil 
olmayınca, Hz. Peygamber bedevinin sü-i zannına itibar etmemiş ve böyle bir 
ihtimal ile beraatı korumuş oldu. Zira Rasül olmasına rağmen o da bir hâkim 
olarak zâhir ile hükmetmek ve şâhidlere, delillere itibar etmek durumundaydı. 


Nitekim bir liân uygulaması sonrasında eşleri ayırdıktan sonra Rasülullah, 
“bu kadın eğer kızıl gözlü bir çocuk dünyaya getirirse kocasının ona iftira ettiği 
kanaatindeyim. Şayet kara gözlü bir çocuk doğurursa, ozaman kocasının doğru 
söylediği kanaatindeyim” dedi. Netice kadın hoş olmayan vasıfta (kara gözlü) 
bir çocuk doğurdu. Bunun üzerine Rasülullah “Allah'ın hükmü olmasaydı, ada- 
mın durumu açığa çıkmıştı...” buyurdu. Bu benzerlik adamın doğruluğuna 
delâlet etmiş olmasına rağmen, Hz. Peygamber onunla amel etmeyip, Allah'ın 
hükmünün zahirini uyguladı.”457) 


c. Hz. Peygamber'in kişisel zevk ve mizacı ile, toplumun zevkleri: 


Hz. Peygamber'in birçok tasarrufularının temelinde ise O'nun zevki, mizacı 
ve cibilli yönünün yanısıra içinde yaşadığı toplumun zevkleri, örf ve çevre kül- 
türü gibi hususlar vardı. Bunun en çarpıcı misâlini kelerin yenilmesi hakkında 
takınmış olduğu tavrı oluşturmaktadır. 


Hz. Peygamber, kendisine ikram olunan keleri yememiş, yenilmesini ya- 
saklamamış, hatta huzurunda yiyenlere müsade etmiştir. İlgili rivâyetlerde, 
O'nun yememesinde iki farklı sebeb vardır: 


Birincisi, kendi yöresine ait bir yiyecek olmaması, bu yüzden onu içinin al- 
maması, hatta tiksinti duyması(458), 


İkincisi ise, kelerin önceki kavimlerden hayvana çevirilenlerden olma ih- 
timali,(459) 


Birinci sebep, onun beşeri zevkine, içinde yaşadığı Arap toplumunun yemek 
kültürüne, mutfak zevki ve anlayışına bağlıdır. Arabın bildiği, sevdiği ve haz 
duyduğu bir yiyecek olmadığı için, o toplumun bir ferdi olarak Hz. Peygamber 
de bundan hoşlanmamış ve yememiştir. Nitekim bugün çeşitli coğrafyalarda 
yaşayan müslümanlar rahatlıkla ve zevkle at kesip yerken, Pakistan'da gö- 
rüntüsünden tiksindikleri için hindi, memleketimizde de bazı kesimlerce tav- 
şan eti yenilmemektedir. Burada Hz. Peygamber kendi zevkine ve bu zevkin 


(457) Şâfii, Risâle, s. 155, Buhâri, İtisâm 5, VIII . 146. 
(458) Mâlik, İsti'zan 10, II. 968; Buhâri, Et'ıme 10, IV. 200, Zebâih 33, IV. 231-2; Muslim, Sayd 42- 
44, 47, II. 1543-5; İbn Mâce, Sayd 16, no: 3239-41, II. 1079-80. 
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arkasında yatan toplum zevkine uygun görmediği için ikram edilen keleri ye- 
memiş olmasına rağmen, yasaklamadığı için huzurunda Hâlid b. Velid, Fadl b. 
Abbas ve bir hanım yemiştir (460) Hz. Ömer “Allah onunla birçok kimseleri fay- 
dalandırır. O şu çobanların genelinin yiyeceğidir. Yanımda olsa onu ben de yer- 
dim. Ancak Rasülullah'ın midesi onu almamıştır”461) demektedir. İbn Abbas 
ise, onun kelerden tiksindiği için terkettiğini, ancak haram olmadığını ifade et- 
mektedir (462) Bu rivayetlerde isimleri geçen sahâbiler, Hz. Peygamber'in sırf 
kendi cibilli zevkinden dolayı yemediğini anladıkları için bu hususta ona uy- 
mamışlar, tam tersine iştahla yemişlerdir. 


Rivayetlerde ikinci sebeb olarak zikredilen kelerin önceki ümmetlerden mes- 
holunmuş olabileceği ihtimali de anlaşıldığı kadarıyla çevre kültürünün bir ne- 
ticesidir. Kanaatımazca Hz. Peygamber de içinde yaşadığı toplumun bazı yanlış 
bilgilerinden etkilenmiştir. Nitekim bu rivâyetlerde o şöyle söylemektedir: 
“Bana, İsrail Oğullarından bir topluluğun hayvana çevirildiği söylendi”, “bana 
bir topluluğun mesholunduğu bilgisi ulaştı”, “bir grup insan gördüm, beni bu 
hususta şüpheye düşürdü”, “bilmiyorum, belki o, önceki asırlarda mes- 
holunanlardan olabilir... X463) 


Şayet bu rivâyetler sahih ise -zira ihtimal de olsa böyle bir gerekçe gös- 
terdikten sonra sahâbilerin yemesi pek doğru olmazdı-, Hz. Peygamber, çev- 
resindeki bazı inanışlardan etkilenmiş ve bir ihtimal olarak bunu zik- 
redebilmiştir. Nitekim onun, deve sütü içmediği halde koyun sütünü içmesiyle 
farenin Yahüdilere benzemesi, dolayısıyla, İsrâil Oğullarından kaybolan top- 
luluğun fareye çevrildiğini zannetmesi de(464) ya bir beşer olarak kendi zan ve 
tahmininden, ya da çevre kültüründen kaynaklanmıştır. Ancak kaynağı ne 
olursa olsun, zanna dayanan bu yanlış bilgi daha sonra Allah tarafından ken- 
disine haber verilmek suretiyle düzeltmiş olmalı ki,(465) daha sonra maymun 
ve domuzların durumu sorulduğunda “Allah mesholunanların nesillerinden hiç 
sağ bırakmamıştır. Maymunlar ve domuzlar ise daha önce de var idiler”466) 
şeklinde cevap vermiştir. İşte gerek çevre kültürünün telkinleri ve gerekse 


(459) Muslim, Sayd 48-50-51, II. 1545-6; Ebü Dâvüd, Et'ıme 28, no: 3795, IV. 155; İbn Mâce, Sayd 
16, no: 3238, II. 1078; Ahmed, III. 323, 380, V. 19, 21. 

(460) Muslim, Sayd 48, II. 1545. 

(461) Muslim, Sayd, 50, II. 1546. 

(462) Muslim, Sayd, 46, II. 1544-4. 

(463) Muslim, Sayd 48, 50, 51, II. 1545-6; Ebü Dâvüd, Et'ıme 28, no: 3795, IV. 155; İbn Mâce Sayd 
16, 17, no: 3238, 3240-3245, II. 1078-1081; Ahmed; III. 323, 380, V. 19, 21. 

(464) Buhâri, Bed'u1-Halk 15, IV. 98; Muslim, Zuhd 61, III. 2294 

(465) Bkz: İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, IV. 407. 

(466) Muslim, Kader 32, 33, III. 2051-2. 
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“Allah'ın lânet ve gazab ettiği kimselerden maymunlar ve domuzlar yaptığına 
dair bazı âyetlerin inmesi(467) de onda böyle bir kanaat oluşturmuş olabilir. 
Ancak son olarak mesh düşüncesi hakkında nihâi kanaatını bildirmiş, on- 
lardan hiçbirinin yaşamadığını ifâde etmiştir. 


Rasülluh aynı şekilde çekirgeyi de ne yemiştir, ne de haram kılmıştır.(468) 
Oysa Abdullah b. Ebi Evfâ'nın (6. 86) söylediğine göre onun Rasülullah ile be- 
raber katıldığı 6-7 gazvenin hepsinde sahabe çekirge yemiştir.(469 Yine 
rivâyetlere göre Hz. Ömer'in kızartılmış çekirgeyi özlediği, “bir iki sepet olsa da 
yesek” dediği haber verilmektedir.(170) 


Şu halde sahabe, Hz. Peygamberin, keleri, çekirgeyi sırf onun cibilli yö- 
nüyle, hoşlanmadığından dolayı yemediğini anlamışlar ve kendileri rahatlıkla 
yemişlerdir. Verdiğimiz bu misaller, Hz. Peygamber'in bazı tasarruflarının 
onun beşeri zevki, mizacı ve toplum zevki ile şekillenebildiğini göstermektedir. 
Dolayısıyla onun bu tür tasarrufları, yalnızca kişisel tercihi olarak kalmış, sa- 
habenin zevki üzerinde belirleyici bir rol oynamamıştır. Sahâbe de bunun 
idrâki içerisinde, kendi zevk ve iştihalarıyla hareket etmişlerdir. 


Tamamen sevgi tezâhürü ve teberrük anlayışından hareketle Hz. Pey- 
gamber'in yeme-içme, giyim-kuşam, yatıp- kalkma gibi cibilli konularda O'na 
benzeme ve taklid eğiliminde olan bazı sahâbiler dışında, ashabın çoğunun 
kendi zevk ve tercihleri doğrultusunda gayet serbest hareket etmeleri, onların 
Hz. Peygamber'in bu tasarruflarını onun beşeriyyetine bağladıklarının açık 
göstergesidir. Şüphesiz bu konularda da Hz. Peygamber'in âdâb kabilinden bir- 
çok ölçüler getirdiği, tavsiyeler ve sakındırmalarda bulunduğu ve bu kurallara 
ashabın hemen hepsinin uymaya çalıştıkları herkesin mâlumudur. Ancak bi- 
linen bir husus daha var ki, o da Hz. Peygamber ashabına ne standart bir kı- 
yafet belirlemiştir, ne de belli bir menü çıkarmıştır. Harama, israfa, kibire, gü- 
naha sevketmeme gibi ölçüler dışında, gerek Hz. Peygamber'in, gerekse 
ashâbının bu alanlardaki tasarruflarında temel belirleyiciler, örf-âdet ve ge- 
lenekler, iklim ve coğrafi şartlar, onların mâli ve maddi düzeyleri, çevre kül- 
türü ve toplum zevkleri olmuştur. 


Nitekim Buhâri, Kitabu”1-Libas'ın birinci bâbının başlığında “De ki; kulları 


(467) 5 Maide 60; 2 Bakara 65; 7 A'râf 166. Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, 1. 73-4, 530. 

(468) İbn Mâce, Sayd 9 , no: 3219, II. 1073. 

(469) Buhâri, Zebâih 13, VI. 223; Muslim, Sayd 52, II. 1546; Tirmizi, Etme 22, no: 1821-22, IV. 
268; Ahmed, IV. 353, 357, 380. 

(470) Mâlik, Sıfatu'n-Nebiyy 30, II. 933; İbn Sa'd, III. 317-8. 


248 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


için çıkardığı Allah'ın zinetlerini haram kılan da kimdir?” âyetini(47b zik- 
rettikten sonra muallak olarak şu iki habere yer vermiştir: 


yele gel İŞ ike Ya öle ŞE çi iag yla İyiyi İS (2) çel Jda 
ia oj dpa öyle uaib b ede gals CAL JS 
Hz. Peygamber : “İsrâf ve kibir olmaksızın yiyiniz, içiniz, giyiniz ve sadaka 
veriniz” buyurmuş, İbn Abbas ise “Şu iki haslet seni hataya düşürmedikçe di- 
lediğini ye ve dilediğini giy! onlar; israf ve kibirdir” demiştir.”472) 


d. Tecrübe: 


Câbir b. Abdullah'ın anlatmış olduğu şu küçük hâdise de Hz. Peygamber'in 
tecrübesinin bazı tasarruflarına temel teşkil ettiğini gösterir. “Biz Rasülullah 
ile birlikte Merruzzehrân'da erâk ağacının meyvelerinden topluyorduk. Bize: 
“siyah olanlarını alın, çünkü onlar daha güzeldir” buyurunca biz “sen de koyun 
güdüyor muydun?” diye soru sorduk. O da “evet, koyun gütmeyen bir peygamber 
var mı?” şeklinde cevap verdi.(173) 


Burada sahabenin Hz. Peygamber'e koyun güdüp gütmediğini sormaları, 
onun bu tavsiyesi altında yatan tecrübenin nereden geldiğini öğrenmeye 
mâtuftur. Çünkü bu meyveler arasında gezip dolaştıkları için onları en iyi bi- 
lenler çobanlardır. “Peygamber de en iyisine işâret ettiğine göre böyle bir tec- 
rübesi olmalı” diye düşündüklerinden, sahabe böyle bir soru yöneltmişlerdir.(47 
Sahabenin, Hz. Peygamber'in bu tavsiyesinin kaynağının vahy, ilham vb. ola- 
bilme ihtimalini hiç düşünmeyip doğrudan çobanlık tecrübesi olabileceği ih- 
timalini vermeleri onu ne kadar gerçekçi olarak tanıdıklarını göstermektedir. 


Hz. Peygamber'in tıbba dair, hastalıklar, tedâvi yolları, yararlı veya zararlı 
bitkiler, gıdalar vb. beyânlarının birçoğunun yine onun tecrübesine ve çevre 
kültürüne dayandığı kanaatindeyiz. Ama bazen bu tür tasarruflarında 
Kur'an'dan ilham aldığını belirtmemiz gerekmektedir. Nitekim o, kardeşinin 
karnının ağrısından şikâyet eden kimseye ona bal içirmesini tavsiye etmiş, 
ancak ağrının geçmemesi üzerine tekrar tekrar gelen adama yine bal içirmesini 
öğütlemiş, dördüncü kez geldiğinde, içirdiği halde geçirmediğini hatta daha da 
arttığını söyleyince Hz. Peygamber “Allah doğru söyledi, kardeşinin karnı ise 
yalanladı” diyerek tekrar aynı tavsiyede bulunmuş, adam bir kez daha içirmiş 
ve hasta iyileşmiştir.(475) 


(471) 7 A’râf 32. 

(472) Buhâri, Libâs 1, VII. 33; İbn Ebi Şeybe, V. 171, no: 24877-8 (mevsül olarak). 

(473) Buhâri, Enbiya 29, IV. 130, Etme 50, VI. 213, Muslim, Eşribe 163, II. 1621. 

(474) Bkz: İbn Hacer, Fethu1-Bâri, VI. 505. 

(475) Mamer, (Abdurrazzak, XI. 153, no: 20173); Ahmed, III. 19, 20, 92; Buhâri, Tibb 4, 24, VIIL. 13, 
18; Muslim, Selâm 91, II. 1737; Tirmizi , Tıbb 31, no: 2082, IV. 409. 
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Bu haberde Rasülullah'ın “Allah doğru söyledi” sözünden murâdın Yüce 
Allah'ın bal arısından söz ederken “onların karınlarından renkleri çeşit çeşit bir içe- 
cek çıkar ki, onda insanlara şifâ vardır 116) şeklindeki buyruğu olduğu açıktır. 


Ancak Kur'an kalplere şifâ veren bir kitap olduğundan, bedeni hastalıklarla 
ilgili tedâvi yollarına veya ilaçlara yer vermemiştir. Dolayısıyla Hz. Peygamber 
tıp ile ilgili bilgi ve birikimini yine kişisel tecrübesinden, Arap toplumundaki 
tecrübeden ve çevre kültürlerden edinmiş olsa gerektir.(477) 


Nitekim yeğeni Urve b. Zubeyr'in Hz. Aişe'nin sahip olduğu tıp bilgisine şa- 
şırdığını, bunu nasıl ve kimden aldığını kendisine sorduğunda “Ey Urveciğim! 
Rasülullah ömrünün sonlarına doğru rahatsız oluyordu. Her taraftan gelen 
Arap heyetler ona çeşitli tıbbi önerilerde bulunuyorlar, ben de onu bunlarla 
tedâvi ediyordum, işte buradan öğrendim” 78) demişti. 


Bu haber hem Hz. Peygamberin, hem de o vâsıtayla eşi Hz. Aişe'nin, sahip 
olduğu tıp bilgisini, değişik bölgelerden gelen bu kimselerden aldıklarını gös- 
termektedir. Tabii Hz. Peygamber'in ömrünün sonlarına doğru elde edilen bu 
mâlümata, her toplumda bulunan ve çoğu, yılların hatta asırların tecrübesine 
dayanan yerli, mahalli tecrübeyi de ilâve etmemiz gerekmektedir.(179) 


e. Toplumun kültür, gelenek ve tecrübesi: 


Rasülullah (s), içerisinde yaşadığı toplumun tecrübelerinden, kültüründen, 
örf âdet ve geleneklerinden de azami ölçüde yararlanmış, onlardan İslamın 
özüne uygun olanları aynen kabül etmiş, bir kısmını bazı değişiklikler ve yeni 
anlamlar yüklemek süretiyle İslam'a yeni şekliyle adapte etmiş, İslama ters 
düşen bir çok hususu ise redddedip yasaklamıştır. 


(476) 16 Nahl 69. 

(477) Nebevi tıbba oldukça geniş yer veren İbnu'l-Kayyim, siyatikten söz ederken şöyle demektedir: 
Rasulullah (s)'ın sözleri iki türlüdür: 1- Zaman, mekan, şahıs ve durumlara göre genel olan- 
lar. 2- Bu hususlara veya bunlardan bazısına göre özel olanlar. İşte bu siyatik konusu da bu 
kısma girer. Zira bu, Araba, Hicaz Ehline ve çevresindekilere, özellikle de çöl bedevilerine yö- 
neltilmiş bir hitaptır. Çünkü bu, onlar için en yararlı tedavi yöntemidir. Ona göre, tıp vb. ile 
ilgili olarak varid olan hadislerden çoğu genel ve mutlak olarak alınamaz, bunlar çoğu defa, 
belli şartlar, belli mekanlar ve belli durumlarla ilgili oldukları için, başka durumlar hak- 
kında geçerli olamazlar. Bkz: Zâd, IV. 72, 98-9. Hatta onun Miftahu Dâri's-Saâde, II. 282-3. 
Kahire-1323 adlı kitabında zikrettiği gibi onlar, Hz. Peygamber'in mahza beşeri görüş ve tec- 
rübesinden sadır olmuştur. 

Fakat, aynı İbnu'l-Kayyim, bir başka vesile ile “O'nun tıbbı, tabiplerin tıbbı gibi değildir. Zira 
Hz. Peygamber'nin tıbbı, kesin, kat'i ve ilâhidir, vahyden sâdır olmuştur” şeklinde oldukça 
farklı bir kanaat serdederek bize göre çelişkiye düşmektedir. Bkz: Zâd, IV. 35. 

(478) Ahmed IV. 57; Zerkeşi, İcâbe s. 49. 

(479) Çöl sâkinlerinin de, büyüklerinden devraldıkları çoğunlukla bazı şahısların sınırlı tec- 
rübelerine dayalı, ancak bir kısmı doğru olan bir tıbbı ve meşhur tabipleri bulunduğunu söy- 
leyen İbn Haldun ise, şer'i kaynaklarda nakledilen tıbbın da bu kabilden olduğunu, bu hu- 
susta vahyden kaynaklaran birşey bulunmadığını ifâde ettikten sonra şu hatırlamayı 
yapmadan geçemez: 
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Bilindiği üzere İslam öncesi, Câhiliyye döneminde -şirk ile karışmış olsa da- 
Hz. İbrahim'den gelme birçok ibâdet, muâmelât ve ukübât şekillerinin ya- 
nısıra, birçok âdâb ve ahlakın var olduğu gibi, şirkten uzak, tevhide dayalı bir 
haniflik ve onların birçok uygulamaları mevcuttu. Abdest, gusül, namaz, oruç, 
itikâf, hacc ve kurban gibi ibâdetler, nikâh, talâk, iddet, birçok alış-veriş ve or- 
taklık tarzları, kısâs, diyet, kasâme vb. birtakım cezâlar câhiliyye döneminde 
bilinen ve zaman zaman bazıları tarafından tatbik edilen uygulamalar ara- 
sındaydı. (480) 


Meselâ Hz. Aişe'nin haber verdiğine göre “Aşüre günü, câhiyyede Kureyş'in 
oruç tuttuğu bir gündü. Rasülullah câhiliyye döneminde bu orucu tutardı. 
Rasülluh Medine'ye geldiğinde de bu orucu tuttu ve tutulmasını emretti. Ra- 
mazan orucu farz kılındığında ise, aşürâ günü orucu terkedildi. Onu dileyen 
tuttu, dileyen de terketti.”48) 


Bazı rivayetler onun bu orucu Medine'de emretmiş olmasını şöyle açık- 
lamaktadır: “Hz. Peygamber Medine'ye geldiğinde Yahüdi'lerin, Allah'ın ken- 
dilerini o gün düşmanlarından kurtardığını ve Hz. Musâ'nın o gün oruç tut- 
tuğunu söylediklerini duyup ta, o günü onların da mübarek bir gün kabul 
ederek oruç tuttuklarını görünce “biz Musâ'ya sizden daha layıkız” diyerek ken- 
disi o orucu tutmuş, tutulmasını da emretmişti. (482) 


Kureyşlilerin bu uygulamasında, İbrâhimi geleneklere mi, yoksa Yahudilere 
uyarak mı aşüre orucunu tuttuklarını bilemiyoruz. Burada bizi ilgilendiren 
husus, kaynak ister Hz. İbrahim veya Hz. Musâ olsun, ister Kureyş veya Me- 
dine Yahüdileri olsun, Hz. Peygamber'nin bu orucu aynen alıp tutması, bir süre 
ashabına da emretmiş olmasıdır. 


Aynı şekilde özellikle erkeklerin sünnet olma geleneği, Hz. İbrahim'den beri(483) 
Arapların yapageldikleri bir uygulamaydı.(489 Hz. Peygamber de bu uy- 


“O bize şer'i bilgileri öğretmek için gönderilmiştir. Tıbbı veya diğer tabii ilimleri öğretmek 
için gönderilmemiştir.” Bkz: Mukaddime. III. 1143-4. O dönemin tıbbı ile, İbn Haldun'un bu 
görüşlerinin geniş bir değerlendirmesi için bkz: Fazlur Rahman, Health and Medicine in the 
Islamic Tradition, New York-1987, 32-8. 

(480) Bu hususta bkz: Ateş, Ali Osman, İslama Göre Câhiyye ve Ehi-i Kitab Örf ve Adetleri, İs- 
tanbul 1996. Dehlevi, Hucce I. 367-370; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Beyrut-1975, Daru'l- 
Kitabil-Arabi, XI. baskı, s. 227; Uğur, Mücteba, İslam Toplumu 1-27. Bkz: Buhâri, 
Menâkibu'l-Ensar 27-28 IV. 243-236; Darimi, Mukaddime 1, s. 3-4. 

(481) Mâlik, Sıyâm 33, 1. 299; Buhâri, Savm 1, 69, TI. 226, 250; Muslim, Sıyâm 113-125, 1. 792-795; 
Tirmizi, Savm 49, no: 753, III. 127. 

(482) Buhâri, Savm 69, TI. 251; Muslim, Sıyâm 127-130, 1. 795-6. 

(483) Buhâri, Enbiya 8, IV. 111; Muslim, Fedâil, 151, II. 1839; Ahmed, II. 322, 418, 435. 

(484) Bkz: Buhâri, Bed'u'-Vahy 6, I. 7. 
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gulamayı fitratın bir gereği olarak algılamış(485) onu erkekler için “sünnet” ola- 
rak kabul ederek(486) müslümanlara emretmiştir.(487) 


Yine câhiliyye döneminde fâili mechül cinayetlerde katilin kim olduğunu 
tesbit için yöre halkından elli kişinin yeminine başvurulması şeklinde tarif ede- 
bileceğimiz(488) kasâme uygulamasını da Rasülullah'ın onaylayıp uyguladığı 
gelen rivâyetler arasındadır.(489 


Hz. Peygamber bu misallerde olduğu gibi gerek İbrahimi gelenekten, ge- 
rekse önceki şeriatlardan ve hatta özellikle muâmelâtta örfi uygulamalardan 
gelen birçok hususu onaylamak süretiyle'490) aynen kabul etmiştir. Tabii ki bu 
hususlar ancak Hz. Peygamber'in onay ve kabulünden sonra şer'i bir veche ka- 
zanmış, sünnette yerini alabilmiştir. 


Ancak önceki şeriatlardan gelen bu tür uygulamalara şâyet şirk, bâtıl inanç, 
tahrif, zulüm veya kısaca günah sayılabilecek bazı müdahaleler olmuşsa, Hz. 
Peygamber onları, sonradan kazandıkları bu hârici unsurlardan arındırarak ya 
da onlara yeni bir çehre veya muhtevâ yüklemek süretiyle İslam'a ka- 
zandırmıştır. Putlara ve şirke karışmış bir vaziyette devam edegelen hacc me- 
nasikinin, şirkten ve bâtıl inançlardan ve sırf câhiliyye müşriklerinin bazı tat- 
bikâtından arındırılarak, Kur'an ve sünnet tarafından tashih edilerek, ana 
unsurlarıyla aynen kabul edilmesi bunun en güzel misâlini oluşturur. 


Bazen de tamamen câhiliyye kültürüne ait olan ve ırkçılığa, kabile ta- 
assubuna dayalı cahili düşüncelerin bile Hz. Peygamber'in dilinde yeni bir 
mânâ ve İslâmi bir muhtevâ kazandığına şahit olmaktayız. Nitekim ilk defa 
Cundub b. el-Anber b. Amr b. Temim'in söylediği belirtilen(49 ve daha sonra 
kabile taassubu çok güçlü olan araplar arasında herkes tarafıdan benimsenip 
söylenen Lydi ŞİUBUGİ „aÍ “zalim olsun, mazlum olsun kardeşine yar- 
dım et!” şeklindeki özdeyişi, Hz. Peygamber de kelimesi kelimesine sahâbeye 
telkin etmiştir. Cahiliyye düşüncesinde önemli bir yer işgal eden bu deyişi Hz. 
Peygamber'den işiten sahâbe, önce câhiliyye döneminde anlaşıldığı gibi zâhiri 


(485) Bkz: Mâlik, Sıfatu'n-Nebiyy 3, II. 921; Ahmed, IV. 264, TI. 229, 239, 283, 410, 489. 

(486) Ahmed, V. 75. 

(487) Ebü Dâvüd, Tahâre 131, no: 356, I. 253. 

(488) Geniş bilgi için bkz: Bilmen Ömer Nasühi, Hukuki İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kamusu, 
II. 156, 186; Miras Kâmil, Tecrid Tercemesi, VIII. 470-1. 

(489) Abdurrazzâk, X. 27, no: 18252-3; Ebü Dâvüd, Diyât 8-9, no: 4520-9, IV. 655-66; Nesâi, 
Kasâme 2-4, VIII. 4-12, Ahmed, IV. 62, V. 375, 432. Geniş bilgi için bkz: Şâtıbi, Muvâfakât, 
II. 78-9. 

(490) Mesela alış-verişteki muhayyerlik, Hz. Peygamber'nin İslam öncesinde uyguladığı gibi, 
İslam'da da kabül ettiği bu uygulamadır. Bkz. Abdurrazzâk, VIII. 50, no: 14261. 

(491) İbn Hacer, Fethu”l-Bâri V. 118. 
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üzere anlamışlar ve “Ey Allah'ın Rasülü, hadi ona mazlum olduğunda yardım 
edelim, peki, zâlim olduğunda nasıl yardım edebiliriz ki?!” diye haklı olarak 
sormuşlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber “onu zulümden men edersin, zul- 
müne engel olursun, bu da ona yardım demektir” buyurmuşlardır (492) 


Câhiliyye döneminde bu sözden kastedilen, bir kimsenin kendi kabilesinden 
olan kardeşine zâlim de olsa, mazlum da olsa arka çıkmak şeklinde mutlak bir 
yardım idi. Yani zâlim olsa bile ona bu zulmünde destek verme fikri, kabile ta- 
assubunun getirdiği câhiliyye hamiyyetinin en tipik bir göstergesiydi. 


Rasülullah ise, buradaki kardeş ifadesine din kardeşliği anlamını yükleyip, 
zâlime yardıma da, onu zulmünden alıkoymak şeklinde bir yorum getirerek, ol- 
dukça katı bir câhiliyye deyişinin lafzını korurken, ona bambaşka bir muhteva 
kazandırmıştır. Aynı kelimelere yüklenen bu farklı anlamlar, bir taraftan ca- 
hiliyye düşüncesi ile Hz. Peygamber'in yüce mefkuresi arasındaki açık farkı 
gözler önüne sererken, diğer taraftan da onun engin ve zengin kavramlar dün- 
yasını göstermektedir. 


Yine Araplar arasında çoğunlukla cahiliyye taassubuna dayalı, “hılf” de- 
nilen sözleşmeler yapılmaktaydı. Hz. Peygamber Medine'ye hicret edince, Mu- 
hacirler ile Ensâr arasında İslam kardeşliğine ve karşılıklı yardımlaşmaya da- 
yalı, geçici bir süre için kardeşlik sözleşmesi yapmıştır. Hem Muhâcirlerin 
maddi ihtiyaçlarının karşılanması, hem de Medine toplumunda Muhâcir-Ensar 
kaynaşması amacına mâtuf bu sözleşmeye göre Hz. Peygamberin kardeş ilân 
ettiği kimseler önceleri birbirlerine vâris bile olabiliyordu. Ancak daha sonra 
inen bazı âyetlerle mirâs hususu kaldırılmış, amaç gerçekleştikten sonra ise, 
bu özel kardeşlik, yerini genel din kardeşliğine ve dayanışma ve yar- 
dımlaşmaya bırakmıştır.(493) 


f. Tarihi Tecrübe: 


Rasülullah'ın tarihi tecrübeden de azâmi ölçüde yararlandığı, bazı ta- 
sarruflarına bunların da kaynaklık ettiği görülmektedir. O'nun “Allahım, İb- 
rahim Mekke'yi harem (bölge ilân) etti. Ben de iki karataşlığın arası Medine'yi 
harem kıldım”494) buyurarak Medine'yi korumaya alması, Hz. İbrahim'in ya- 
saklamasına kıyas iledir. 


(492) Buhâri, Mezâlim 4, III. 98, İkrâh 7, VIII. 59; Tirmizi, Fiten 668, no: 2255, IV. 523; Ahmed, III. 
99, 201 bkz: Muslim, Birr 62-3, III. 1998. 

(493) Buhâri, Kefâle, 2, III 57, Edeb 67, VII. 92; Muslim, Fedâu's-Sahâbe 203-206, II. 1960-1; Ebü 
Davüd, Ferâiz 17, no: 2925-6. III. 338-9; Ahmed; I. 190, 317, 329, II. 180, 205, 207 Ayrıca 
Bkz: Miras Kâmil, Tecrid Tercemesi, VII. 73-8; Derveze İzzet, Kur'ân'a göre Hz. Mu- 
hammed'in Hayatı, ter. Mehmet Yolcu İstanbul-1995, Yöneliş Yay., I-III. I. 160-4; 4 Nisâ 33. 

(494) Abdurrazzâk, IX. 262, no: 17149; Buhâri, Meğâzi 27, V. 40; Muslim, Hacc, 454-8 I. 991-2. 
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Yine “içki, leş, domuz ve putların satışını Allah ve Rasülunun haram kıldığı, 
içilmesi haram olanın satışının da haram olduğu” hükmünü verirken 
Yahüdilerin şu tavırlarını nazar-ı itibâra almıştır: “Allah Yahüdilerin canını 
alsın. Allah onlara hayvanlarının içyağlarını haram kılınca onlar iç yağlarını 
eritip sattılar ve parasını yediler.”495) Ümmetim de Yahüdilerin düştüğü bu du- 
ruma düşmemeleri için Hz. Peygamber onların bu hilelerinden gereken dersi 
almış ve böyle bir hükme varmıştır. 


Aynı şekilde Hz. Aişe ve İbn Abbas'ın Hz. Peygamber'den naklettikleri 
“Allahın lâneti, Peygamberlerinin kabirlerini mescidlere (tapınaklara) çeviren 
Yahüdi ve Hristiyanların üzerine olsun” buyurarak onların yaptıklarından üm- 
metini sakındırması”496) da böyledir. 


g. Başka milletlere muhalefet etme, onlara benzememe: 


Öte taraftan Rasülullah'ın sünnetlerinden veya tasarruflarından bir kısmı 
ise başkalarına benzememe hatta kasıtlı olarak başta müşrikler, Mecüsiler 
olmak üzere Yahüdilere ve Hristiyanlara muhâlefet etme esprisine da- 
yanmaktadır. Zira Hz. Peygamber'in yeni bir ümmet teşkil ederken esas aldığı 
prensiplerden birisi özgünlük olmuştur. Son ve kâmil bir dinin, mensuplarına 
inançtan ahlâka ibâdetten muâmelata, yeme-içme, ve giyim-kuşam âdâbına 
kadar, diğer din, kültür ve medeniyetleri taklid etmeksizin, kendi al- 
ternatiflerini oluşturmasından daha tabii birşey olamazdı. 


Ancak ilk yıllarda bu tavrın sadece müşriklere karşı gösterildiği an- 
laşılmaktadır. Bu dönemde müşriklere ve Mecüsilere karşı, Ehl-i Kitap'tan 
yana tavır koyma, Kur'an'ın da gözetmiş olduğu bir siyâsettir.(49 İbn Abbas'ın 
verdiği şu bilgi, aynı siyâseti Rasülullah'ın da izlediğini göstermektedir: “Hz. 
Peygamber emrolunmadığı hususlarda, Ehl-i Kitab'a uymaktan hoşlanıyordu. 
Ehl-i Kitap saçlarını uzaltıyor, müşrikler ise ortadan ayırıyorlardı. Bu yüzden 
Hz. Peygamber de perçemlerini uzattı. Fakat daha sonra ise, ortadan ayırdı.”498) 


Ancak özellikle Yahüdileri İslam'a çekmeyi hedefleyen bu siyâset, 
Yahüdilerin yanlış değerlendirmelerine sebep oldu. Onlar, yeni bir din getirip 
peygamber olduğunu iddia eden Rasülullah (s)'ın kendi kıblelerine yönelmesi 


(495) Muslim, Musâkat, 68- 74, II. 1206-8; Buhâri, Enbiyâ 50. IV. 145. 
(496) Buhâri, Enbiyâ 50, IV. 144. 
(497) Bkz: 30 Rüm 1-5, İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, III. 46 -8. 


(498) Mamer, (Abdurrazzâk XI. 271 no: 20518); İbn Sa'd, I. 430; Buhâri, Libâs 70, VII 59; Muslim, 
Fedâil 90, TI. 1818; Ebü Davüd, Tereccul 10, no: 4188, IV. 407-8; Ahmed, I. 246-7, 261, 287, 
320. 
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başta olmak üzere saçları uzatma vb. bazı hususlarda kendilerine uymasını 
İslam'ın aleyhinde kullanmaya başladılar. İşte onların bu tavırları, Hz. Pey- 
gamberin uzun süreden beri arzulayıp beklediği kıblenin Kudüs'ten Kâbe'ye de- 
gişimine sebep olmuştur.(499 Nitekim Hz. Peygamber cenâze lahde konuncaya 
dek oturmazken, bir Yahüdi bilginin “biz de böyle yapıyoruz” demesi üzerine 
oturmuş ve “onlara muhâlefet edin!” buyurmuşlardır.(590) 


İlk yıllarda güdülen bu siyâsetin yerine, ümmetin kendi öz benliğini ka- 
zanmasına yönelen Hz. Peygamber 4” s psh 4500 “kim bir kavme benzerse, 
o da onlardandır”50 buyurmuş, müşrikler kadar, Ehl-i Kitab'a da ben- 
zemekten ashabını sakındırmıştır. 


Bu anlayıştan hareketle Hz. Peygamber ashabına sakallarını uzatmak, bı- 
yıklarını kısaltmak süretiyle müşriklere ve Mecüsilere,(592) saç(503) ve sa- 
kallarını boyatmak süretiyle de Yahüdi ve Hristiyalara muhâlefet etmelerini 
söylemiştir.(504) 


Diğer kavimlere benzememe ve onlara muhalefet esprisi yalnızca saç-sakal 
ve kılık-kıyâfetle sınırlı değildir. Rivâyetlere baktığımızda değişik ibâdetlerde 
dahi bu telakkiyi görebilmekteyiz. 


Meselâ, ezanın teşriinden önce Hz. Peygamberin ashabıyla yaptığı is- 
tişarede ashâbından gelen teklifler arasında Mecusilere benzememek için ateşi, 
Yahüdilere benzememek için boruya üflenmesini, Hristiyanlara benzememek 
için de çan çalınmasını kabül etmemişti.(505) 


Yine Aşüre orucunu emreden Hz. Peygamber'in, birgün önce ve bir gün de 
sonra tutmak üzere Yahüdilere muhâlefet etmelerini ashabından istediği gelen 
rivâyetler arasındadır.(506) 


Aynı muhâlefet esprisinin sahabede de görülmesi şaşırtıcı değildir. Meselâ 
Hz. Aişe, bir kimsenin namazda elini böğrüne sokmasını hoş görmüyor, gerekçe 


(499) Bkz: 2 Bakara 142-150, İbn Kesir, a.g.e., I. 134-141. Hodgson, M.G.S. İslam'ın Serüveni, ter. 
Kurul, İstanbul-1995, (I-III), İz Yay. I. 119. 

(500) Bkz: Ebü Dâvüd, Cenâiz 43, no: 3176, III. 520; İbn Mâce, Cenâiz 35, no: 1545, I. 493. 

(501) Ahmed, II. 50. 

(502) Buhâri, Libâs 64, VII. 56; Muslim, Tahâre 54, 55, I. 222; Ahmed, II. 366. 

(503) Buhâri, Enbiyâ 50, IV. 145-6; Libâs 67, VII. 57, Muslim, Libâs 80, II. 1663; Ebü Dâvüd, Te- 
reccul 18, no: 4203, IV. 410, Ahmed, II. 240, 260, 309, 401, İbn Sa'd, 1. 439. 

(504) İbn Sa'd, I. 439-440, Humeydi, II. 471, no: 1108; Tirmizi, Libâs 20, no: 1752, IV. 232; Ahmed, 
I. 165, II. 261, 356, 499. 

(505) Buhâri, Ezân 1, 2, I. 150-1; Tirmizi, Salât 139, no: 190, I. 362-3; Ahmed, II. 148; Dehlevi, 
Hucce, 1. 538. 

(506) Ahmed, I. 241. 


olarak ta Yahüdilerin böyle yaptıklarını söylüyordu.©97 Hz. Ömer de müş- 
riklerin güneş Sebir Dağı üzerine kadar yükselmedikçe Müzdelife'den Mina'ya 
dönmediklerini, Hz. Peygamber'in ise onlara muhalefet ederek güneş doğ- 
mazdan önce döndüğünü haber vermektedir.(508) 


Verdiğimiz bu misâllerde görülmektedir ki, sünnetlerin bir kısmında be- 
lirleyici olan ana faktör, herhangi bir dinin uygulamasına benzememe, diğer 
din mensuplarına muhalefet etme ve İslam'ın kendine özgü alternatif uy- 
gulamalar sergileme şeklindeki nebevi prensiptir. 


Kanaatimizce bu espri bir dinin, kültürün ve medeniyetin başkalarını taklid 
etmemesi, kendi kültür ve medeniyetini yine kendisinin tesis etmesi ba- 
kımından oldukça önemlidir. Bir medeniyetin mensupları ancak kendi de- 
gerlerine samimi olarak sâhip çıkarlar, diğer kültürleri taklid etmeksizin kendi 
dil, örf, kültür, sanat, giyim-kuşam vb. hayatın her alanında -sahip olduğu ana 
ilkeler doğrultusunda- üretken olurlarsa varlığını, gücünü koruyabileceklerdir. 
Aksi taktirde güçlü olan kültür ve medeniyetlerin etkisi altında kalacaklar, 
muhalefet etmek şöyle dursun, onlara adapte olacaklar ve zamanla kül- 
türlerini, kimliklerini, kişiliklerini ve nihâyet dinleri de dâhil olmak üzere 
bütün öz değerlerini kaybedeceklerdir. Bugün halkı müslüman olan bütün ül- 
kelerde yaşanan dejenerasyon ve beyin göçü bunun acı bir göstergesidir. 


h. İstişare: 


Hz. Peygamber'in bazı tasarrufları da ashabıyla yaptığı istişareye da- 
yanmaktadır. O, vahiy gelmeyen çeşitli konularda Yüce Allah'ın “iş(lerin)de on- 
lara danış, karar verdiğinde ise Allah'a dayan!”599) buyruğu gereği ashabıyla 
sık sık istişare ederdi. Nitekim Ebü Hureyre, “Rasülullah'ın ashabıyla istişare 
ettiği kadar, ashabıyla istişâre eden başka bir kimse görmedim”©10) de. 
mektedir. 


Rasülullah istişâre esnâsında gelen teklifleri değerlendirmiş, bazı teklifleri 
uygun görmemiş, bazısını ise kabül etmiş ve ona göre hareket etmiştir. Daha 
önce zikrettiğimiz gibi Hz. Peygamber, namaza çağrı konusunda yaptığı 
istişârede ateş, boru ve çan teklifleri reddetmiş, Hz. Ömer'in adam gönderme 


(507) Buhâri, Enbiya 50, IV. 145. 
(508) Buhâri, Hacc 100, II. 179, Menâkıbu”1-Ensâr 26, IV. 235; İbn Mâce, Menâsik 61, no: 3022, II. 
1006; Ahmed, I. 14,29, 50. 


(509) 3 Al-i İmrân, 159. 
(510) Abdurrazzâk, V. 331, no: 9720; Tirmizi, Cihâd 34, no: 1714, IV. 213-4; Ahmed, IV. 328. 
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fikrini ise kabul etmişti. S1) Yine Bedir esirleri hakkında yaptığı istişârede, 
Ebü Bekr'in teklifini beğenip kabül etmişti. Ancak ilâhi irâde bunu uygun bul- 
mamış ve indirdiği itâb âyetleriyle bu istişare sonucu alınan esirlerin fidye kar- 
şılığı salınması kararını düzeltmişti. Kezâ Hz. Peygamber'in Bedir ve Uhud sa- 
vaşı hakkında, Gatafan'lılara hurma verme planı hakkında sahabeyle istişâre 
ettiğini ve neticelerini daha önce kaydetmiştik. Bütün bunlardan anlaşılıyor ki 
Rasülullah namaza çağrı gibi dini bir şiardan tutun da, ifk hadisesinde eşi Hz. 
Aişe'nin durumuna“©12) varıncaya kadar, savaşa çıkıştan, savaş usülüne, barış 
ve esirlere yapılacak muâmeleye kadar değişik alanlarda istişâre etmekteydi.619) 
Burada sünnet açısından oldukça önemli gördüğümüz şu hadiseyi zikretmeden 
geçemeyeceğiz. 


Daha önce de ifâde ettimiz gibi, Rasülullah Hudeybiye anlaşmasını yapınca, 
ashabına “kalkın kurbanları kesin ve sonra traş olun” diye üç kez tek- 
rarlamasına rağmen onlardan hiç kimse kalkmamıştı. Bu durum karşısında 
Hz. Peygamber Ummu Seleme'nin yanına girmiş ve insanlar bu halini ona an- 
latmış, Vâkıdi'nin rivâyetine göre o da, “Ey Allah'ın Rasülu! Sen git kurbanını 
kes, onlar mutlaka sana uyacaklardır”514) demiş, bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber eşinin bu teklifi doğrultusunda haraket etmiş ve beklenen müsbet ne- 
ticeyi almıştır. 


Burada belirtmeliyiz ki, Ummu Seleme'nin işâret ettiği görüş, isâbetli ol- 
duğu kadar konumuz açısından da fevkalade mühimdir. Zira Hz. Peygamber 
sözlü olarak vermiş olduğu bu direktifi, ilk önce bizzât kendisi fiili olarak on- 
ların huzurunda gerçekleştirirse, bu daha etkili olacak, onların beklentilerini 
ortadan kaldıracak, kararın kesin ve değişmez olduğunu hâli ile onlara bil- 
dirmiş olacaktı. O, bu teklifi ile, Hz. Peygamber'in fiilinin sahabe üzerinde 
daha etkili ve bağlayıcı olacağını ve kararını kesinleştiğini ifâde edeceğini çok 
iyi tesbit ettiğini gösterdiği gibi, ashabın psikolojisini ve Hz. Peygamber'e karşı 
gerçek tavırlarını da çok iyi bildiğini ortaya koymaktadır.(515) 


Bu olay, avam arasında yaygın olan abs ssl “kadınlarla istişâre 


(511) Bkz: Buhâri, Ezân 1, 2,1. 150-1; Tirmizi, Salât 139, no: 190, I. 362-3; Ahmed, II. 148. 

(512) Bkz: Buhâri, Şehâdat 15, II. 155-6; Muslim, Tevbe 56-8, II. 2128-2138; Ahmed, VI. 59-60. 

(513) pke ni Usal, II. 93-4; İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, 1. 331-2, Buhâri, Ütisam 28, VIII. 
162-3. 

(514) Vâkıdi, II. 613. 

(515) Ummu Seleme'nin uyarısı üzerine Hz. Peygamber'in verdiği kararını değiştirdiğine dair bir 
başka misal için bkz: Mâlik, Libâs, 13. II. 915; Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 82-3, no: 19984); 
Tirmizi, Libâs 9, no: 1731, IV. 223; Ahmed, II. 90; Ebü Dâvüd, Libâs 40, no. 4117, IV. 364-5; 
İbn Mâce, Libâs 13, no: 3580-3,11. 1185-6. 
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edin ama onlara muhâlefet edin”516) şeklindeki uydurma haberin tam aksine 
Rasülullah'ın hanımlarla da istişâre ettiğini ve bu istişareye uyarak kar- 
şılaştığı sıkıntıyı nasıl giderdiğini çok açık bir şekilde göstermektedir. Nitekim 
Ummu Seleme'nin bu fikrine binâen Hz. Peygamber'in fiili uygulaması, onun 
fili beyânının, kavli beyanından daha açık ve etkili olduğunu savunan 
usülcülerimizin en önemli argümanlarından birisi olacaktır.(517) 


Rasülullah istişareye önem verdiği gibi hemen her alanda ashabının fi- 
kirlerine, isteklerine ve tekliflerine de önem vermiş kendisine sunulan öne- 
rilerden uygun olanlarını kabul etmiştir. Nitekim Bedr savaşında, Hz. Pey- 
gamber'nin korunmasına yönelik Sa'd b. Muaz'ın bir çardak yapılması teklifini 
memnüniyetle kabül etmiş,518) Hendek Savaşı öncesinde Selman'ın hendek ka- 
zılması önerisini derhal tatbik etmiş©19) gerek yaşlanması ve gerekse in- 
sanların çoğalması üzerine, Temim-i Dâri'nin, minber edinme teklifini red- 
detmemiş,(520) çevre devletlerin başkanlarına davet mektubu göndermek 
istediğinde, ashabın acemlerin mühürsüz mektubu kabül etmediklerini söy- 
lemeleri üzerine de bir mühür edinmişti (52) 


Bu şekilde strateji, savaş, siyaset ve maslahata uygun gördüğü teklifleri 
kabul ederken, bazı teklifleri ise geri çeviriyordu. Hz. Ömer'in Hz. Peygamber'e 
bayramlarda ve heyetler geldiğinde giymesi için bir ipek elbise önerisini kabül 
etmediği(922) gibi, bir doktorun kurbağalardan ilaç yapma hususunu sorması 
üzerine onu kurbağaları öldürmekten nehyetmiştir.(523) 


Yine Hz. Peygamber'in Mekke'nin fethinde öldürülmesini istediği kim- 
selerden Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'i Hz. Osman'ın şefaatiyle affetmiş'52” 
İslam'dan bahsetmekte olduğu gerekçesiyle, Süheyl b. Beydâ'yı, İbn Mes'ud'un 
ricâsıyla onu istisnâ kabul etmiş,©25) Hz. Ali'nin öldürmek istediği halde 
Ummu Hâni'nin Fulan b. Hubeyre'ye vermiş olduğu güvenceyi kabül etmiştir.626) 


(516) Bkz: Sehâvi, Şemsuddin Ebu'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman, el-Mekâsıdu'l-Hasene fi 
Beyâni Kesirin mine'l-Ahâdisi'l-Muştehera ala'l-Elsine, Kahire- t.y., Mektebetu'l-Hanci, s. 
248, no: 585; Aclüni, İsmail b. Muhammed, Keşfu1-Hafâ ve Muzilwl-İlbâs Ammâ İştehera 
mine'l-Ahâdisi alâ Elsineti'n-Nâs, Beyrut-1985, Muessesetu'r-Risale, (1-11), II. 4, no: 1529. 

(517) Bkz: Serâhsi, Usül, II. 27. 

(518) İbn Hişâm, I. 620. 

(519) İbn Hişâm, II. 224. 

(520) Buhâri, Menâkıb 25, IV. 173; Ebü Dâvüd, Salât 221, no: 1081, I. 653; İbn Mâce, İkâme 199, 
no: 1414, I. 454; Ahmed, II. 109, III. 300, 306. 

(521) İbn Sa'd, I. 258, 481; Buhâri, İlim 7,1. 24; Tirmizi, İsti'zân 25, no: 2718, V. 69. Cihad 101, VI. 

ği 235. 

(522) Buhâri, Cum'a 7, I. 214, İdeyn 1, II. 2. Ayrıca bkz: Muslim, Talâk 30, II. 1105-8; Ahmed, I. 
391. 

(523) Ebü Dâvüd, 7:bb 11, no: 3871, IV. 204, Edeb 177, no: 5269, V. 420; Nesâi, Sayd 36, VII. 210. 

(524) İbn Hişâm, II. 409. 

(525) Ahmed, I. 384. 

(526) Mâlik, Sefer 27, I. 152; Buhâri, Salât 4, I. 94, Cizye 9, IV. 67; Muslim, Musâfirin 82, I. 498; 
Ahmed, VI. 341, 343, 423-5. İbn Hişâm, Il. 411. 
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Şayet sahâbeden gelen talepler Hz. Peygamber'in ictihadı dışında kalan 
hadlerin uygulanması, kul hakları vb. hususlarda olursa onları geri çeviyordu. 


Nitekim kısası gerektiren bir yaralama suçundan sonra, Hz. Peygambere 
gelerek, kısasın uygulanmamasını isteyen Enes b. Nadr ile Ummu'r-Rubayyı' 
adlı sahâbilerin bu taleplerini Hz. Peygamber kısasın Allah'ın Kitabının ver- 
diği bir hüküm olduğunu hatırlatarak geri çevirmiş, ancak dâvâcıların son 
anda diyeti kabül etmeleri üzerine kısas uygulanmamıştır. 527) 


Yine Mahzüm Oğulları Kabilesi'nden hırsızlık yapan bir kadının eli ke- 
silmemesi için Hz. Peygamber'in çok sevdiği bir kimse olan Usâme'yi ona şe- 
faatçi olarak gönderdiklerinde Hz. Peygamber “Allah'ın hadlerinden birisi hak- 
kında aracı mı oluyorsun?” diye Usame'ye sert çıktıktan sonra ashaba hitab 
ederek “ey insanlar sizden öncekiler ancak şu yüzden helâk oldular: Onlardan 
soylu biri çaldığında onu bırakıyorlardı. Allah'a yemin ederim ki, eğer Mu- 
hammed'in kızı Fâtıma dahi çalsa, onun elini de mutlaka keserdim!” bu- 
yurarak (528) şefaati reddetmiştir. 


Aynı şekilde, pazarda malların fiyatlarının pahalandığını söyleyerek Hz. 
Peygamber'den fiyatları ayarlamasını - sınırlandırmasını isteyen sahâbilere 
Hz. Peygamber “sadece duâ ederim, fiyatları ucuzlatan da pahalandıran da 
Allah'tır. Ben ise kimsenin üzerimde bir hakkı olmaksızın Allah'a kavuşmak is- 
tiyorum” cevabını vererek'529) piyasaya müdahale etmemiştir.(530) 


Sahâbe, Rasülullah'ın ictihadına dayalı hükümlerinin bir kısmını, mas- 
lahatlar gereği o hükmün kapsamı dışında tutmasını taleb edebiliyor, Hz. Pey- 
gamber de uygun görmüşse kabul edebiliyordu. Nitekim Rasullulah Mekke'nin 
kutsal bir şehir oluşundan bahisle riâyet edilmesi gereken yasakları sayarken: 
“Orası, Allah'ın haram kılmasıyla kıyamete kadar haramdır. Onun dikeni ko- 
parılmaz, avı ürkütülmez, ilân edenden başkası orada bulduğu eşyayı alamaz, 
yaş otu da kesilmez!” buyurunca Hz. Abbâs: “Ey Allah'ın Rasülü! ızhır (ayrık 
otu) hariç olsun, çünkü o, Mekkellilerin demircilerine ve evlerine “ayrık otu 
hariç” buyurdu.(531) 


Rasülullah'ın, Allah'ın haram kılmasından sözetmesinin ardından zikretmiş 
olduğu somut yasakların Allah tarafından bildirilmiş hükümler olarak değil de, 


(527) Buhâri, Tefsir 5 / 6, V. 188; Muslim, Kasâme 23, II. 1302. 


(528) Abdurrazzâk, X. 201-2 no: 18830-1; Buhâri, Hudüd 11, 12, VIII. 16; Muslim, Hudüd 8, II. 
1315. 


(529) Ebü Davüd, Buyü” 51, no: 3450-1, III. 731; Tirmizi, Buyü? 73, no: 1314, III. 606. 
(530) Geniş değerlendirme için bkz: Döndüren Hamdi, Ticaret, ve İktisad İlmihali s. 283-6. 


(531) İbn Ebi Şeybe, III. 268, no: 14091; Buhâri, Cenâiz 76, II. 95; Muslim, Hac 445-8; I. 986-9; Ebü 
Dâvüd, Menâsik 90, no: 2017, II. 518-520; Ahmed, 1253, 259, 316, 348, TI. 238. 
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Hz. Peygamber'in kendi ictihadıyla belirlediği yasaklar olduğunu düşünmüş ol- 
malı ki Abbâs böyle bir istisna talebinde bulunabilmiştir. Aynı şekilde eğer 
Allah Teâlâ Mekke'nin bütün bitkilerini haram kılmış olsaydı, Rasülullah 
Abbas'ın arzusu doğrultusunda bir takdir yetkisi kullanamazdı. Şu halde Yüce 
Allah, ona bu konuda uygun gördüğü tasarrufta bulunabilme yetkisini vermiş, 
o da Mekke'lilere olan faydasından dolayı ayrık otunu mübah kılmıştır.(532) 
Şayet sözkonusu yasaklar, ilâhi kaynaklı olsalardı, ne Hz. Abbas böyle bir ta- 
lepte bulunabilir, ne de Hz. Peygamber bunu hükmün kapsamı dışına çı- 
karabilirdi.(533) 


Benzer bir durum Hz. Peygamberin Medine'yi harem ilân etmesinde de gö- 
rülmektedir. Câbir b. Abdullah'ın nakline göre Medine'liler başka arazileri ol- 
madığını söyleyerek bazı ihtiyaçlarını temin için ruhsat istemişler, o da onların 
zârüri olan bu ihtiyaçlarına maslahatları nisbetinde müsâde etmiştir.(534) 


Gerek Mekke'nin ve gerekse Medine'nin kutsal yasak şehir ilan edilmeleri, 
bu iki mübarek şehrin insanlarının güvenliği kadar, hayvan olsun bitki olsun 
tüm canlıların korunması, diğer bir ifâde ile çevre ve doğanın korunması ama- 
cına matuf idi. Ancak bu yasakların halkı sıkıntıya düşürmemesi için onların 
maslahatları, hükmün kapsamı dışında bırakıldı. Belirtmemiz gerekmektedir 
ki müsâde edilen ayrık otuna, çadır için direklere, yastıklar ve hayvanlar için 
ota bugün için Mekke ve Medinelliler artık ihtiyaç duymuyorlarsa, ya da bugün 
için aynı ihtiyaçlar, demir, yün, sünger ve süni yem vb. alternatiflerle kar- 
şılanabiliyorsa sözkonusu bitkiler tekrar yasak kapsamına girecektir. Gü- 
nümüzde pekçok şehrin çevre ve tarih dokusunun korumaya alındığı ve kendi 
arazisinde dahi olsa herhangi bir ağacın kesiminin yasaklandığı, kesenlerin ce- 
zalandırıldığı göz önünde bulundurulursa, Hz. Peygamber'in bu iki mübarek 
şehiri tam on dört asır önceden böyle bir korumaya alması ve buna hem dün- 
yevi hem uhrevi müeyyideler getirmiş olması,535) onun ne kadar uzak görüşlü, 
geniş ufuklu olduğunu ve ne denli büyük düşündüğünü de gösterir. 


(532) İbn Kuteybe, Te'vil s. 132. 


(533) “İzhır hadisi, kanaatimizce, kutsal kent yasakları hakkında daha sonrakilerin de ictihat ya- 
pabileceklerini ve yeni düzenlemelere gidebileceklerini gösterir. Bu düzenlemelerin içini dol- 
durucak yasakların, bizzat yukarıda hadiste geçen “ot koparma yasağı... vb.” gibi unsurlar ol- 
ması gerekmez; buna mukabil günümüz şartları muvacehesinde, insanların bu kutsal kente 
gösterecekleri saygının nasıl ve hangi yolla olması gerektiği belirlenebilir. Örnek vermek ge- 
rekirse idaresinin özel bir statüye kavuşturulması ve hac ibâdetinin güven içerisinde edâ edi- 
lebilmesi için gerekli her türlü önlemin alınması, üzerinden uçak vb. uçurtulmaması, belirli 
bir çember (harem) içine motorlu araçların sokulmaması... gibi düzenlemeler bu türden ola- 
bilir.” Erdoğan Mehmet, Akıl-Vahiy Dengesi Açısından Sünnet, s. 128. 


(534) Şelebi, Ta'lil, s. 33 (Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inden naklettiği bu rivayeti biz bulamadık.) 
(535) Bkz: Muslim, Hacc 467, I. 994-8; Ebü Dâvüd, Menâsik 99, no: 2034-8, II. 529-533. 
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ı. Sahabi ictihadı: 


Rasülullah'ın sünnetlerinden bir kısmı da bazı sahâbilerin ictihatlarından 
ve tasarruflarından haraketle ortaya çıkabilmektedir. İbâdetler de dâhil olmak 
üzere ashabından birinin ilk defa ortaya koyduğu bir davranışı, Hz. Peygamber 
beğenerek öylece kabül edebilmekte, neticede onun bu ikrârı ile, o davranış 
sünnet haline dönüşebilmektedir. 


Meselâ Hz. Peygamberin müezzini Bilâl'in sabah ezanını okurken ken- 
diliğinden ilk defa ps ğe > ali “namaz uykudan daha hayırlıdır” 
şeklinde söylediği bu cümle onun ikrarı ile sabah ezânına dâhil edilmiştir.(536) 


Rasülullah döneminde bir adam geç gelmiş ve namazın bir kısmını ka- 
çırmışsa, insanlar ona işâret eder, o da kaçırdığı rekatları kılar sonra imama 
uyarmış. Birgün Muâz b. Cebel geç gelmiş, insanlar ona da işâret etmişlerse de 
o, onları dinlemeden doğrudan namaza dâhil olmuş. Namazı kıldırdıktan sonra 
bunu Hz. Peygambere söylediklerinde o, jla Fo 


“Muaz sizin için bir sünnet ortaya koydu” buyurmuşlardır. 537) 


Yine sahabe imama sonradan katıldıklarında, şayet imamın bir rekatı, ken- 
dilerinin ise iki rekatı kalmışsa, imam son rekatı için kalktığında onlar otu- 
rurlar, imama uymazlardı. Birgün İbn Mes'ud, Hz. Peygamber'in arkasında 
ona uyarak birlikte ayağa kalkınca Rasülullah (s) yine 


Up İzel Sİ Iyame ipl öl 


“İbn Mes'ud sizin için bir sünnet koydu, bundan böyle bu sünnete uyun?!” bu- 
yurmuşlardır.(538) 


Tabi bu misallerde, Bilâl, Muâz ve İbn Mes'ud'un kendi ictihâdlarıyla ortaya 
koydukları bu davranışlar, ancak Rasülullah'ın tasvibini, onayını aldıktan 
sonra sünnet olmuştur. Şayet Hz. Peygamber bunları kabül etmeseydi, bu 
sahâbilerin reylerine dayalı bu davranışların sünnet olmasından söz edi- 
lemezdi. Dolayısıyla bunlar, sahâbiler yaptığı için değil, Hz. Peygamber'in em- 
retmesinden dolayı sünnet olarak kabul edilmiştir. 639) 


Yine bilindiği gibi sahabe, çeşitli nedenlerden dolayı Hz. Peygamber'den 
ayrı bulundukları yerlerde olduğu kadar, bazen onun huzurunda bile çeşitli gö- 


(536) Abdurrazzâk, I. 472, no: 1820-1; İbn Ebi Şeybe, I. 189, no: 2162, 2167; İbn Sa'd. I. 248. Ancak 
İbn Ebi Şeybe, VII. 270, no: 35995' te Bilal'in bu şekilde ilk defa Hz. Ebü Bekr döneminde 
okuduğu; I. 189, no: 2159'da ise bu cümleyi beğenen Hz. Ömer'in onayladığı rivayet edil- 
mektedir. 

(537) Abdurrazzâk, II. 229, no: 3175; bkz: Serahsi, Usül, II. 135. 

(538) Abdurrazzâk, II. 229, no: 3176. 

(539) Bkz: İbn Kayyım, Ölâm, II. 171-2. 
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rüşler serdetmişler, fetvâlar vermişler, ictihâdlarıyla bazı dâvâlarda hükümler 
vermişlerdir. Hz. Peygamber bunlara muttali olduğunda şayet hatalı ise derhal 
tashih etmiş, uygun gördüklerini ise onaylayıp kabül etmiştir. 540) Sahabi ic- 
tihadının bu şekilde Hz. Peygamber tarafından onaylanması, bu ictihâdların da 
takriri sünnet haline dönüşmesi demektir. 


J. Sahabi rüyası: 


Kaynaklarımızda görebildiğimiz kadar bazı sahâbilerin rüyaları da Hz. Pey- 
gamberin onayıyla sünnete kaynak olabilmiştir. Bunun en güzel misâli, bazı 
sahâbiler tarafından rüyada görülen ezanın Hz. Peygamber tarafından kabül 
edilmesidir. Ancak bu konuda üç ayrı görüşü yansıtan, üç farklı rivâyet gel- 
miştir. 

Bunlardan birincisine göre Hz. Peygamber, ashabıyla namaza nasıl ça- 
ğırabilecekleri konusunda istişâre etmiş, çan, boru, ateş vb. tekliflerden sonra 
Hz. Ömer “bir adam gönderseniz de namaza çağırsa!” demiş, bunun üzerine Hz. 
Peygamber “kalk ey Bilal! Namaza çağır!” buyurmuştu.(541) 


İkinci rivayete göre böyle bir istişâreden sonra Hz. Ömer rüyasında çan ça- 
lınmasını değil, ezan okunmasını gördü. Ömer gördüğü bu rüyayı Hz. Pey- 
gamber'e haber vermeye gitmişti ki, o şekilde bir vahy çoktan gelmişti. Ömer 
daha varmadan Bilâl ezan okumaya başladı. Ömer rüyasını haber verince Hz. 
Peygamber “bu konuda vahy seni geçti” buyurdu.(542) 


Üçüncü rivayete göre ise, ezanı rüyasında gören Abdullah b. Zeyd gelip Hz. 
Peygambere haber vermiş, o da bunu bir hak rüya olarak kabül etmiş ve Bilal'a 
ezan okutmuştur. Hz. Ömer bu çağrıyı duyunca Hz. Peygamber'e gelmiş ve “Ey 
Allah'ın Rasülü seni hak olarak gönderene yemin ederim ki benzer bir rüyayı 
ben de gördüm” demiştir. Bunun üzerine Rasülullah onun daha da sa- 
bitleştiğini ifade ile Allah'a hamdetmiştir.(543) 


Birinci rivâyette yer alan Hz. Ömer'in teklif ettiği şey, sadece birisinin çıkıp 
“namaz, namaza” vb. çağırmasıdır ki ezanın teşriinden önceki uygulamanın te- 
melini teşkil eder.(544) 


İkinci rivâyette ise ezanın Hz. Ömer'in rüyasından az önce Hz. Pey- 
gambere vahy ile bildirdiği ifâde edilmektedir. Ancak sözkonusu haber 


(540) Bkz: Nâdiye, İctihadu'r-Rasül, s. 171-215. 

(541) Buhâri, Ezân, I. 150; Tirmizi, Salât 139, no: 190 I. 362-3; Ahmed, II. 148. 

(542) Abdurrazzâk, I. 456, no. 1775; İbn Hişâm, I. 509; Ebü Dâvüd, Merâsil, s. 81. no: 20 

(543) Ebü Dâvüd, Salât 28, no: 499, I. 337-8; Tirmizi, Salât 139, no: 189. I. 359; Dârimi, Salât 3, s. 
268-9; Ahmed, IV. 43. 

(544) Bu hususta geniş bilgi için bkz: Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, II. 551-7. 
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tâbiundan Ubeyd b. Umeyr tarafından rivâyet edilmiş, dolayısıyla mursel bir 
haberdir. Bu rivâyette yer alan vahyin gelmesi ve op! Ui, lis 5 O ifâdeleri 
bazı rivâyetlerde hiç zikredilmezken, bazılarında ise onun yerine Hz. Ömer'in 
Lj Alve çi veya çü), (545) ifadelerinin bulunması bu hususta Ömer'i 
geçenin vahy değil de rüyasını daha önce haber veren Abdullah olduğunu gös- 
termektedir. Yine ezanın, namaz farz kılındığında Hz. Peygambere Cibril ta- 
rafından emredildiğine veya kendisine İsrâ Gecesi vahyedildiğine dair bazı 
zayıf ve münker rivâyetlerden de söz edilmektedir. Fakat senet itibarıyla eli- 
mizde mevcut sahih rivâyetler vahyden hiç söz etmezken, bu tür zayıf ha- 
berlere dayanarak ezanın vahy ile bildirildiğini söylememiz doğru ol- 
mayacaktır. Bu, dinin şeâirinden biri olan ezan gibi bir sünnetin bir -iki 
sahâbinin rüyasıyla ortaya çıktığını yeterli görmeyen bazı râvilerin, bunu da 
vahye dayandırma eğilimlerinin bir tezâhüra olsa gerektir. Elbette böylesine 
önemli ve de güzel bir sünnetin Kur'an dışı ilâhi bir iletişim ile doğrudan Allah 
tarafından Hz. Peygambere bildirilmesi imkânsız değildi. Ne var ki elimizdeki 
sahih rivâyetlere göre ilâhi irâde bunu, üçüncü rivayetimizde olduğu gibi Ab- 
dullah b. Zeyd ile Hz. Ömer'in rüyalarının Hz. Peygamber tarafından onay- 
lanması şeklinde teşri kılınmasını uygun görmüştür. Hatta daha sonra inen 
bazı Kur'an âyetlerinde546) ezana atıflarda bulunulması, ezandan söz edilmesi, 
onu Kur'an vahyinin de onayladığını göstermektedir. Bu iletişimi şu şekilde 
formüle edebiliriz: 


İstişare ==> sahabi rüyası ==> Rasülün onayı ==> SÜNNET <== Kur'an'ın onayı 


Netice olarak ashabın rüyasının da sünnete mesned olabildiğini, ancak 
bunun Hz. Peygamber'in onayından sonra sünnet niteliğini kazandığını söy- 
leyebiliriz. Yine burada, gerek sahabe için ve gerekse bizler için, herhangi bir 
sünnetin sübutunda vahy şart olmayıp, Hz. Peygamberin söz, fiil veya onayının 
olması yeterlidir. 


Bu hususta bir başka misali de Zeyd b. Sâbit şöyle anlatmaktadır: “Biz her 
namazın ardından 33 defa “sübhânallah”, 33 defa “elhamdülillah” ve 34 defa da 
“Allahu ekber” demekle emrolunmuştuk. Ensar'dan birisine rüyasında “size 
Rasülullah her namazın ardından şöyle şöyle demenizi mi emretti? “diye so- 
rulmuş, o “evet” deyince “onu 25, 25 yapın da 25 defa da “lâ ilâhe illallâh” 
deyin” denilmiş, adam sabah olunca doğru Hz. Peygamber'e gitmiş ve gör- 


(545) Abdurrazzâk, I. 456 no: 1774; Ebü Dâvüd, Salât 27, no: 498, I. 337; İbn Mâce, Ezân 1, no: 707, 
I. 233. Zayıf bir rivâyette ise Hz. Peygamber: JW% U, yu... diyor. Bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, 
II. 94. 

(546) Bkz: 5 Mâide 58; 62 Cuma 9. 
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düklerini ona haber vermiş, bunun üzerine Rasülullah “madem ki rüya gör- 
dünüz, öyleyse yapınız”547) buyurmuşlardır. 


Buna benzer bir hadiseyi de İbn Abbâs nakletmektedir: Adamın birisi rü- 
yasında bir ağacın arkasında namaz kıldığını, secde edince, oradaki ağacın da 
secde ettiğini ve “Allah'ım bana katında ecir yaz, benden günahımı sil, secdemi 
yanında saklı kıl ve onu Dâvüd kulundan kabul ettiğin gibi benden de kabül 
et!” şeklinde dua ettiğini Rasülullah'a anlatmıştı. İbn Abbâs diyor ki “ben daha 
sonra Hz. Peygamber'i secdesinde, o adamın haber verdiği bu ağacın sözlerini 
söylerken işittim” demektedir.(548) 


Verdiğimiz bu birkaç misal göstermektedir ki bazı sahâbilerin gördükleri is- 
tisnâi bazı rüyalar Hz. Peygamber'in sünneti için ilham kaynağı olabilmiştir. 
Ancak tekrar belirtmeyiz ki, yukarıda naklettiğimiz Kadir Gecesinin son yedi 
gecede aranması, ezan, 25'li tesbihât, ağacın duâsı şeklindeki rüyalar, salt 
birer rüya olarak; güzel, hak ve sâdık rüyalar olmaktan öteye geçemez. Ancak, 
onlar Hz. Peygamber'ce kabul edildikten sonra sünnete dönüşmüşlerdir. 


Zikrettiğimiz bu rivayetler, gerek Hz. Peygamberin çeşitli tasarruflarında, 
gerekse sünnetin menşeinde beşeri unsurların da önemli bir yeri olduğunu gös- 
termektedir. Bir beşer olarak Hz. Peygamber, hakkında vahiy bulunmayan çe- 
şitli meselelerde kendi reyiyle ictihat etmiştir. Sahabe onun pekçok ictihadına 
şahit olmuşlardır. Hz. Peygamber gerek bu ictihatlarında ve gerekse bazı ta- 
sarruflarında akıl, kıyas, tecrübe, çevre kültürü, tarihi malumat, başka din 
mensuplarına muhalefet, istişare, sahabenin teklifleri, ictihatları ve hatta rü- 
yaları gibi muhtelif vasıtalardan yararlanmış, bu hususlar bazı sünnetlere kay- 
naklık etmiştir. Ama, bunlardan her biri Hz. Peygamberin sözlü veya fiili tas- 
vip ve onayını aldıktan sonra birer sünnet haline dönüşmüşlerdir. 


Aynı şekilde sahabe Hz. Peygamberin bu ictihadlarında olsun, bazı dav- 
ranışlarında olsun bazen yanıldığına da şahit olmuşlardır. Bir beşer olarak 
onun yanıldığı bazı hususları indirdiği vahiylerle Yüce Allah tashih etmiş, 
hatta bu yüzden bazen de onu eleştirmiştir. Benzer düzeltmelerin Cebrâil ve 
zaman zaman da sahabe tarafından da yapıldığı olmuştur. Şüphesiz bu tas- 
hihler, Hz. Peygamberin beşer vasfının tabii bir sonucudur. 


Ancak belirtmeliyiz ki, kaynağı, ister ilâhi, ister beşeri unsurlara dayansın, 
Hz. Peygamberin nihâi olarak ortaya koyduğu bir sünnet, sahabenin amel et- 
mesi için yeterli olmuştur. 


(547) Ahmed, V. 184, 190. 
(548) Tirmizi, Salât 407, no. 579, II. 473-4; Hâkim, Mustedrek, I. 219. 
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3) Sahabenin Sünnete İllet Ve Maksatlar Aaçısından Bakışları: 
a) İlletleri Gözetmeleri: 


Nebevi sünnetlerin, en güzel ve doğru bir şekilde anlaşılması için yapılması 
gerekenlerden birisi de; onların özel bir sebep üzerine bina edilip edil- 
mediklerine, belirli bir illete bağlı olup olmadıklarına bakılmasıdır.(549) 


Aslında bu durum, insanlar arası günlük iletişimde de söz konusudur. Sağ- 
lıklı bir iletişim için, söz ve davranışların gerekçelerinin bilinmesi adeta zo- 
runludur. Buna hem meramını anlatabilmesi için konuşan, hem de onu doğru 
anlayabilmesi için dinleyen kişi ihtiyaç duyar. Aksi takdirde, orada yalnızca ko- 
nuşanın birşeyler söylemesinden, dinleyenin ise onun ne dediğini duymasından 
söz edilebilir. Oysa herhangi bir diyalogta amaç, belli bir hususun anlatılması 
ve anlaşılmasıdır. Böyle olunca konuşanın ne dediğinden başka, onu niçin ve 
hangi sebeple söylediği, onunla neyi kastettiği ve amacının ne olduğu önem- 
lidir. Dolayısıyla muhatabın bir sözü doğru olarak anlamasını sağlayacak be- 
lirleyici faktörlerin başında bu hususların kavranması gelir. Şayet bu faktörler 
anlaşılmazsa, söz eksik veya yanlış anlaşılabilecek, mana hatalı al- 
gılanabilecek, kastedilenden farklı bir mesaj alınabilecek, nihayet büyük bir ih- 
timalle harfi, yüzeysel bir anlamadan söz edilebilecektir. Aynı durum, dav- 
ranışların anlaşılması için de fazlasıyla geçerlidir. 


Bunların yanısıra, muhatapların ve gözlemcilerin dikkatleri, kavrayışları, 
muhakeme güçleri, mizaçları, eğilimleri, akli ve kültürel düzeyleri, söz ve fiil 
sahibine bakış açıları vb. hususlar da, sağlıklı bir iletişim için en önemli un- 
surlardır. İşte bu ve benzeri unsurlar bakımından farklı farklı olmalarının tabii 
bir neticesi olarak sahabe, Hz. Peygamberin söz ve davranışlarını değişik şe- 
killerde anlayabilmişler, farklı yorumlayabilmişlerdir. Nitekim Hz. Ebü Hu-, 
reyre, İbn Ömer, Ebü Said el-Hudri, Ebü Zerr, Ebu'd-Derda vb. bazı 
sahâbilerde ağırlıklı olarak görülen temayül, duygusal anlama yöntemidir. Bir- 
çok misal ile açıkladığımız gibi onlar, gerek sağlığında ve gerekse vefatından 
sonra Hz. Peygamberin söz ve davranışlarını çoğu zaman harfi ve şekli bir yak- 
laşımla anlamışlardır. Bunun neticesinde de eksik ve yanlış algılayabilmişler, 
farklı değerlendirmeler yapabilmişlerdir. 


Oysa fıkhi yönleri güçlü olan sahâbilerin yaklaşımları ise öncekilerden çok 
farklıdır. Zira onların “Rasul (s) ile uzun süre beraberliklerinden kazandıkları 


(549) Bkz: Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's- Sünne, s. 125 
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güçlü fikri melekeleriyle tavsif edilmelerinin yanısıra, nasslardan hüküm çı- 
karma veya kıyas ile reyi kullanma ve maslahata itibar etme şeklinde temayüz 
etmiş bir metodu vardı. Çünkü onlar, Kur'an asrında yaşadılar, ayetlerin nüzul 
sebeplerine şahit oldular, Rasülullah (s)ın hadislerini dinlediler, onların il- 
letlerini ve gayelerini anladılar. Onlar, aynı zamanda teşri maksatlarını ve 
özelliklerini müdrik oldukları gibi, hükümlerin illetlerini de biliyorlardı. Fe- 
sahat ve beyan ehli olmalarının yanısıra bütün bunlar, onlara fıkhı hazmetme 
gücünü kazandırmıştı. Bu sebepledir ki, onların hüküm çıkarmada uy- 
guladıkları metodun kurallarını koyduklarını da göremiyoruz.”550) 


Her ne kadar daha sonraki asırlarda telif edildiği gibi yazılı metodolojileri, 
usul ve kaideleri yok idiyse de, fakih sahâbilerin Kur'an ve sünnete yak- 
laşırken, onları anlarken ve hüküm çıkartırken dikkat ettikleri bazı kurallar 
ile, gözönünde bulundurdukları bir takım hususlar da yok değildi. İşte onların 
gözettiği en önemli hususlardan birisi de, Hz. Peygamberin verdiği hü- 
kümlerinde, yaptığı davranışlarında itibar ettiği illetler ile maksadların tesbit 
edilmesidir. 


Öncelikle hatırlatmalıyız ki burada illetten kastımız, daha sonraki asırlarda 
birçok usulcünün değişik tarifler getirdiği, şartlarından ve çeşitlerinden bah- 
settiği ıstılahlaşmış “illet” değil,55 sahabe dönemine de uygun olarak her- 
hangi bir hükmün ya da fiilin sebebi, hikmeti, gaye ve gerekçesi şeklinde genel 
ve basit bir kullanımdır. Bilindiği gibi illetler; ya nassların ibare ve işa- 
retlerinden anlaşılır, ya da çeşitli karineler vasıtasıyla istinbat yoluyla ortaya 
çıkartılır (552) Rasülullah (s), söz ve fiillerinde, illeti açıkça ifade ettiği gibi, 
bazen ihmal ettiği de olmuştur. Mesela mescidi için yeni yaptırmış olduğu min- 
ber yerine konulunca Hz. Peygamber minberin üzerine çıkıp namaza durdu. İf- 
titah tekbirini aldı, rükuyu minberin üzerinde yaptı. Sonra geri-geri inip min- 
berin dibinde secde yaparak tekrar minbere döndü. Bu şekilde namazı 
bitirince, oradakilere yöneldi ve şöyle buyurdu:“Ey insanlar! bunu ancak bana 
uymanız ve namazı öğrenmeniz için yaptım. X553) 


Ancak Rasülullah (sYın herhangi bir sebep veya illet belirtmeksizin ortaya 
koyduğu bazı talepleri ve hükümleri de mevcuttu. Bu tür talepler karşısında 
sahabeden birçoğu duyup anladığıyla amel ederken, kurban etlerine getirilen 


(550) Nâdiye, İctihadu'r-Rasül, s. 223-4. 

(551) Bkz: Basri, Mw'temed, II. 753-838; İbn Hazm, İhkâm, XIII. 76-132; Serahsi, Usul, II. 174-186; 
Amidi, İhkâm, IV. 107-138; Şâtıbi, Muvafakat, II. 394-6; Şelebi, Tail, s. 23-71; İbn Aşür, 
Tahir, Mekasıdu'ş-Şeriati'l-İslâmiyye, Tunus-1985, el-Muessesetu'l-Vataniyye li1-Kitab, s. 44- 
48. 

(552) Bkz: Basri, a.g.e. II. 775-788. 


(553) Buhâri, Cuma 26, I. 220. 
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üç gün yenilebilmesi tahdidinde olduğu gibi kimileri de gelip ona sorabiliyordu. 
Bu arada hükümlerin illetlerini gözardı eden ya da anlayamadığı için illetlere 
muhalif hareket edenleri Hz. Peygamber uyarmış ve hükmün illetini ha- 
tırlatmıştır. 


1. Mesela Kur'an-ı Kerim, başkalarının evine izin istemeden girilmemesi 
prensibini getirmiş, Hz. Peygamber'in de talimat ve tatbikatı bu yönde ol- 
muştur.(554) Fakat Sehl b. Sa'd es-Saidi'nin rivayet ettiğine göre, bir defasında, 
Rasülullah (s) odasında başını tararken, kapıdaki bir adamın içeriye baktığını 
görünce“eğer senin baktığını bilseydim, gerçekten şunu gözlerine sokardım! izin 
isteme, ancak bakmaktan (alıkoyması için) konulmuştur” diyerek çıkışmıştır.(555) 


Görüldüğü gibi Rasülullah (s) izin isteme hükmünün illetini, bu olay üzerine 
açıkça ifade etmiştir. Buna göre izin, ev halkının, uygunsuz bir halde gö- 
rülmemesi için meşru kılınmıştır. İzinsiz girmemenin, giriş için izin istemenin 
illeti, hükmün amacı, muhtemel bir harama bakışı önlemektir. İllet ihlal edil- 
dikten sonra, görünüşte hükme riayet etmiş olmak, yani evin içerisine bak- 
tıktan sonra izin istemek, anlamsız ve maksada muhalif bir hareket olmaktan 
öteye geçmez. Biz, burada Hz. Peygamberin o şahsa, “eğer senin baktığını bil- 
seydim, şunu gözlerine sokardım” sözünden kastının; onu sert bir şekilde azar- 
lama, sakındırma ve tehdit olduğunu düşünüyoruz.(556) Ancak bu hadiseyi ri- 
vayet eden sahâbilerin, Hz. Peygamberin o sözünden anladıkları ve ulaştıkları 
sonuçlar oldukça farklıdır. Mesela, Enes b. Malik'in rivayetine göre, Hz. Pey- 
gamber elindeki aleti adamın gözüne sokabilmek için fırsat kollamış, hatta ha- 
rekete geçmiş, fakat adam geri çekilince “eğer yerinde öyle dursaydın, gözünü 
oyacaktım” demiştir.(557 


Ebü Hureyre ise Hz. Peygamber'in bu hususta şöyle buyurduğunu söy- 
lemektedir: “Her kim, izinleri olmaksızın bir kavmin evine bakarsa, onun gö- 
zünü çıkarmaları helal olur.”X558) Diğer bir rivayetine göre Hz. Peygamber 


(554) Bkz: 24 Nur 27-9 ; Buhâri, İstizan 2, VII. 126; Muslim, Adab 33-7, TI. 1694-6. 

(555) Mamer, (Abdurrazzak, X. 383, no: 19431); Humeydi, II. 412, no: 924; İbn Ebi Şeybe, VII. 298, 
no: 36254; Buhâri, İsti'zan 11, VII. 129-130; Diyât 23, VIII. 45; Muslim, Adab 40-41, 11.1698; 
Ahmed, V. 330, 335. 

(556) Bu yönde değerlendirmeler için bkz: Kevseri, en-Nuketu't-Tarife, s. 126. Kevseri, İmam 
Şâfif'nin hadisin zahiriyle amel ettiğini, İmam Mâlik ve Ebü Hanife'nin ise, böyle bir du- 
rumda göz çıkarmanın mübah olmadığını, dolayısıyla çıkartılan gözün tazmin edilmesi gö- 
rüşünde olduklarını söylemektedir. Bkz: İbn Ebi Şeybe, VII. 299. 

(557) Buhâri, Diyat 23, VIII. 44-5; Muslim, Adab 42, II. 1699; İbn Ebi Şeybe, VII. 298, no: 36255; 
Ebü Dâvüd, Edeb 136, no: 5171, V. 366; Tirmizi, İstizan 17, no: 2708, V. 64; Nesâi, Kasame 
47, VIII. 60. Bu anlamda Ebü Kilâbe'den gelen mursel bir haber için bkz: Mamer, (Ab- 
durrazzak, X. 383-4, no: 19432.) 

(558) Mamer, (Abdurrazzak, X. 384, no: 19433); İbn Ebi Şeybe, VII. 298, no: 36256; Muslim, Adab 
43, II. 1699; Ahmed, II. 266. 
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“sayet bir adam izinsiz olarak sana baksa, bunun üzerine sen bir çakıl taşı 
atsan da, taş, onun gözünü çıkarsa, sana hiçbir günah (cünâh) olmaz,(559) gözü 
heder olmuştur,(560) ona ne diyet, ne de kısas gerekir”56) buyurmuştur. 


Bu hususu nakleden diğer bir sahâbi Ebü Zerr'e göre ise Hz. Peygamber, 
“kim bir perdeyi açar, kendisine izin verilmeden içeriye bakar, aile mah- 
remiyetini görürse, helal olmayan bir hadde varmış olur. Şayet o içeriye bak- 
tığında adam kalkıp onun gözünü çıkarsa, ondan diyet almam. Fakat bir 
adam, perdesi olmadığı gibi, kapalı da olmayan bir kapıya uğrar da bakarsa, 
bu kez onun suçu yoktur, orada suç, ev sahibinindir X562) demiştir. 


“Rasülullah şöyle buyurdu” şeklinde merfu olarak gelen bu haberler, ka- 
naatımızca, Hz. Peygamber'in yukarıda nakledilen te'dib ve tehdidinden, adı 
geçen sahâbilerin anladıkları ve o söz ve eylemden çıkardıkları fıkhi bir ne- 
ticeyi yansıtmaktadır. Hz. Peygamberin gerek bu ifadesinden ve gerekse 
Enes'in anlattığı hareketinden amaç, tamamen onu korkutma, caydırma ve sa- 
kındırma olmasına rağmen, özellikle Ebü Hureyre ve Ebü Zerr, onun mak- 
sadını pek dikkate almadan, hadis ve hadiseyi lafzi ve zahiri bir yaklaşım ile 
anlamışlar ve anladıkları bu manayı, sanki Hz. Peygamber aynen o şekilde söy- 
lemiş gibi merfu olarak rivayet edebilmişlerdir. Çünkü gerçekten Hz. Pey- 
gamberin amacı bu olsaydı, onların lafızlarında ifadesini bulduğu gibi, hukuki 
cezayı gerektirecek bir suç bulunsaydı, Hz. Peygamberin o şahsı o anda veya 
biraz sonra cezalandırmasına kim engel olabilirdi? Hz. Peygamberin gördüğü 
ve bildiği halde, onu cezalandırmayıp, yalnızca azarlamakla yetinmesi veya 
Enes rivayetinde olduğu gibi, biraz üzerine yürümekle yetinmesi, onun ama- 
cının te'dib olduğunu ortaya koymaktadır.(563) 


2. Bazı hükümlerin illetlerini anlayamayan sahâbiler, taaccüplerini dile ge- 
tirmekten geri kalmıyorlardı. Nitekim İmam Malik, Hz. Ömer'in “şaşılacak şey! 
halaya varis olunduğu halde, kendisi varis olmamakta!?” dediğini nak- 
letmektedir.(564) Aynı şekilde Hz. Ömer'in, müşriklere karşı güçlü görünme 


(559) Humeydi, II. 462, no: 1078; Buhâri, Diyât 23, VIII. 45; Muslim, Adâb 44, II. 1699; Nesâi, Ka- 
same 48, VIII. 61. 

(560) Ebü Dâvüd, Edeb 136, no: 5172, V. 366; Ahmed, II. 414, 527. 

(561) Nesâi, Kasame 48, VIII. 61; Ahmed, II. 385. 

(562) Tirmizi, İsti'zan 16, no: 2707, V. 63. Tirmizi'ye göre bu, garib bir hadistir. 

(563) Farklı değerlendirmeler için bkz: Nevevi, Minhac, XIV. 137-8 ; İbn Hacer, Fethu”-Bâri, XII. 
254-6 ; Ayni, Umde, XIX. 347-8; Şevkâni, Neylu”1-Evtâr, VII. 26-7. 

(564) Mâlik, Feraiz 9, II. 517. 
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şeklindeki illetin, onların helakiyle ortadan kalkmasına rağmen, hâlâ neden 
remel yapmaya devam ettiklerine taaccüp ettiğini biliyoruz.'565) 


3. Muâzetu'l-Adeviyye adlı bir hanım da Hz. Aişe'ye gelerek “hayızlı kadının 
durumu nedir? o, orucu kaza ettiği halde, namazı kaza etmiyor?” diye sor- 
muştu. Hz. Aişe ona “sen Harüri misin?”566) deyince, o, “hayır, ben sadece so- 
ruyorum” demiş, bunun üzerine Hz. Aişe, “Rasülullah (s) ile beraber iken, biz 
bu hal ile karşılaşıyorduk ve orucu kaza etmekle emrolunuyor, ama namazı 
kaza etmekle emrolunmuyorduk” diye cevap vermişti.(567) 


Görüldüğü üzere soran hanım, meselenin illetini öğrenmek üzere Hz. 
Aişe'ye kadar gelmiş, ancak ondan da bir cevap alamamıştı.(568) Şayet bu ko- 
nuda Hz. Aişe'nin bildiği makul bir illet olsaydı, ona bunu mutlaka haber verir, 
yalnızca Rasülullah'ın öyle emrettiğini söylemekle yetinmezdi. 


4. Keza, mestlerin üzerine meshetme hususunda, Hz. Ali “şayet din, akıl 
(rey) ile (tesbit edilmiş) olsaydı, ayakların altını meshetmek, üstünü mes- 
hetmekten daha evla olurdu” diyebilmiştir.”569) 


Rasülullah (s), emir ya da yasak şeklindeki bir takım taleplerinde vaz'ettiği 
hükmün illetini, gerekçesini belirtmiyordu. Sahabe bir taraftan o talebi yerine 
getirirken, bir taraftan da o hükmün illetini anlamaya, öğrenmeye çalışıyor ve 
meseleyi kendi aralarında tartışıyorlardı. 


5. Nitekim sahabe Hayber'de açlıkla başbaşa kalmış ve elde ettikleri ehli 
merkepleri keserek pişirmeye başlamışlardı. Karavanaların bir kısmı kay- 
narken, bir kısmı pişmişti ki, Hz. Peygamberin tellalı gelerek “ehli merkeplerin 
etlerinden birşey yemeyin ve onları dökün!” dedi. Abdullah b. Ebi Evfa (ö. 86) 
devamla, “biz kendi aramızda bu yasağın sebebini konuştuk ve şöyle dedik: 


a- Hz. Peygamber bunu olsa olsa, henüz ganimet taksim edilmediği için ya- 
saklamıştır. 


b- Bazıları ise, “Hz. Peygamber onları temelli yasakladı, çünkü bu mer- 
kepler pislik yemekteydi” dedi.(570) 


(565) Buhâri, Hac 57, . 161. 

(566) Harürâ, Küfe yakınlarında bir köy olup, Hz. Ali'ye karşı savaşan Haricilerden bir grup orada 
toplanmışlardı. Dini konularda aşırılıkları ve çok soru sordukları için Hz. Aişe, o hanıma 
böyle demiştir. Bkz: İbnwl-Esir, Nihoye, I. 366. 

(567) Abdurrazzâk, I. 331-2, no: 1277; Buhâri, Hayz 20, I. 83; Muslim, Hayz 67-9, I. 265. 

(568) Şelebi, Ta'lil, s. 69-70. 

(569) İbn Ebi Şeybe, I. 165, no: 1895; Ebü Dâvüd, Tahare 63, no: 162-4, I. 114-5; Ahmed, I. 114, 
116, 124. 

(570) Buhâri, Meğazi 38, V. 78; İbn Ebi Şeybe, V. 122, no: 24333; Muslim, Sayd 26-7, II. 1538-9. 
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Sözkonusu yasağın illeti hakkında bocalayan İbn Abbas ise, bu husustaki te- 
reddüdünü şöyle dile getirmektedir: “Rasülullah (s) onları, insanların yük ta- 
şıyan binekleri olmaları hasebiyle, bineklerinin bu surette kaybolmasını kerih 
gördüğü için mi yasakladı, yoksa, Hayber günü, ehli merkep etlerinin ye- 
nilmesini haram mı kıldı bilmiyorum .”57 Yine bu konuda gelen rivayetlerden 
birisinde yasağı tebliğ eden tellalın “çünkü onlar murdardır” şeklinde gerekçeyi 
tasrih ettiği zikredilirken,(972) başka bir rivayette ise İbn Abbas'ın bu yasak id- 
diası karşısında “de ki; bana vahyolunanda leş, akıtılmış kan, domuz eti- ki pis- 
tir- ve Allah'tan başkası adına kesilmiş fısk (hayvan) tan başka, yiyen kimseye 
haram edilmiş birşey bulamıyorum” ayetine dayanarak ehli merkepleri helal 
addettiği bildirilmektedir.(573) 


Görüldüğü gibi sahabe bu yasağın illetini tesbit etmeye çalışmışlar ve çeşitli 
kanaatler ileri sürmüşlerdir. ©nlardan kimisi, bu merkeplerin pislik yediği 
için, bir kısmı henüz ganimet taksim edilmediği için, kimi, Hz. Peygamberin bi- 
neklerinin bitmesinden korktuğu için, bazısı da illetlere bakmaksızın kesin ola- 
rak haram kılındığını söylemişlerdir.(574) 


Aslında İbn Hazm'ın da işaret ettiği gibi, binek olarak atlara, merkeplerden 
daha fazla ihtiyaç duyulmasına karşın, atların yasaklanmayıp yenilmesi, İbn 
Abbas'ın bu konuda zanna dayandığını ve yanıldığını, keza tavuk vb. bazı hay- 
vanların da pislik yedikleri halde helal olmaları, yasağın ganimetin teslim edil- 
memesinden dolayı olduğuna dair Hz. Peygamberin herhangi bir beyanatının 
olmaması(575) da, diğer sahâbilerin illeti tesbitte, kişisel tahmini kanaatlerini 
belirtmekten öteye geçemediklerini gösterir. Burada bizim için önemli olan 
husus; kanaatlerinin neticesine, isabet edip etmemesine bakmadan, sahabenin 
Hz. Peygamberin hükümlerinin altında yatan illetleri tesbit etmeye, anlamaya 
çalışmaları, kendi aralarında bunu tartışmalardır. Hz. Peygamberin illetini be- 
lirtmediği veya sahabenin muttali olmadığı taleplerinin gerekçesini bilmeye yö- 
nelik onların tartışmalarını, ihtilaflarını ve neticede bazılarının yanılmış ol- 
malarını gayet tabii karşılıyoruz. 


Rasülullah'ın sözlü hükümlerinin illetleri hakkında farklı görüşler bildiren 
sahabenin, onun fiilleri karşısındaki ihtilafları daha fazla olmuştur. Çünkü fi- 


(571) Buhâri, Megazi 38, V. 79; Muslim, Sayd 32, II. 1539- 1540. 
(572) Buhâri, Sayd 28, V. 230; Muslim, Sayd 34-5, TI. 1540. 
(573) Buhâri, Sayd 28, V. 230. Ayet: 6 En'am 145. 

(574) Abdulmecid Mahmud, İtticâhât, s. 161. 

(575) Bkz: İbn Hazm, Muhallâ, VI. 80. mesele: 997. 
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illerin sebep ve illetlerini kavrayıp tesbit edebilmek, sözlere nisbetle daha zor- 
dur. Fakat yine de bazı sahâbiler Hz. Peygamber'in fiillerinin sebebini araş- 
tırmışlar, illetini tesbit etmeye çalışmışlar ve buna yönelik kanaatlerini dile ge- 
tirmişlerdir. Bu hususta dikkat çekici bir misal olarak, götürülen bir cenazeden 
dolayı ayağa kalkıp kalkmama uygulamasını burada ele almayı uygun gö- 
rüyoruz. 


6. Kaynaklarımızdaki birçok rivayete göre, Rasülullah (s), önünden bir ce- 
nazenin taşındığını görünce derhal ayağa kalkmış, bunu sahabeye de emretmiş 
ve onlar da kalkmışlardır.(576) Bazı rivayetlerde Rasülullah (s) niçin kalktığını 
da ifade etmiştir. 


Ebü Hureyre'den gelen bir habere göre, Hz. Peygamberin önünden bir ce- 
naze geçirilmiş, bunun üzerine hemen ayağa kalkmış ve beraberindekilere “kal- 
kınız, çünkü ölüm korkunçtur” buyurmuştur(©7). Başka bir rivayette, geçen ce- 
nazenin bir Yahudi cenazesi olduğu hatırlatılınca da “o da bir canlı değil 
miydi?” cevabını vermişti. Yine Hz. Peygambere, “önümüzden geçen kafir ce- 
nazesi için de kalkalım mı?” diye soran birisine o, “kalkın, siz, cenaze için kal- 
kacak değilsiniz. Siz ancak canları alana tazim için kalkacaksınız” bu- 
yurmuştu.(578) Bu rivayetlerde Hz. Peygamber, oradaki sahabenin zannettiği 
gibi, bir müslüman cenazesi sanarak saygı ve ihtiramdan dolayı değil, ölümün 
dehşetinden ve inancı ne olursa olsun kaybedilmiş bir insana saygıdan dolayı 
kalktığını vurgulamıştır. Ancak orada bulunmayan veya Rasülullah'ın bu açık- 
lamasından haberdar olmayan sahâbiler, onun kalkış sebebi üzerinde çeşitli 
mülahazalar ileri sürmüşlerdir. Bunlardan birkaçını burada zikretmekte fayda 
görüyoruz. 


Hz. Peygamber ile beraber bulunduğu halde, onun yukarıdaki sözlerini işit- 
memiş olacak ki, Yezid b. Sabit, Hz. Peygamber ve ashabının cenazeyi görünce 
ayağa kalktıklarını ve uzaklaşıncaya kadar ayakta kaldıklarını haber ver- 
dikten sonra şöyle demektedir: “Vallahi, cenazenin (verdiği kokunun) ra- 
hatsızlığından dolayı mı, yoksa oradaki yerin darlığından mı kalktı bil- 
miyorum. Onun erkek veya kadın, bir Yahudi cenazesi olduğunu sanıyorum. 
Hz. Peygambere neden dolayı kalktığını da sormadık. ”579) 


(576) Abdurrazzâk, III. 458-9, no: 6305-9; İbn Ebi Şeybe, III. 38, no: 11905; Buhâri, Cenaiz 47-8, II. 
86; Muslim, Cenaiz 73-7, I. 659-660; Tirmizi, Cenaiz 51, no: 1042-3, III. 860-1. 

(577) İbn Ebi Şeybe, III. 39, no: 11907; Muslim, Cenaiz 78, 1. 660-1; Ebü Dâvüd, Cenaiz 47, no: 
3174, III. 519. 

(578) Ahmed, II. 168. 

(579) İbn Ebi Şeybe, III. 39, no: 11908. 
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Torunu Hz. Hasan'dan gelen bazı rivayetlere göre Rasûlullah (s) Yahudinin 
kokusundan rahatsız olduğundan dolayı,(©8© bazı rivayetlere göre ise, otur- 
makta olan Rasülullah'ın, bir Yahudi cenazesinin, başının üzerinde bir se- 
viyeden geçmesini istemediğinden dolayı ayağa kalkmıştır.(58 


Ebü Musa el-Eş'ari'ye göre ise, melekler cenaze ile beraber oldukları için 
ayağa kalkılmalıdır.(982) Nitekim Ebü Musa, cenazeye kendisi ayağa kalktığı 
gibi, bunu başkalarına da emretmiştir. Oysa Hz. Ali onun bu yönde fetva ver- 
diğini duyunca, Rasülullah'ın cenaze için bir defa ayağa kalktığını, fakat bir 
daha yapmadığını,(©83) bu hareketiyle Ehl-i Kitaba benzediğini, bundan neh- 
yedilince de buna son verdiğini söylemektedir.(084) Rasülullah (s)'ın cenaze için 
önce kalktığını, kendilerinin de kalktığını, sonra ise oturduğunu, kendilerinin 
de oturduğunu haber veren Hz. Ali,(685) bilahare cenaze için ayağa kalkan bi- 
risine bunun, Yahudilerin işi olduğunu söylemiştir .(586) Ebü Musa, Ebü Mes'ud 
ve Ebü Said gibi cenazeye kalkmaya devam eden sahâbilerin aksine,58 Hz. 
Ali, İbn Mes'ud ve arkadaşlarının cenaze için ayağa kalkmadıkları gelen ri- 
vayetler arasındadır.(588) 


Rivayetlerden anlaşıldığı kadarıyla Rasülullah'ın ilk uygulaması, cenazeye 
kalkma şeklinde gerçekleşmiştir. Yukarıdaki rivayetlere göre o, bunu ölümün 
dehşetinden ve ölüye saygıdan dolayı yapmıştır. Ancak bunu duyamayan 
sahâbiler, onun bu hareketini, cenazenin kokusu, yer darlığı, düşük seviyede 
kalmama gibi bazı harici sebeplere bağlarken, bazıları da cenazenin yanındaki 
meleklerin varlığını sebep göstermiştir. Bu sebeplerden herbiri, Hz. Pey- 
gamberin cenazeye kalkış sebebi hakkında o sahâbilerin kişisel tahmin ve dü- 
şüncesinden ibarettir. Halbuki ilk rivayetlerde Hz. Peygamberin belirttiği gibi, 
o, bunu ölüye ve ölüme karşı bir saygı davranışı kabilinden yapmış, ancak daha 
sonra bu haraketi Yahudilerin de yaptığını öğrenince, onlara muhalafet etmek 
üzere kalkmaktan vazgeçmiş ve oturmuştur. Aynı hareket şayet Yahudilerin 
bir adeti olmasaydı, muhtemelen Hz. Peygamber cenazeye kalkmaya devam 
edecekti ve bu sünnet olacaktı. Bu hususta sahabenin bu kadar ihtilaf et- 
mesinde de, Hz. Peygamberin yalnızca bir defa kalkmış olmasının rolü bü- 


(580) Ahmed, I, 200-1. 

(581) İbn Ebi Şeybe, III. 39, no: 11917. 

(582) A.g.e. III. 39, no: 11919; Tahâvi, Şerhu Muşkili'l-Asâr, I. 489. 

(583) İbn Ebi Şeybe, III. 39, no: 11912, 11919. 

(584) Abdurrazzâk, III. 459, no: 6311; İbn Ebi Şeybe, III. 40, no: 11919; Ahmed, I. 142. 
(585) İbn Ebi Şeybe, III. 40, no: 11926; Muslim Cenaiz 83-4, I. 662. 

(586) İbn Ebi Şeybe, HI. 40, no; 11920, 

(587) Abdurrazzâk, III, 549, no: 6310-1; İbn Ebi Şeybe, III. 38, no: 11912. 

(588) İbn Ebi Şeybe, III. 40, no: 11922. 
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yüktür. Bir defa kalkmış olmasına rağmen daha sonra bunu terketmiş olması, 
cenaze için ayağa kalkmanın sünnet olmadığını göstermektedir. 


7. Rasülullah (sın sünnetlerindeki illetler ve sahabenin konuya yak- 
laşımına ilginç bir misal de, erkeklerin elbiselerini uzatmalarına dair Hz. Pey- 
gamberin getirdiği yasaklamadır. 


Kaynaklarımızdaki birçok rivayette, Hz. Peygamber elbiseyi uzatmaktan 
nehyetmiş,(689 onun topukların altına salınması halinde, oraların cehennemde 
olacağını,690) ve bu şekilde elbisesini uzatan kimselerle, Yüce Allah'ın ko- 
nuşmayacağını, onlara bakmayacağını ve onları temize çıkarmayacağını haber 
vererek ümmetini bundan sakındırmıştır.(591) 


Bu rivayetlerde Hz. Peygamber, elbiseyi uzatmaktan niçin nehyettiğini tas- 
rih etmeksizin bunu mutlak olarak yasaklamıştır. Oysa bu hususta varid olan 
bütün rivayetlere baktığımızda, Hz. Peygamberin, bu hükmün illetini açıkça 
ifade ettiğini görmekteyiz: “Allah, elbisesini kibirlenerek uzatan-sürükleyen 
kimseye kıyamet günü bakmaz.”592 İbn Ömer'in elbisesini uzatmış bir adama, 
Rasülullah'tan bizzat işittiğini söyleyerek hatırlattığı şu rivayet daha açıktır: 
“Kim elbisesini uzatır ve bununla yalnızca kibirlenmeyi isterse, Allah ona kı- 
yamet günü bakmaz.”593) 


Nitekim Rasülullah'ın bu ikazları üzerine Hz. Ebü Bekir, “ey Allah'ın 
Rasülü, bazen elbisemin eteği sarkıyor, ancak ben onu kaldırıyorum, (ne der- 
sin?)” diye sorunca, Hz. Peygamber ona “sen onu kibir olarak yapanlardan de- 
gilsin” buyurmuşlardır.(594) 


İşte bütün bu rivayetlerden anlaşılmaktadır ki, Hz. Peygamber elbiseyi 
uzatmayı, kibirlilikten, kibir göstergesi olduğundan dolayı yasaklamıştır. Yani 
yasağın illeti kibir ve şöhrettir. Hz. Peygamberin bu hususta bildirdiği vaidler, 
bizzat elbisenin uzaltılmasından dolayı değil, kibirle ve şöhret için gi- 
yildiğinden dolayıdır. Şu halde asıl yasaklanan kibir ve şöhret arzusudur. 
Rasülullah (s) cahiliyyeden beri, Araplar arasında kibirliliğin en bariz gös- 
tergelerinden olan elbiseyi uzatmayı, müslümanların da kibirlenmelerine se- 


(589) İbn Ebi Şeybe, V. 165, no: 24806. 

(590) Mâlik, Libas 12, II. 914-5; Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 83, no: 19987); İbn Ebi Şeybe, V. 166-7, 
no: 24819, 24824; Buhâri, Libas 4, VII. 34. 

(591) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 81, no: 19981); İbn Ebi Şeybe, V. 166, no: 24813; Buhâri, Libas 1, 
VII. 33; Muslim, Iman 171, I. 102. 

(592) Mâlik, Libas 9-12, II. 914; Mamer, (Abdurrazzâk, XI, 81, no: 19980); İbn Ebi Şeybe, V. 165, 
no: 24807-24810; Buhâri, Libas 5, VII. 34-5; Muslim, Libas 42-8, II. 1651-3. 

(593) Humeydi, II. 284, no: 636-7; Muslim, Libas 45, II. 1652. 

(594) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 81, no: 19980); Humeydi, II. 288, no: 649; Buhâri, Libas 2, VII. 34. 
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bebiyet verebilir endişesiyle yasaklamıştır. Nitekim, Üsame b. Zeyd, İbn Ömer, 
Zeyd b. Erkam, Berâ b. Azib ve Ebü Said gibi birçok sahâbiler, bu yasağa riayet 
ederek elbiselerini bacaklarının ancak yarısına kadar salmışlardır.(595) 


Öte taraftan hükmün illetinin kibir olduğunu gözönünde bulunduran bazı 
sahâbiler, farklı sebeplerle elbiselerini uzatmakta bir beis görmüyordu. Ni- 
tekim, edeb ve hayadan dolayı Hz. Ebü Bekir'in, çok zayıf cüsseli olduğu için 
incecik bacaklarından dolayı da İbn Mes'ud'un elbiselerini uzattıklarını bi- 
liyoruz.(596) 


Burada yeri gelmişken, hükmün; varlığını illet ile beraber sürdürdüğü gibi, 
illetin yokluğuyla da ortadan kalkacağı gerçeğini“97) sahabenin de çok iyi bil- 
diğini ve buna göre farklı davranışlar sergileyebildiklerini söylemeliyiz. Yu- 
karıdaki hükme medar olan kibirlilik illeti, o dönem Arap toplumunda el- 
bisenin uzatılması şeklinde tezahür ediyordu. Ancak değişik zaman ve 
iklimlerde, farklı kültür ve geleneklerde aynı illet daha farklı, hatta tam tersi 
bir uygulama ile ortaya çıkabilir. Nitekim, sünnete ittibaı ile tanınan Tabiünun 
büyük hafızlarından Eyyup es-Sahtiyâni (6. 131)998) elbisesini uzatmakta bir 
beis görmediği gibi, şu çarpıcı tesbitte bulunmaktadır: “Geçmişte şöhret, el- 
bisenin uzatılmasındaydı. Bugün ise şöhret, kısaltılmasındadır.”599) 


Şu halde yasağın illeti olan kibir ve şöhret ile onun dışa yansıması top- 
lumdan topluma değişebilir. Eyyüb es-Sahtiyani'nin açıkça ifade ettiği gibi, ca- 
hiliyye ve sahabe toplumunda, uzun olanı şöhret elbisesi iken, ikinci asır 
Basra'sında ise kısaltma, şöhret ve kibir göstergesi olabilmiştir. 


İşte Hz. Peygamberin yukarıdaki nehyinin lafzını ve şeklini değil de, onun 
altında yatan mana, ruh, illet ve maksadı görebilen sahâbilerden İbn Abbas, 
Hz. Peygamberin bütün sünnetlerinden hareketle, her yer ve zaman için ge- 
çerli, her toplum için elverişli olan şu ilkeyi ortaya koyabilmiştir: “Şu iki husus 
seni hataya düşürmedikçe, dilediğini ye, dilediğini giy! Bunlar; israf ve ki- 
birdir.”(600) 


Hatta İbn Abbas'ın kalın ipek atlas (istebrak) elbise giyilmesi hususunda da 
aynı yaklaşım içerisinde olduğunu görüyoruz. Nitekim o hastalandığında zi- 
yarete gelen Misver b. Mahreme, onun üzerinde kalın ipek atlas bir elbise, 


(595) İbn Ebi Şeybe, V. 167, no: 24830, 24833. 

(596) A.g.e. V. 166, no: 24816. 

(597) Bkz: Serahsi, Usul, TI. 180; Gazzali, Mustasfa, II. 345-6; Şatıbi, Muvafakat, II. 138. 
(598) Bkz: Zehebi, Tezkira,1. 181, Nubelâ, VI. 21, 

(599) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 84, no: 19992.) 

(600) İbn Ebi Şeybe, V. 171, no: 24878; Buhâri, Libas 1, VII. 33. 
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önünde de üzerinde figürler (temasîl) bulunan bir örtü görünce, bunun neyin 
nesi olduğunu sorar. İbn Abbas ona şu manidar cevabı verir: “Vallahi, bildiğim 
o ki, Rasülullah'ın bundan ancak büyüklenme ve kibirden dolayı nehyettiğini 
sanıyorum. Allah'a hamdolsun biz öyle değiliz.X601) 


Gerçekten İbn Abbas'ın da belirttiği gibi Hz. Peygamber, müslümanları çe- 
şitli ipek elbiseler giymekten nehyetmiştir.(602) Ancak o, bunu tıpkı elbise 
uzaltma yasağında olduğu gibi, kibirlilik illetine bağlamış, -şayet rivayet sahih 
ise-kendisinde böyle bir illetin olmadığını iddia ederek yasaklanan ipek atlası 
rahatlıkla giyebilmiştir. 


Yine güzeli sevdiğini, terliklerinin bağcığından, kırbacının bağına kadar 
herşeyinin güzel olmasını sevdiğini, bunları yaparken hakkı bilen ve ona teslim 
olan bir kalp taşıdığını söyleyen ve bunun kibir olup olmadığını soran birisine 
Hz. Peygamber “bunlarda kibir yoktur. Kibir, insanları küçük görmen, hakka 
karşı büyüklük taslayıp, onu kabul etmemendir”603) buyurması da gösteriyor 
ki, kibir; kalpten kaynaklanmakta ve giyim kuşamdan çok, davranışlarda te- 
zahür etmektedir. Dolayısıyla kibir olmaksızın elbiseyi uzatmak, ipek giymek 
mümkün olabildiği gibi, ipek giymediği, elbisesini kısa tuttuğu halde de kibir, 
gösteriş ve şöhret sözkonusu olabilir.(604 


Bunun içindir ki, İmam Buhâri, Sahih'indeki Kitabu”-Libas'ın başına “Allah 
Teala'nın 'de ki: Kulları için çıkardığı Allah'ın zinetlerini haram kılan da kim- 
dir?” buyruğu babı” şeklinde bir başlık atmış ve hemen akabinden muallak ola- 
rak Hz. Peygamber'in şu tavsiyesine yer vermiştir: “İsraf ve kibir olmaksızın yi- 
yiniz, içiniz, giyiniz ve sadaka veriniz. ”605) 


Netice itibarıyla, gerek şu ana kadar verdiğimiz ve gerekse daha sonra ve- 
receğimiz misaller ortaya koymaktadır ki, özellikle fakih sahâbiler, sünnetlerin 
illetlerini gözetlemişler ve hükümleri bu illetler üzerine bina etmişlerdir. Hatta 
bu kapıyı daha da geniş tutmuşlar ve nasslarda belirtilen illetlerden hareketle, 
yine onları esas alarak yeni hükümler ortaya koymuşlardır. Bu illetlerde ise 
genel olarak, o fiilden meydana gelecek fayda ya da zarar şeklindeki maslahata 
ve hikmete dayanmışlar, zahiri vasıfların peşinden gitmemişlerdir. İleride iş- 
leyeceğimiz üzere, bu illetleri göz önünde bulunduran sahabe, hükmün meşru 


(601) Ahmed, I. 353. 
(602) İbn Ebi Şeybe, V 151-2, no: 24646, 24648, 24650; Buhâri, Libas 25, VII. 44-5; Muslim, Libas 
: 5-22, II. 1638-1646. $ 
(603) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 268-9, no: 20512.) 
(604) Bu konuda geniş değerlendirmeler için bkz: Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sünne, s. 103-8. 
(605) puhan, Libas 1, VII. 33. ayet: 7 Araf 32. Değerlendirme için bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, X. 
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kılınmasında esas olan mana ve maksadın değişmesi üzerine bazı hükümleri 
değiştirebilmişlerdir. Böylece Rasülullah'ın ashabı, şeriata bir bütün olarak 
bakmışlar, onun genel prensiplerini ve bütün olarak külli kaidelerini aynı anda 
mülahaza etmişler ve onları dondurmamışlardır.(606) 


b) Maksadları Gözetmeleri : 


Bilindiği gibi, sahabe, hükümleri, Hz. Peygamberin sözlerinden, fiillerinden, 
ikrarlarından, sükütundan ve bütün hallerinden elde etmekteydi.(607) Söz- 
lerdeki “lafızlar, ancak murad edilen manaya ulaşmak için bir vesiledir. Asıl 
kasdolunan şey ise manadır.”608) Şâri” de zaten ibadetler hariç, nasların la- 
fızlarına değil, manalarına ittiba edilmesini kasdetmiştir.(609) 


Emir ve nehiylerdeki şer'i maksad, ya tümevarım yoluyla, ya da emrolunan 
hususlardaki maslahata, nehyolunan hususlardaki mefsedete delalet eden 
sözlü veya hal ile ilgili karinelerden anlaşılır.(610 Bu münasebetle, 
Rasülullahın söz ve davranışlarındaki kasdını doğru şekilde anlamada, sa- 
habenin birkaç yönden avantajlı ve imtiyazlı olduğunu düşünüyoruz. Önce 
fasih bir Arapça'ya sahip olduklarından, Kitap ve sünneti daha iyi an- 
layabiliyorlardı. Olaylara, sebeb-i nüzul ve sebeb-i vürudlara şahid ol- 
duklarından ve çeşitli karineleri gördüklerinden, durumları daha iyi bi- 
liyorlardı. Çünkü hazır bulunan, bulunmayanın göremediğini görür. Yine 
onlar, Rasülullah'ı ilk kabul edenler oldukları gibi, vahyin de ilk muhatapları 
idiler. İşte olaylara şahit olan sahâbiler, Şârinin maksadını gözetiyorlardı. İh- 
timaller ortaya çıktığında ise, Rasülullah'a sorabiliyorlardı.(611) 


Daha Hz. Peygamber döneminden başlayarak sahabe ve ondan sonra gelen 
fukaha, nasların lafzı ile maksad ve ruhu arasında bir denge kurmaya ça- 
lışagelmişlerdir. Kimi lafzına ağırlık verirken, kimi de dengeyi özenle korumak 
istemiştir. Nitekim, tamamen ruha itibarla lafzı ihmal eden bir diğer aşırı uç 
da eksik olmamıştır.(612) 


1. Nitekim Hz. Peygamber Ahzab günü, ashabını, Kurayza Oğulları Ya- 
hudilerine gönderirken onlara “herkes öğle / ikindi namazını ancak Kurayza 


(606) Şelebi, Ta”7i/, s. 71. 

(607) Şatıbi, Muvafakat, III. 317. 

(608) A.g.e. II. 87. 

(609) A g.e. TI. 306. 

(610) A.g.e. II. 148-9. 

(611) Bkz: A.g.e. III. 338, IV. 75; İbn Aşür, Mekasıd, s. 28. 

(612) Erdoğan Mehmet, İslam Hukukunda Ahkamın Değişmesi, İstanbul-1990, M.Ü.İ.F.Yay,., s. 86. 
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Oğulları Yurdunda kılsın!” direktifini vermişti. Yolda giderken namazın vakti 
girdi. Onlardan bir kısmı “biz oraya varmadıkça kılmayacağız, vakit geçse bile 
biz ancak Rasülullah'ın bize emrettiği yerde kılarız” dedi. Diğerleri ise namaz 
vaktinin geçmesinden korktular ve “bilakis biz kılacağız, çünkü Hz. Peygamber 
sizin namazı terketmenizi kasdetmedi” diyerek Kurayza Oğulları Yurduna var- 
madan kıldılar. Sonra bu husus Hz. Peygambere hatırlatıldı da o, onlardan hiç- 
birini ayıplamadı.”613) 


Birinci grup sahâbiler; bu direktifin sadece lafzına göre hareket etmişler, 
onun ne dediğini esas almışlar ve bunu da hakikata hamlederek emrin zahirine 
uymuşlar ve vaktin çıkmasına aldırış etmemişlerdir. Onlar Hz. Peygamberin 
bu talimatını tevil cihetine gitmeksizin, onu özel bir hüküm olarak kabul et- 
mişler ve namaz vakti geçmiş olmasına rağmen emre aynen uymayı yeğ- 
lemişlerdir. 


İkinci grup sahâbiler ise; sözkonusu emri, hakikatinin dışında bir manaya 
hamletmişler, bunu, Kurayza Oğullarına süratli bir şekilde gitmeleri için ya- 
pılan bir teşvikten kinaye olarak anlamışlar, Hz. Peygamberin kastının namazı 
mutlaka orada kılmaları olmadığı, bilakis oraya varmakta çok acele etmeleri, 
bir an önce ulaşmaları olduğunu düşünmüşlerdir (61) Bu sahâbiler Hz. Pey- 
gamberin ne dediğini değil, bununla neyi kasdettiğini göz önünde bu- 
lundurmuşlar, lafzı değil, manayı, maksadı esas almışlardır. Hatta lafzın za- 
hiri, namazın ancak orada kılınmasını ifade etmesine, Abdurrazzak'ın 
rivayetine göre “size kesin olarak söylüyorum,”615) İbn Hişam'ın rivayetinde 
ise, “kim söz tutar ve itaatkar ise... X©16) buyurmasına rağmen, bunu, oya- 
lanmadan çabukça gitmelerini amaçlayan bir ifade olarak tevil etmişlerdir. 


İbnu”-Kayyim'in yerinde bir tesbitiyle birinci grup, zahirilerin selefi, ikinci 
grup ise mana (maksad-mekasıd) ve kıyas ehlinin selefidirler.(617) Yine onun 


(613) Vâkıdi, II. 497-500; Abdurrazzâk, V. 369-370, no: 9737; İbn Hişâm, YI. 234-5; İbn Sa'd, II. 74- 
6; Buhâri, Salatu”-Havf 5, I. 227, Meğazi 30, V. 50; Muslim, Cihad 69, II. 1391. Adı geçen 
kaynaklardan sadece İbn Sa'd ve Muslim'de sözkonusu namaz “öğle”, diğerlerinde ise, “ikin- 
di” şeklindedir. Rivayetteki bu ihtilafın sebepleri ve değerlendirmeleri için bkz: İbn Hacer, 
Fethu'i-Bâri, VII. 472-4; Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu1- 
Kâri Şerhu Sahihi'l-Buhâri, Kahire-1972, Halebi baskısı, I-XX, V. 360-1; Nevevi, Minhac, 
XII. 97-8. Zahiri imamlardan İbn Hazm (6. 478), lafza ve zahire göre amel eden bu sahâbileri 
desteklemekte ve şöyle demektedir: “eğer biz o gün orada hazır bulunsaydık, gece yarısından 
sonra dahi olsa, ikindi namazını ancak orada kılardık. Çünkü Rasülullah'ın bu emri, yal- 
nızca, O gün ve o namaza mahsus özel bir durumdur...”. Bkz: İhkâm, II. 28-9. 

(614) Bkz: İbn Hacer, Fethu1-Bâri, VII. 472-4 ; Ayni, Umde, V. 360-1. 

(615) Abdurrazzâk, V. 369-370, no: 9737. 

(616) İbn Hişâm, II. 234. 

(617) İbnu'l-Kayyim, İlam, I. 176. 
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naklettiğine göre, birçok fakih; birinci grubun, nassın zahirine bağlandıkları 
için mazur olduklarını, hatta emre imtisali kasdettiklerinden dolayı bir ecir al- 
dıklarını; oysa ikinci grubun, hem acele etmek suretiyle aynı emre, hem de 
ikindi namazı gibi bir namazı kılmakla Yüce Allah'ın rızasına muvafık hareket 
ettikleri için hem cihad, hem de vaktinde namaz kılma şeklinde iki fazileti ce- 
mederek iki ecir aldıklarını, diğerlerinden daha fakih olmaları hasebiyle ken- 
dilerinden istenilen hususu anlayabildiklerini açıkça ifade etmişlerdir.618) Her 
ne kadar Rasülullah (s), iki grubu da ayıplamamış ise de, netice itibarıyla, 
lafza değil de, mana ve maksada uygun hareket eden ikinci grup, birincilere 
nisbetle hem daha isabetli, hem de daha kazançlı gözükmektedir. Zira bi- 
rinciler, lafza uyarak namazın vaktini geçirdikleri için onu kaza ederken, mak- 
sada uyanların herhangi bir kaybı olmamıştır. 


2. Sahabenin maksadlara itibar ettiğine dair başka bir misal de, fıtır sa- 
dakalarının hangi cins mallardan verileceği meselesidir. Abdullah b. Ömer'den 
gelen rivayete göre Rasülullah (s) fıtır sadakasını hurmadan bir sa’ (2156 gr.) 
veya arpadan bir sa olarak belirlemiştir. Buna dayanarak İbn Ömer, fıtır sa- 
dakasını arpadan verdiği bir defa hariç, sadece hurmadan vermiştir.(619) Hz. 
Ali ve İbn Abbas ise hurma ve arpanın yanısıra Rasülullah'ın, buğdaydan da 
yarım sa' belirlediğini haber vermektedir.(620) 


Burada cevap isteyen bir soru, acaba, Rasülullah (s) fıtır sadakası verilecek 
mahsulleri sadece bu üç sınıfa mı hasretmiştir? yoksa bunları sahabe için ko- 
laylık olsun diye örnek olarak mı zikretmiştir? Şayet Hz. Peygamberin kasdı, 
bizzat bu mahsullerin cinsleri değilse, diğer mahsullerden de sadaka verilebilir 
mi? 


İbn Ömer'in aksine, diğer sahâbilerin bu konuda daha geniş düşündüklerini, 
değişik mahsullerden de fitır sadakası verdiklerini görmekteyiz. Ebü Said el- 
Hudri bu hususta “biz fıtır sadakasını; buğday, arpa, hurma, keş / çökelek 
(egıt) veya kuru üzümden Hz. Peygamberin sa'ı ile bir sa’ verirdik.620 Ye. 
diklerimiz de zaten arpa, kuru üzüm, keş ve hurma idi”622) demektedir. Ab- 
dullah b. Şeddad ise, fıtır sadakasından sorulduğunda, buğday veya undan 
yarım sa verilebileceğini söylemiştir.(623) 


(618) İbnu'l-Kayyim, Zad, II. 130-2. 

(619) Mâlik, Zekat 52, 54, I. 284; İbn Ebi Şeybe, Il. 397, no: 10354-5; Buhâri, Zekat 70-1, II. 138; 
Muslim, Zekat 12-6, I. 677-8. 

(620) Zeyd b. Ali, Musned, s. 175-6; İbn Ebi Şeybe, II. 395-6, no: 10334; Ahmed, I. 351. 

(621) Mâlik, Zekat 53, I. 284; Humeydi, II. 327, no: 742; Buhâri, Zekat 73, II. 138; Muslim, Zekat 
17-21, 1.678-9. 

(622) Buhâri, Zekat 76, II. 139. 

(623) İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10349. 
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Buradan anlaşılıyor ki, aslında Rasul (s), çevre ve zamanın şartlarına riayet 
etmiş ve böylece fıtır sadakasını, insanların ellerinde bulunan yiyeceklerden 
vermelerini vacip kılmıştır. Çünkü bu, verene daha kolay, alan için de daha 
faydalıdır.(624) 


İşte Hz. Peygamberin hurma, arpa ve buğday şeklinde üç sınıf mahsul be- 
lirlemiş olmasına rağmen sahabe, onun kasdını esas almış, daha onun dö- 
neminde iken,(625) ellerinde bulunan keş ve kuru üzümden de sadaka vermekte 
hiçbir mahzur görmemişlerdir. Sahabenin bunu yaparken, Hz. Peygamberden 
izin aldıklarına dair herhangi bir bilgiye sahip değiliz. Dolayısıyla onların 
büyük bir ihtimal ile, onun maksadı doğrultusunda hareket ettiklerini ve Hz. 
Peygamberin karşı çıkmamakla bunu onaylamış olduğunu düşünüyoruz. Özel- 
likle keş ve un gibi değişik mamülleri bile verebilmelerinden, onların, fıtır sa- 
dakasından pratikte kasdolunan 'bayram günlerinde fakirlerin ihtiyacını gi- 
derme' hikmetini gözettikleri anlaşılıyor. 


3. Yine Abdullah b. Abbas, Rasülullah (s)ın yağmur olmadığı ve yolculukta 
bulunmadığı halde, öğle ile ikindi, akşam ile de yatsı namazlarını cemettiğini 
haber vermiş, kendisine onun bununla neyi amaçladığı sorulunca “ümmetine 
genişliği, güçlük vermemeyi” diye cevap vermiştir.(626) 


4. Yolculukta namazları iki rekat kılmanın Hz. Peygamberin sünneti ol- 
duğunu söyleyen İbn Ömer,(627) yolculukta nafile namazları kılanları görünce 
“eğer namazlardan önce veya sonra nafile kılacak olsaydım, (farz namazları) 
tam kılardım. Ben Hz. Peygamber ile, Ebü Bekir ile vefatlarına dek beraber bu- 
lundum, iki rekattan fazla kılmıyorlardı. Ömer ve Osman da böyle ya- 
pıyorlardı”628) demiştir. 


5. Aynı şekilde İbn Ömer, yolculukta sabah ezanı dışında başka ezan oku- 
maz ve “ezan, insanların imamın arkasına toplanmaları içindir” derdi.(629) 


Hz. Peygamberin söz ve fiillerinin zahirlerine sımsıkı bağlılığıyla tanınan 
İbn Ömer bu iki meselede gâi yorum yapmakta ve onlara maksadlar doğ- 
rultusunda yaklaşmaktadır. Zira yolculukta namazların kasredilmesi, yol- 
culara vakitten kazandırma, yolculuğun bir an evvel tamamlanması, ko- 


(624) Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sünne, s. 136. 

(625) Bkz: İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10356 : Muslim, Zekat 18, 19, 21, I. 678-9. 

(626) Mâlik, Sefer 4, I. 144; Muslim, Müsafirin 49-54, I. 489-491; Ahmed, I. 346; Tirmizi, Salat 138, 
no: 187, I. 355. Bu konuyla ilgili rivayetler ve değerlendirmesi için bkz: Kırbaşoğlu M. Hayri, 
Namazların Birleştirilmesi, Ankara- 1997. 

(627) Ahmed, II. 20, 31, 57, 83-4, 86, 135, 154. 

(628) Ahmed, II. 56; bkz: Mâlik, Sefer 22, I. 150; Muslim, Müsafirin 8, I. 479-480. 

(629) Mâlik, Salat 11, I. 73. Ancak, Hz. Peygamber, Ebü Said el-Hudri'ye, davar ile çölde bu- 
lunduğunda ezan okurken sesini yükseltmesini istemiş ve ezan okuyanın sesini işiten cin, 
insan ve herşeyin, kıyamet günü ona şefaat edeceğini söylemiştir. Bkz: Mâlik, Salat 5, 1. 69; 
Humeydi, II. 321, no: 732. 


laylaştırma gibi hikmet ve maksadlara mebni, meşrü kılınmış bir ruhsattır. 
Aynı amaçla nafile namazlar da terkedilmiştir. Bu sebeple İbn Ömer haklı ola- 
rak, “nafile kılacak olsaydım, farzları tamamlardım” demiştir. 


Aynı şekilde ezan da, cemaatı namaz kılmak üzere mescide davet amacına 
matuf şer'i bir vesiledir. Yolculuk esnasında, mescide cemaatin davet edilmesi 
sözkonusu olmadığına göre, vaktin girdiğini ezan okumak suretiyle ayrıca ilan 
etmeye gerek yoktur. Usulcülerimizin de dediği gibi, “asıl, yani maksad düş- 
tüğünde, onu gerçekleştirmek için var olan vesile de düşecektir.”630) 


Özellikle fakih sahâbiler, Rasülullah (s)'ın buyruklarını, onun hedeflediği 
maksadlar ve maslahatlar ışığında algılıyorlar ve bu doğrultuda uy- 
guluyorlardı. Onlar gerek Hz. Peygamberin sağlığında, ve gerekse vefatından 
sonra, herhangi bir meselede fetva veya hüküm verdikleri zaman, feri me- 
seleler ile ilgili nassların ifade ettiği lafziliğe ve donukluğa takılmaksızın, şe- 
riatin genel hedeflerini ve ilkelerini göz önünde bulunduruyorlardı.(631) 


6. Nitekim Rasülullah (s) Muaz b. Cebeli Yemen'e vali olarak gönderdiği 
zaman, ona zekat toplama görevini de yüklemiş, bu hususta gerekli talimatı da 
vermişti. Bunlar arasında, Hz. Peygamberin, “tahıldan tahıl, davardan koyun, 
develerden deve, sığırdan da inek al!” emrini verdiği de rivayet edilmektedir.(632) 
Fakat sahabeden helal ile haramı en iyi bilen Muaz, tahıldan tahıl alınacağını 
ifade eden bu buyruğun zahirine takılmamış, zekatın alınışındaki hedefleri gö- 
zetmiştir ki, o da zenginin nefsini ve malını temizlemesi, arındırması, fakir mü- 
minlerin ihtiyaçlarının giderilmesi, İslamın mesajının yücelmesi için yar- 
dımlaşmanın sağlanmasıdır. Bu hedefler doğrultusunda hareket eden Muaz, 
zekat vacip olan Yemen halkından, zekat mallarının kıymetini almakta hiçbir 
beis görmemiş, mensucat ve giyim-kuşamı bol olan bu insanlardan giyecek al- 
mayı tercih etmiştir.(633) 


Buhâri'nin muallak olarak, Beyhaki'nin ise senediyle rivayet ettiğine göre 
Muaz onlara şu çağrıda bulunmuştur: “Zekatlardaki arpa ve tohum yerine el- 
bise, aba veya müsta'mel giysi gibi mallardan bana getirin, alayım. Zira bu size 


(630) Bkz: Karafi, Furük, II. 33. 

(631) Bkz: Karadâvi, Yusuf, el-Merciıyyetu1-Ulyâ fi'-İslam lil-Kur'ân ve's-Sunne, Kahire-1992, 
Mektebetu Vehbe, s. 236; Fıkhu'z-Zekat, Kahire-1986, Mektebetu Vehbe, XVI. baskı, I-II, II. 
810 

(632) Ebü Dâvüd, Zekat 11, no; 1599, II, 258-4 ; İbn Mâce, Zekat 16, no: 1814, I. 580 ; Hâkim, Mus- 
tedrek, 1. 388. 

(633) Karadâvi, a.g.e., s. 236-7. 


280 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


daha kolay, Hz. Peygamberin ashabı içinse daha hayırlıdır.”X634) Karadavi'nin 
dediği gibi, Muaz'ın Yemen'deki bu uygulaması, yani zekatın kıymetini alması, 
Hz. Peygamberin sünnetine bir tearuz teşkil etmez. O, Kur'an ve sünnetten 
sonra, ictihadını üçüncü mertebede görmüştür. Sahabeden hiç kimsenin buna 
karşı çıkmaması da onların zımnen bu hükme muvafakat ettiklerini gös- 
termektedir. 


Sahabe, Hz. Peygamberin, özellikle namaz ve hac gibi ibadetler esnasında 
yapmış olduğu bazı fiillerin, onun tarafından kasıtlı olarak, ibadet amacıyla mı 
yapılmıştır, yoksa rastgele veya ârizi bazı sebeplerden dolayı mı yapılmıştır, bu 
hususlarda ihtilaf etmişler, o fiillerin teşrii olup olmadığını tartışmışlardır. 


Burada hemen belirtelim ki, tarihte ve günümüzde, “teşrii ve gayr-i teşrif” 
başlığı altında yapılan bu tartışmalar, sahabe tarafından “sünnetttir veya sün- 
net değildir” şeklinde nitelendirilerek yapılmaktaydı. Onlar, Hz. Peygamberin 
fiillerinden, kendisine uyulup, aynen onun yaptığı gibi yapılmasının matlup ol- 
duğunu düşündükleri bazı tasarruflarını sünnet diye nitelendirirken, Hz. Pey- 
gamber yaptığı halde, matlup olmadığını zannettikleri bazı tasarruflarının ise 
sünnet olmadığını söylemişler ve bunu izah etmeye çalışmışlardır.(635) Bunun 
en güzel misallerini hac menasiki esnasında Hz. Peygamberin yaptığı bazı fi- 
illerinin mahiyeti hakkındaki ihtilaflarda görmekteyiz. 


7. Nitekim Ebu't-Tufeyl(636) denilen bir zat, İbn Abbas'a gelerek, “senin kav- 
min, Rasülullah'ın Kabe'yi tavaf ederken remel yaptığını ve bunun da sünnet 
olduğunu iddia ediyorlar, ne dersin?” diye sorunca, İbn Abbas “hem doğru, hem 
yanlış söylüyorlar” cevabını verdi. O zat bununla ne demek istediğini sorunca 
İbn Abbas, “doğru söylediler, çünkü Rasülullah (s) tavafta heybetli yürüdü. 
Yanlış söylediler, zira bu sünnet değildir. Rasülullah Mekke'ye geldiğinde müş- 
rikler “Muhammed ve ashabı zayıflıklarından dolayı Beyit'i tavaf etmeye güç- 
leri yetmeyecek” demişlerdi, bunun üzerine Hz. Peygamber onlara ilk üç şav- 
tında heybetli olarak, dört şavtında ise yürüyerek tavaf etmelerini emretti. 


Ebu't-Tufeyl, “kavmin, Rasülullah'ın Safa ile Merve arasını devesinin üze- 
rinde tavaf ettiğini ve bunun sünnet olduğunu iddia ediyorlar, buna ne dersin?” 


(634) Buhâri, Zekat 33, II. 122, Beyhaki, Sunen, IV. 113. Zekatın kıymetinden verilebileceğini sa- 
vunan Hanefilerin en önemli delillerinden olan bu haberin mürsel olduğu, bunun cizye ile il- 
gili olduğu iddiaları ve bunlara verilen cevaplar ile bu konudaki tartışmalar için bkz: 
Karadâvi, Fıkhu'2-Zekat, II. 806-814; Keyfe Neteâmel maa's-Sünne, s. 136-7; İbnu't- 
Türkmâni, Alauddin b. Ali b. Osman, el-Cevheru'n-Naki, Beyhaki, Sunen ile birlikte, IV. 113; 
Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, V. 203-4. 

(635) Bkz: Karadâvi, el-Canıbut-Teşrii fi's-Sunneti'n-Nebeviyye, (es-Sunetu'n-Nebeviyye ve Men- 
hecuha, II. 1004-5.) 

(636) İsmi, Amir b. Vasile'dir. Uhud yılı doğmuş, çocukluğunda Hz. Peygamberi görmüştür. Onu gö- 
renlerden en son vefat eden kimse olup 110 yılında vefat etmiştir. Bkz: İbnu'l-Esir Usdu7- 
Gâbe, III. 145, no: 2743. 


diye sorunca İbn Abbas yine “hem doğru, hem yanlış söylediler” diye cevap 
verdi. Soran şahıs yine ne demek istediğini sorunca, İbn Abbas şöyle dedi: 
“doğru söylediler, gerçekten de Rasülullah (s) Safa ile Merve arasını deve üze- 
rinde tavaf etti. Yanlış söylediler, çünkü bu da sünnet değildir. Zira Hz. Pey- 
gambere yaklaşmak isteyen insanlar kovulmadığından, hem bu izdihamı ön- 
lemek, hem de onu görebilmeleri ve sözünü işitebilmeleri için deve üzerinde 
tavaf etti.”637 


Yine İbn Abbas'tan gelen diğer rivayetlerde de o, müşriklerin, Medine'nin 
hummasının müslümanları zayıf düşürdüğünü söyleyerek onların bu halini 
seyretmek için oturduklarını, Hz. Peygamberin de sırf onlara karşı kuvvetli gö- 
rünmek için gösterişli ve dinç yürümelerini emrettiğini ifade etmektedir.(638) 


İbn Abbas sözkonusu fiilin yapılış sebebinin, diğer bir ifade ile illetinin müş- 
riklere karşı bir güç ve gövde gösterisi olduğundan hareketle bunları söy- 
lemektedir. Ona göre bu davranış, yalnızca o günlerde yapılan geçici bir illete 
mebni idi ve bu ârizi ve harici sebep olan müşrikler kalmadığına göre, bu fiili 
yapmaya da gerek kalmamıştı. Dolayısıyla o, Allah'a yaklaşma kastı olmayan 
ve sırf zikredilen bu özel ve geçici sebebe binaen yapılan heybetli yürüyüşün 
sünnet olmadığını belirtmiştir. 


, o Ancak, Ahmed b. Hanbel'in yine Ebu't-Tufeyl'den naklettiği iki rivayette ise 
İbn Abbas yukarıdaki sebeb-i vürudu zikrettikten sonra “Hz. Peygamber ilk üç 
tavafta bu gösterişli yürüyüşü yaptı ve böylece sünnet oldu” demiştir. Devamla 
Ebu”t-Tufeyl, İbn Abbas'ın, Hz. Peygamberin bunu veda haccında da yaptığını 
rivayet ettiğini bildirmektedir. 639) 


Çelişkili gibi gözüken bu iki rivayeti, şöylece uzlaştırmamız mümkündür. 
Hz. Peygamberin bu yürüyüşü, başlangıçta ibadet kasdıyla, hac menasikinden 
bir cüz ve tavafın karakteristik bir özelliği olarak, sünnet olsun diye yaptığı bir 
eylem değildi. Aksine, müşriklere karşı güçlü görünme gibi çok özel ve geçici 
bir sebebe binaen yaptığı, yaptırdığı bir davranıştı. Ancak böyle bir sebep kal- 
madığı halde, Hz. Peygamber onu veda haccında da yapmışsa, bu defa geçmişin 
bir hatırası olarak kasıtlı bir davranışa, kalıcı bir sünnete dönüşmüş olacaktır. 
Dolayısıyla bu yürüyüş Hz. Peygamberin ilk defa yaptığında değil de, veda hac- 


(637) Muslim, Hac 237, I. 921-2; Ebü Dâvüd, Menasik 51, no: 1885, II, 444-5; Ahmed, I. 297,373. 

(638) Buhâri, Hac 55, II. 161; Muslim, Hac 240-1, I. 923; Ebü Dâvüd, Menasık 51, no: 1886, 11.446; 
Ahmed, I. 290, 295. 

(639) Ahmed, I. 305, 247; Ebü Dâvüd, Menasik 51, no: 1889, II. 448. 
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cında tekrarlaması ile sünnetleşmiştir. Nitekim aynı konunun Hz. Ömer'in zih- 
nini de kurcaladığını görmekteyiz. O bu hususta şöyle demiştir: “Biz neden bu 
remele devam ediyoruz ki? O zamanlar biz remel ile sadece müşriklere gösteriş 
yapmıştık. Halbuki Allah onları helak etmiştir. Fakat biz, Hz. Peygamberin 
yapmış olduğu birşeyi terketmek istemeyiz.”640) 


Şu halde, gerek Hz. Peygamberin düşman bulunmadığı halde veda haccında 
remel yapması, gerekse daha sonra sahabenin bunu yapmaları remelin sünnet 
haline geldiğini gösterir.641) Özellikle hac menasikinin hemen her bir uy- 
gulamasının Hz. İbrahim ve Hacer'in yaptıkları bazı hal ve hareketlerinin sem- 
bolik olarak canlandırılması, tarihin yâdedilmesi olduğu hatırlanacak olursa, 
bu menasik içerisinde, müşriklere karşı gösteri gibi geçici, ama anlamlı bir uy- 
gulamanın kalıcı bir hale gelmemesi için bir sebep yoktur. Zira, tavaf, sa'y, şey- 
tan taşlama, kurban kesme vb. ibadetler benzer niteliktedir ve herbiri haccın 
en önemli menasikini oluşturmaktadırlar. 


Hz. Peygamberin deve üzerinde sa'y yapmasının sebeplerini, onun buna 
niçin ihtiyaç duyduğunu İbn Abbas açıklamıştır. Burada önemli olan diğer bir 
husus ise, soran şahsın ifadesine göre bazı sahâbilerin bunu sünnet olarak de- 
gerlendirebilmiş olmasıdır. Halbuki Hz. Peygamber buna yalnızca ihtiyaçtan 
dolayı tevessül etmiş, ashabından da böyle birşey yapmalarını istememiştir. 
Ama buradan özürlüler için cevaz çıkartılırken, İbn Abbas'ın görüşü üzerinde 
de icma edilmiştir.(642) 


8. Hz. Peygamberin yapmış olduğu fiillerin teşrii ya da sahabenin ifadesiyle 
sünnet olup olmamasıyla ilgili ihtilaf edilen konulardan birisi de hacda 
Mina'dan dönerken, Mina ile Mekke arasındaki Muhassab, Ebtah, Bathâ veya 
Hayf-i Beni Kinane diye isimlendirilen yerde inip gecelemedir. Rasul-i Ekrem 
Mina'dan dönüşte buraya inmiş, Zilhicce'nin ondördünde burada gecelemiştir. 
Ancak Hz. Peygamberin burada konaklaması, ibadet kastıyla mı, yoksa is- 
tirahat vb. herhangi bir sebeple mi vuku bulmuştur? Dolayısıyla bu, hac me- 
nasikinden bir sünnet midir? yoksa Hz. Peygamberin bir beşer olarak rastgele 
yaptığı sıradan bir konaklama mıdır? Bu hususta sahabenin farklı yak- 
laşımları, konumuz açısından fevkalade önem arzetmektedir. Burada ko- 
naklamanın sünnet olduğu kanaatinde olanlar, Ebü Hureyre'nin şu haberini 


(640) Buhâri, Hac, 57, II. 161; Ebü Dâvüd, Menasik 51, no: 1887, TI. 447. 

(641) Bkz: Tahâvi, Serhu Meâni'l-Asâr, II. 181-2. 

(642) Azimabadi, Avnu”l-Ma'büd, V. 338. Ayrıca Hz. Peygamberin deveye binmesinin illeti olarak, 
rahatsızlığını, yaşlı ve kilolu oluşunu da zikreden değişik rivayetler ve kritiği için bkz: 
Taberi, Ebü Cafer, Tehzibu'l-Asâr, Musnedu Ibn Abbas, tahric: Mahmud Muhammed Şakir, 
Kahire-t.y., Daru'l-Medeni, I-II., I. 55-79. 
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ileri sürmektedirler: “Rasülullah (s) Mina'dan hareket ederken “inşaallah yarın 
(müşriklerin) küfür üzere yeminleştikleri yer olan Kinane Oğulları Vadisinde 
konaklayacağız” buyurmuştur. Haberin râvisi Zuhri'nin verdiği bilgiye göre,(643) 
Hz. Peygamber burayla Muhassab'ı kasdetmektedir. Çünkü Kureyş ve Kinane 
Oğulları, Haşim ve Muttalib Oğullarına karşı, Rasülullah'ı teslim edinceye 
kadar, onlarla evlenmemek, alış-veriş yapmamak üzere orada ye- 
minleşmişlerdi.(644) Dolayısıyla Hz. Peygamber, müşriklerin küfür ala- 
metlerini, Allah ve Rasulüne düşmanlıklarını izhar ettikleri bu yerde, İslamın 
alametlerini izhar etmeyi kasdetti. Nitekim Taifte Lât ve Uzzâ'nın yerlerine 
Taif Mescidi'nin yapılmasını emretmesinde olduğu gibi, küfür ve şirk sem- 


bollerinin yerine, tevhid sembolünü ikame etmek Hz. Peygamberin bir adeti 
idi,(645) 


İşte bundan dolayı Rasülullah'ın bu fiiline uyarak Hz. Ebü Bekir, Ömer, 
Osman ve İbn Ömer gibi birçok sahâbi burada konaklamışlardır (6460 Hatta 
Nafi'in bildirdiğine göre İbn Ömer burada konaklamanın sünnet olduğu gö- 
rüşündeydi.(647) Ebü Hureyre ve İbn Ömer, bunun Allah'a yaklaşma cihetiyle 
gerçekleştiği kanaatinde olduklarından onu haccın sünnetlerinden sayarken; 
onun tevafuk eseri olduğunu benimsemeleri hasebiyle sünnet olarak görmeyen 
Hz. Aişe ve İbn Abbas ise,(648) burada konaklamıyorlar ve oranın herhangi bir 
kurbet-ibadet kastı gözetilmeksizin, rastgele inilen bir yer olduğunu söy- 
lüyorlardı.(649) 


Hz. Aişe bu hususta şöyle diyordu: “Rasülullah (s) Ebtah'a ancak (Medine'ye 


doğru yola) çıkışı kolay olduğu için indi'650) ama bu, sünnet değildir (651) Do- 


layısıyla oraya dileyen iner, dileyen de inmez.”652) 


Aynı kanaatte olan İbn Abbas ise şöyle demektedir: “Ebtah'ta konaklama, 
(hac menasikinden) birşey değildir. Orası sadece, Rasülullah'ın (öylesine, rast- 


(643) Rivayetteki bu idracın Zuhri'den geldiğini İbn Hacer söylemektedir. Bkz: Fethu1-Bâri, III. 
530. 


(644) Buhâri, Hac 45, II. 158; Muslim, Hac 343-4, I. 952-3. 

(645) İbnu'l-Kayyim, Zad, II. 294-5. 

(646) İbn Ebi Şeybe, III. 191, no: 13343; Muslim, Hac 337, I. 951; Tirmizi, Hac 81, no: 921, III. 262; 
İbn Mâce, Menasik 81, no: 3069, II. 1020; Ahmed, II. 87, 89, 112. 

(647) Muslim, Hac 338, 1. 951. 

(648) Dehlevi, Hucce, I. 409-410. 

(649) Bkz: Nevevi, Minhac, IX. 59; İbnw'l-Kayyim, Zad, II. 295. 

(650) İbn Ebi Şeybe, III. 191, no: 13346; Buhâri, Hac 147, TI. 196; Muslim, Hac 339-340, I. 951; Ebü 
Dâvüd, Menasik 87, no: 2008, II. 513; Ahmed, VI. 190. 

(651) İbn Ebi Şeybe, a.y. ; Muslim, a.y. 

(652) Ebü Dâvüd, a.y.; Ahmed, a.y. 
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gele) konakladığı bir yerdir.”653) Diğer bir rivayette ise “o, Ebtah'ta ko- 
naklamaz ve şöyle derdi: “Rasülullah (s) bunu ancak Aişe'yi beklemek için yap- 
mıştı” denilmektedir.(654) 


Gerçekten de özellikle İbn Abbas'ın zikrettiği bu gerekçe konuya açıklık ge- 
tirmektedir. Zira Hz. Peygamber bu gece hayız halinden dolayı kalan umresini 
yapması için Hz. Aişe'yi kardeşi Abdurrahman ile birlikte Ten'ım'e göndermiş,(655) 
dolayısıyla onların dönmesini beklemiştir. Nitekim bir rivayette bunu bizzat 
Hz. Aişe de tasrih etmiş ve “Vallahi o (s), oraya yalnızca benim yüzümden indi” 
demiştir.(656) 


Söz konusu konaklama yerinin bizzat Hz. Peygamber tarafından be- 
lirlenmediğini söyleyen Ebü Rafi’ ise “Mina'dan çıktığında Rasülullah (s) bana 
Ebtah'a inmemi emretmemişti. Lakin ben kendim gelip onun çadırını kurdum, 
sonra o geldi ve indi” demektedir.(657) Bu rivayete göre, orada konaklama biz- 
zat Hz. Peygamberin emriyle gerçekleşmemiş, önden giden ve çadırı kurmakla 
görevli olan Ebü Raft, çadırı orada kurduğu için Hz. Peygamber gelip orada ko- 
naklamıştır. Buradan anlaşılıyor ki, Ebü Rafi, Hz. Peygamberin buraya ine- 
ceklerini söylemesinden habersizdir ve kendi arzusuyla hareket etmiştir. 
Ancak, Hz. Peygamberin orada konaklama isteği ile Ebü Rafi'in orayı seçmesi 
güzel bir tevafukla neticelenmiştir.(658) 


Bütün bu rivayetlerin genel bir değerlendirmesini yapacak olursak; Hz. Pey- 
gamberin istirahat için Ebtah'ı tercih etmesinde, oranın normalde Mina ile 
Mekke arasında konaklamaya ve tekrar hareket etmeye elverişli oluşu, umre 
yapmak üzere Ten'ım'e giden Hz. Aişe'yi bekliyor oluşu gibi tabii ve harici se- 
bepler, burada konaklamanın herhangi bir yerde konaklamadan farksız ol- 
duğunu, binaenaleyh bunun hac menasikiyle de sünnetle de ilgisi olmadığını 
ortaya koymaktadır. Fakat, Rasülullah'ın, özellikle müşriklerin yeminleştiği bu 
yerde konaklama isteği, İslamın ilk yıllarında düşmanlarının kendisi ve ka- 
bilesi hakkında reva gördükleri mezalimi hatırlamak ve henüz üzerinden çok 
geçmeden, tam tersine onların helak olup, İslam'ın bu denli güçlendiğini, o me- 


(653) İbn Ebi Şeybe, III. 191, no: 13344; Buhâri, Hac 147, II. 196; Muslim, Hac 341, I. 952; Ahmed, 
I. 221. 


(654) İbn Ebî Şeybe, III. 191, no: 13345; Ahmed, I. 369. 

(655) Bkz: Buhâri, Hayz 15-6, I. 81; Muslim, Hac 115-136, I. 872-81; Ahmed, III. 394, VI. 266. 

(656) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, III. 692 (Ahmed b. Hanbel'den nakletmektedir.) Ebü Dâvüd, Menasik 
86, no: 2005, II. 512 ‘de ise Hz. Aişe şöyle demektedir: “Ben umremi kaza ettim ve Rasülullah 
(s) umre bitinceye kadar beni Ebtah'ta bekledi.” 

(657) Muslim, Hac 342, I. 952; Ebü Dâvüd, Menasik 87, no: 2009, II. 513-4. 

(658) Bkz: İbnu'l-Kayyim, Zad, II. 295. 
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kanda bir kez daha göstermek ve o günlerden bu günlere çıkaran Yüce Allah'a 
şükretmek gibi dini ve târihi bir gayretten kaynaklanmış olması, buranın rast- 
gele seçilmiş bir yer olmadığını göstermektedir.(659) 


Dolayısıyla, Hz. Aişe ve İbn Abbas gibi, onun sünnet olduğunu kabul et- 
meyenler, bunun hac menasikinden olmadığını, terkinden dolayı da birşey ge- 
rekmediğini söylemek istemişlerdir. İbn Ömer gibi onun sünnet olduğunu söy- 
leyenler ise, Hz. Peygamberin fiillerini örnek alma şeklindeki genel 
temayülden hareket etmektedirler, ama bunu bağlayıcı görmemektedirler.(660) 


Anlaşılan o ki, Hz. Peygamber buraya inmekle, abluka yıllarının hatırasını 
yâd etmiş, halifeler ise hem onu, hem de vefatından sonra, Hz. Peygamberin 
orada konaklamasını yâdetmişlerdir. Bu tarihi hatıra, orada konaklamayı sün- 
net yapacak bir gerekçe değilse de, diğer yerler arasında oranın seçilmesinde 
bir tercih unsuru olmuştur. 


9. Yine İbn Abbas'ın, Safa ile Merve arasında koşulması ile ilgili kanaati de 
böyledir. O, bu hususta da şöyle demektedir: “Safa ile Merve arasındaki va- 
dinin içinde koşmak sünnet değildir. Orada ancak Cahiliyye halkı koşuyordu 
ve “biz bu vadiyi ancak güçlü bir şekilde geçeriz!” diyorlardı.X66V Başka bir ri- 
vayette ise o, “Rasülullah (s) gerek Beyit'te ve gerekse Safa ile Merve arasında 
sadece müşriklere gücünü göstermek için koşmuştu” demektedir.(662) Burada 
sa'y ifadesinden kasdolunan, onun lügat anlamı olan koşmaktır. İbn Abbas, 
Safa ile Merve arasında sa'y yapılırken, sadece, koşmanın veya hızlı yü- 
rümenin sünnet olmadığını söylemek istemektedir (663) Zira Safa ile Merve ara- 
sında ilk sa'yin Hz. Hacer tarafından gerçekleştiğini ve hac menasikine yer- 
legen sa'yin de bunun bir hatırası olduğunu yine İbn Abbas haber vermektedir.(664 
Bu durumda Hz. Hacer'in koşuşturması, cahiliyye insanlarının koşması ve Hz. 
Peygamberin koşarcasına yürümesi şeklinde üç ayrı sa'y sözkonusudur. Hz. 
Peygamberin sa'yinde ise, hem İbrahimi bir uygulamanın ihyası, hem de orada 
bulunan müşriklere karşı güçlü görünme gibi geçici bir sebep mevcuttur. 


Öbür taraftan İbn Ömer, Rasülullah'ın Safa ile Merve arasında tavaf eder- 
ken, selin aktığı kısımda hızla yürüdüğünü haber vermiş ve bunu kendisi yap- 
maya devam etmiştir.(665) 


(659) Bkz: Ayni, Umde, VIII. 275. 

(660) Bkz: İbn Hacer, Fethuw1-Bâri, III. 692. 

(661) Buhâri, Menâkıbu'l-Ensar 27, IV. 238. 

(662) Buhâri, Hac 80, II. 171; Tirmizi, Hac 39, no: 863, III. 217. 

(663) Ayni, Umee, XIII. 879. 

(664) Bkz: Buhâri, Enbiya 9, IV. 114. 

(665) Bkz: İbn Ebi Şeybe, III. 251-2, no: 13931, 13939; Buhâri, Hac 80, II. 170. 
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İbn Abbas ise, Hz. Peygamberin koştuğunu, ancak bunu sırf müşriklere 
güçlü görünmek amacıyla yaptığını söylemektedir. Ona göre bu da geçici bir il- 
lete bağlıydı ve müşriklerin yok olmasıyla, koşma uygulaması da kalkmıştır. 
Şu halde Hz. Hacer'in hatırası tavaf ile ihya edildiğine ve güçlü görünme illeti 
de ortadan kalktığına göre, İbn Abbas nezdinde orada koşmaya da gerek kal- 
mamıştır. Hatta bu geçici durumdan sonra koşmak, uyulması gereken bir sün- 
net değil, cahiliyye halkının yapageldiği babalarının bir sünnetini ihya etmek 
olacaktı. 


Şu halde, illetine bakılmaksızın, Hz. Peygamberin uygulamasına tâbi olarak 
İbn Ömer'in yaptığı Safa ile Merve arasında bir miktar hızlı yürüme, İbn 
Abbas'a göre hac menasikinden bağlayıcı nitelikte mutlaka yapılması talep edi- 
len bir sünnet değildir. Onun bu meseleye bakışı, aynen Beyt'i tavaf ederken 
remel yapılıp yapılmayacağına bakışı gibidir.(666) 


Yine Tirmizi, İbn Ömer'in Safa ile Merve arasında yürüdüğünü, bunun se- 
bebinin sorulması üzerine onun “eğer koşarsam, gerçekten ben Rasülullah'ın 
koştuğunu gördüm. Şayet yürürsem, aynı şekilde onun yürüdüğünü de gördüm 
ve ben yaşlı birisiyim” dediğini rivayet etmektedir.'667) Bu da gösteriyor ki, Hz. 
Peygamber o gün müşriklerden dolayı koştuğu gibi, daha sonra koşmayıp yü- 
rüyerek tavaf etmiştir. Ya da her iki uygulamayı da yapmıştır. Netice olarak, 
Safa ile Merve arasında asıl ve sünnet olan, yürüyerek tavaf edilmesidir. 
Koşma, bağlayıcı bir sünnet değilse de, cahiliyye geleneğini ihya amacı gü- 
dülmeksizin, hem Hz. Hacer'in anısını, hem de Hz. Peygamberin müşriklere 
karşı güç gösterisini yadetmek üzere belirtilen yerde hızla yürünmesi müs- 
tahaptır. 


Verdiğimiz birkaç misalden de anlaşılacağı gibi, fakih sahabiler, Hz. Pey- 
gamberin söz ve davranışlarındaki maksadını tesbit etmeye çalışmışlardır. 
Onlar onun ne demek istediğine ve ne yapmak istediğine bakmışlardır. Bu se- 
beple bazen nebevi talimatın lafzı dışına çıkmışlarsa da, tesbit ettikleri nebevi 
maksadı aşmaksızın, aynı amaca matuf farklı davranışlar ser- 
gileyebilmişlerdir. Elbette bu, gâi yorumdan başka birşey değildir ve Hz. Pey- 
gamberin de bu tür yorumlara karşı çıkmadığı anlaşılmaktadır. Ayrıca fakih 
sahabiler, Hz. Peygamberin bazı fiillerini, bir beşer olarak rastgele mi, yoksa 
Allah'a yaklaşma kasdıyla mı yaptığına bakmışlar ve o davranışın sünnet olup 
olmadığını bu kritere göre belirlemişlerdir. 


(666) Bkz: İbn Hacer, Fethu”1-Bâri, VII. 195. 
(667) Tirmizi, Hac 39, no: 864, III. 217-8. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 287 


4) Sahabenin Sünnete Bağlayıcılık Açısından Bakışları: 


Bilindiği gibi sahabe hem Kur'an'ın, hem de onu tebliğ, ta'lim ve tatbik için 
gönderilen Hz. Peygamberin ilk muhataplarıdır. Onların İslam fıkhı ile ilgili 
bilgilerinin çoğunu, doğrudan doğruya Kur'an ve Hz. Peygamberin sünneti 
oluşturmaktaydı. Kabül etmek gerekir ki, her bir sahâbi, sahip olduğu anlayış 
ve muhâkeme gücü nisbetinde bu iki kaynaktan âzâmi şekilde yararlanıyordu. 
Bu dönemde, ilerleyen asırlarda alimlerin ortaya koydukları gibi herhangi bir 
usül veya metodolojiden bahsetmek mümkün değildi. Henüz bir doktrin oluş- 
madığı gibi, ıstılahların birçoğu da oturmamıştı. Buna rağmen, “onları sonraki 
nesillerden üstün kılan meziyyetleri, hâlis bir Arapça selikasına ve kendilerini 
teslimiyete sevkeden saf bir İslam fıtratına sahip olmalarıdır.”668) Özellikle 
onlar, âyetlerin nüzül, hadislerinse vurüd sebeplerine şâhit olmaları, hü- 
kümlerin tatbik edildiği olayların yaşandığı ortam ve şartları bilmeleri, târihi 
ve toplumsal bağlamlardan haberdâr olmaları sebebiyle ne fıkıh yazmaya, ne 
usül oluşturmaya, ne de hükümlerin rukün veya şartlarını tesbit etmeye ihtiyaç 
hissetmişlerdi 669 Ekseriyet itibarıyla onlarda gördüğümüz genel eğilim; 
Kur'ân veya sünnet kaynaklı oluşuna, farz veya mendüb, haram ya da mekrüh 
olmasına bakmaksızın kendilerinden istenilen herşeyi yapmaya, hoş gö- 
rülmeyen tüm hususlardan da kaçmaya çalışmak şeklinde idi. Genel olarak 
sahâbe, terğib ve terhib de dâhil olmak üzere, Hz. Peygamberden her ne duy- 
muşsa ve O'nun ne yaptığını görmüşse buna göre amel etme temâyülü içe- 
risindeydiler. 


Sahip oldukları imân, ittibâ ve itaat anlayışları, birçok sahabiyi, kesin 
olup-olmadığına bakmaksızın genel olarak nebevi talepleri yerine getirmeye 
sevkediyordu. Bundan dolayıdır ki onlardan birçoğu, mendub hükmündeki bir 
nebevi tavsiyeyi, bir emir; mekruh hükmündeki bir terhibi de, bir nehy gibi te- 
lakki etmekte hiçbir beis görmüyorlardı. 


,1. Nitekim Berâ b. Azibin şu rivâyeti bunun en tipik bir misalidir: 
“Rasülullah bize yedi şeyi emretti, yedi şeyi de yasakladı: Hasta ziyâretini, 
cenâzeyi kabre dek götürmeyi, aksırana “Allah sana rahmet etsin’ demeyi, 
yemin edenin yeminine riâyet etmeyi, haksızlığa uğrayanın elinden tutmayı, 
herkese selam vermeyi ve davete katılmayı emretti. Altın yüzük takmayı 
gümüş kap kullanmayı, kırmızı eyer minderi kullanmayı, kabartma çizgili 
olsun ince veya kalın olsun ipek kullanmayı yasakladı.”670) 


(668) Bkz: Büti, es-Selefiyye, Dımaşk-1988, Daru'l-Fikr, s. 27 

(669) Bkz: Dehlevi, Hucce, 1. 404. 

(670) Buhâri, Cenâiz 81, TI. 70; Libâs 45, VII. 51; Muslim, Libâs 3, II. 1635-6. Benzer bir hadis için 
bkz: Ahmed, IV. 101. 
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Görüldüğü gibi burada, emrolunan ve yasaklanan şeylerin hepsi bir arada 
karışık olarak zikredilmiştir. Meselâ Tahir b. Âşür'a göre emrolunan şeylerden, 
gücün yetmesi halinde mazlâma yardım edilmesi farz; gümüş kaplardan içil- 
mesi ise haramdır. Yine aksırana “Allah sana rahmet etsin” demek ve yemine 
riâyet farz olmadıkları gibi, kırmızı eyer minderi edinmek ile çizgili ipek kul- 
lanmak ta haram değildir.(671) Oysa Berâ b. Azib, emir ve yasaklardan her- 
birinin ne hüküm ifade ettiğine bakmaksızın yalnızca, “Rasülullah bize yedi 
şeyi emretti, yedi şeyi de yasakladı” diye nakletmiş, işitmiş olduğu bu emir ve 
nehiyler arasında katagorik bir ayırım gözetme gereği dahi duymadan hepsini 
bir arada sıralamıştır. 


2. Ancak Hz. Peygamber, söz ve fiillerinin yanlış değerlendirilmemesi için 
zaman zaman kendisi bazı açıklamalar yapmaktaydı. Meselâ Muâviye'nin nak- 
lettiğine göre Aşüre orucu hakkında; “Bu Aşure günüdür ve bugün oruç tutmak 
size farz kılınmamıştır. Ben ise oruçluyum. İsteyen oruç tutsun, isteyen tut- 
masın” (672) buyurmuş, bunun üzerine insanlar da oruç tutmuştur.”(673) 


3. Fakat bazı sahâbilerin Hz. Peygamberin yaptığı veya sakındığı bazı ta- 
sarruflarının farz mı, ya da haram mı olduğunu sorduklarına şâhid olmaktayız. 
Nitekim Câbir'in rivâyetine göre Hz. Peygambere, umrenin vacip olup olmadığı 
sorulduğunda o, “hayır, ama umre yapmanız faziletlidir X674) buyurdular. 


4. Yine Hz. Peygamberin, Ebü Eyyüb'un ikrâm ettiği bir yemeği, içerisinde 
sarımsak olduğu gerekçesiyle yememesi üzerine o, “Ey Allah'ın Rasülü! o 
haram mı?” diye sormuş, Hz. Peygamber “hayır, lâkin ben kokusundan dolayı 
ondan hoşlanmıyorum”615) cevabını vermişti. 


5. Hatta Peygamber'in bazı talepleriyle karşılaşan bir sahâbi, bunun bir 
emir olup olmadığını sorabilmekteydi. İbn Abbas'ın anlattığına göre, Hz. Aişe, 
cariyesi Berire'yi âzâd edince, o köle olan kocası Muğis'ten ayrılmayı tercih etti. 
Eşini çok seven Muğis ayrılmaması için Medine sokaklarında ağlaya ağlaya 
onun peşinden dolaşıyordu. Nihâyet Muğis, Hz. Peygambere gelerek “Ey 
Allah'ın Rasülü ne olur benim için aracı oluver” demesi üzerine Hz. Peygamber 
“Ey Berire! Allah'tan kork, o senin hem kocan, hem de çocuğunun babası, ne var 
ona geri dönsen?” diyerek onu kocasına karşı teşvik etmeye başlamıştı. Bunları 


(671) Bkz: İbn Aşür, Mekâsıd , s. 35-6. 

(672) Mâlik, Sıyâm 34,1. 299; Buhâri, Savm 69, II. 250-1; Muslim, Sıyâm 126, I. 795. 
(673) Ahmed, IV. 95. 

(674) Tirmizi, Hacc 88, no: 931, III. 270; Ahmed, III. 316, 357. 

(675) Muslim, Eşribe 170-1, II. 1623-4; Tirmizi, Etme 13, no: 1807, IV. 261. 
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dinleyen Berire: “Ey Allah'ın Rasülü! emir mi buyuruyorsun? diye sormuş, Hz. 
Peygamber ise “ben yalnızca aracılık yapıyorum” cevabını verince o, “benim ona 
ihtiyacım yok!” demişti.(676) 


Dârimi'nin naklettiği bir rivâyette ise Berire ile Hz. Peygamberin arasında 
şöyle bir diyalog gerçekleşmiştir: “Ondan ayrılmak benim (şer'i bir hakkım) 
değil mi?” diye Hz. Peygambere sorunca, o “tabii ki (hakkın)” buyurdu. Bu ce- 
vabı alan Berire “şu halde ben ondan ayrılıyorum” dedi. 677) 


Berire'nin Hz. Peygamberin talebinin, diğer bir ifâde ile ricâsının emir olup 
olmadığını sorması, onun, Hz. Peygamberin emrine imtisâlin gerekliliğini (bağ- 
layıcılığını) bildiğini gösterir. O, “emir mi buyuruyorsun?” diye sorduğunda, 
şâyet Hz. Peygamber “evet” deseydi, onun aracılığını mutlaka kabül edecekti. 678) 


Rasülullah'ın ricâsına rağmen, bunun ondan gelen ve uyması gereken bağ- 
layıcı bir emir olmadığını, ayrılmasının şer'i bir hakkı olduğunu, Hz. Pey- 
gamberin burada herhangi birisi gibi yalnızca bir aracı konumunda olduğunu 
öğrenen Berire, kararından vazgeçmemiş ve ondan ayrılmayı yeğlemiştir. 


Hz. Peygamber onun bu kararlılığını görünce amcası Abbas'a “Ey Abbâs! 
Muğis'in Berire'ye olan şu sevgisiyle, Berire'nin ona olan bu buğzuna şaşırmıyor 
musun?”(679) diyerek hayretini ifade etmişse de, “Hz. Peygamber'in aracılığını 
kabul etmemesinden dolayı Berire'yi, ne Rasülüllah ve ne de müslümanlar 
ayıplamışlardır.”680) 


6. Hz. Peygamberin aracı vasfıyla giriştiği bu tür arabuluculuk te- 
şebbüslerinde beklediği anlayış ve fedâkarlığı bulamadığı başka misâller de 
vardır. Aralarındaki bir hurma bahçesi yüzünden anlaşmazlığa düşen bir 
yetim ile Ebü Lubâbe, davalarını Hz. Peygambere götürürler. Hz. Peygamber, 
Ebü Lubâbe'nin lehine hüküm verince yetim ağlamaya başlar. Bunu gören Hz. 
Peygamber ona “o hurmayı ona ver, sana cennette onun gibisi verilsin” demişse 
de, o diretir, vermez. Nihâyet sırf o cennet müjdesine ulaşabilmek için İbnu'd- 
Dahdâhâ, onu iki bahçe karşılığında satın alır ve yetime bağışlar.(681) 


7. Yine Ka'b b. Mâlik'in naklettiğine göre Hz. Peygamber, Muâz b. Cebel'in 
alacaklılarından onun borçlarını düşmelerini istemiş, ancak onlar bunu kabül 


(676) Abdurrazzâk, VII. 250 no: 13010; Buhâri, Talâk 16, VI. 171-2; Ebü Dâvüd, Talâk 19, no: 2231, 
II. 670-1; Dârimi, Talâk 15, s. 566; Ahmed, I. 215, 361,VI. 180. 

(677) Dârimi, Talak 15, s. 565. Ayrıca farklı rivâyetler ve açıklamalar için bkz: İbn Hacer, Fethu’l- 
Bâri, IX. 320-6. 

(678) İbn Hacer, Fethul-Bâri, IX. 325. 

(679) Buhâri, Ebü Dâvüd, Dârimi, aynı yerler. 

(680) Bkz: İbn Aşür, Makâsıd, s. 30; İbnu'l-Kayyim, Zâd, V. 175. 

(681) Abdurrazzâk, V. 406-7, no: 9746. Benzer bir misâl için bkz: Ebü Dâvüd, Akzıye 31, no: 3636, 
IV. 50. 
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etmemişlerdir. “Şayet birisinden dolayı birisinin (borçlarını) bıraksalardı, Hz. 
Peygamberin hatırı için Muâz b. Cebel'in (borçlarını) terkederlerdi. Bundan do- 
layı Hz. Peygamber onun borcu için bütün malını sattı.”682) 


8. Öte taraftan bu iki haberi nakleden ve bu hususta aktardığımız son cüm- 
lelerin sâhibi Kâ'b b. Mâlik'in benzer bir durumda Hz. Peygamberin beklediği 
anlayışı gösterdiği bilinmektedir. İbn Ebi Hadred'de bulunan alacağını tahsilde 
tartışmalar çıkması üzerine Hz. Peygamber Ka'b'a seslenerek eliyle, alacağının 
yarısından vazgeçmesini işâret etmiş, o da bunu derhal kabul ederek yarısını 
almıştır.(683) 


9. Aynı şekilde Hevâzin'den elde edilen ganimetler paylaşıldıktan sonra, bu 
kabileden bir heyet gelerek, Hz. Peygamber'den çocuklarını ve hanımlarını geri 
vermesini istemişler, Hz. Peygamber de kendisinin ve Abdulmuttalib Oğul- 
ları'nın paylarına düşenleri iâde edeceğini, diğer müslümanlarla da bir aracı 
olarak görüşeceğini söylemişti. Görüşme üzerine Muhâcirler, Ensâr ve bazı 
Arap kabileleri onun bu arzusunu kabul edip verirken, bir grup paylarına dü- 
şenleri vermemişlerdir. Nihâyet Hz. Peygamber onlara, bedel olarak develer 
verince, onları iâde etmişlerdir.(684) 


Verdiğimiz bu misallerde, Hz. Peygamber ashabından hak ve alacak sâhibi 
olan kimseler karşısında sâdece bir arabulucudur. Kişilerin meşrü hakları kar- 
şısındaki konumunu, herhangi bir yaptırım gücü ve yetkisi olmadığını hem Hz. 
Peygamber, hem de onun güzide ashâbı çok iyi bilmekteydi. Onlar, Allah'ın 
kendilerine verdiği bu haklar üzerinde, Peygamberleri, siyâsi liderleri dahi 
olsa, kendi hür irâdeleri ve tercihleri dışında kimsenin tasarruf hakkı ol- 
madığının bilinci ile gayet rahat hareket edebilmişlerdir. Kanaatimizce bu 
olaylarda Hz. Peygamber ve sâhâbe, hakkın herşeyden, her hatırdan daha 
üstün olduğunu tarihe altın harflerle yazmışlardır. Hem bir peygamber, hem 
bir devlet başkanı sıfatlarını hâiz bulunmasına rağmen Hz. Peygamber kar- 
şısında, herhangi bir sahâbi, hakkını, alacağını savunabiliyor, O'nun talebine 
rağmen vazgeçmemesi hâlinde ayıplanmıyor, kınanmıyorsa, işte bu gerçekten 
tarihin hiç bir döneminde görülmemiş ve de görülemeyecek ideal ve gerçek bir 
lider-tebea ilişkisinden başka birşey ile izâh edilemez. Hz. Peygamberin bağ- 
layıcı olan emir veya yasakları doğrultusunda canlarını, mallarını fedâ et- 


(682) Abdurrazzâk, VIII. 268, no: 15177. 
(683) Buhâri, Salât 83, I. 121; Sulh 10, 14, III. 170-2; Muslim, Musâkât 20-1, II. 1192-3. 
(684) Ebü Yüsuf, er-Radd Alâ Siyeri'1-Evzâi, s. 32-3; İbn Sa'd, I. 115. 
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mekten asla çekinmeyen sahabenin, onun ricasına rağmen, haklarından yana 
tavır koymaları, kesinlikle canlarından çok sevdikleri Rasülullah'a karşı bir 
saygısızlık veya onu tanımamazlık şeklinde değerlendirilemez. Kısaca onlar 
Hz. Peygamberin bağlayıcı direktifleri ve tasarrufları müvacehesinde ona nasıl 
itaat ve iktidâ ediyorlarsa, kendi hakları üzerinde yegâne yetkili olarak da sa- 
dece kendilerini gördükleri için onun aracılığına da hiçbir şekilde bağlayıcılık 
niteliğini atfetmiyorlardı. Bundan dolayı da gayet serbest bir şekilde kendi ter- 
cihlerini yapabilmekteydiler. 


Diğer taraftan Rasülulah'ın aracılığıyla, hatta onun bir el işâreti ile kendi 
haklarından feragat etme faziletini ve fedâkârlığını gösteren sahâbeyi de gör- 
mekteyiz. Hz. Peygamberin bu tür taleplerinin bağlayıcı olmadığını çok iyi bil- 
dikleri halde onların söz konusu taleplerini derhal yerine getirmeleri, ona karşı 
olan engin muhabbetlerinin ve özden bağlılıklarının bir göstergesi ve neticesi 
olarak görülmelidir. 


Rasülullah'ın değişik konulardaki bazı talepleri, kimi sahâbiler tarafından 
bağlayıcı bir emir ya da nehiy gibi algılanırken, bazıları tarafındansa istişâre, 
tavsiye ve irşâd gayesiyle söylenmiş istekler olarak anlaşılabilmiştir. 


10. Abdullah b. Ömer, Ebü Hureyre, Enes b. Mâlik ve Câbir b. Abdullah'tan 
gelen çeşitli rivâyetlere göre Rasülullah meyvelerin olgunlaşıncaya kadar sa- 
tışını yasaklamıştır. 685) Oysa fakih olarak bilinen Zeyd b. Sâbit bu yasağı şöyle 
anlatmaktadır. “İnsanlar meyveler olgunlaşmadan önce de alış-veriş ya- 
pıyorlardı. Ancak alıcılar, meyveleri topladıktan sonra ödeme yaparken mey- 
velerin bozuk olduğunu, ham iken döküldüğünü, hastalıklı çıktığını söyleyerek 
tartışıyorlardı. 


Hz. Peygamberin yanında bu tür anlaşmazlıklar çoğalınca şöyle buyurdu: 
“Madem ki böyle olmuyor, o halde meyve olgunlaşıncaya kadar alışveriş yap- 
mayın.” Zeyd hadisin sonunda şu değerlendirmeyi yapar: “Hz. Peygamber, 
husümetlerin çoğalması üzerine bunu kendi görüşüne dayanarak ve istişâri rey 
kabilinden söylemişti.”686) Zeyd'in bu yorumu; Hz. Peygamberin bu tür satışı 
yasaklamasının, kesin bir nehiy olmayıp, sadece bir yol gösterme kabilinden ol- 
duğunu ima etmektedir.(687) 


Burada hemen belirtelim ki, Zeyd bu nehyi bağlayıcı bir yasak olarak gör- 
memekle beraber, kendisi hurmalığındaki mahsül olgunlaşıncaya kadar mey- 


(685) Mâlik, Buyü? 10-12, II. 618-9; Buhâri, Buyü? 85, TI. 34; Muslim, Buyü? 49-58, II. 1165-8; Ebü 
Dâvüd, Buyû’ 23, no: 3367, 3373, TII. 663-670. 

(686) Buhâri, Buyü 85, III. 33; Ebü Dâvüd, Buyü? 23, no: 3372, ITII. 668-9. 

(687) Bkz: Mirâs, Kâmil, Tecrid Tercemesi, VI. 499. 
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velerini satmazdı.”(688) Şu halde o, meşveret kabilinden de olsa, Hz. Pey- 
gamberin bu ikâzının muktezâsınca amel etmiş, ancak bir fakih olarak söz- 
konusu yorumu yapmayı da ihmâl etmemiştir. 


11. Buna benzer bir anlayışı tarlaların kirâya verilmesi konusunda gör- 
mekteyiz: Ebü Hureyre, Cabir b. Abdullah, Ebü Said el-Hudri, Râfi b. Hadic ve 
Abdullah b. Ömer nakletmiş oldukları rivâyetlerde Rasülullah'ın tarlaları 
kirâya vermeyi yasakladığını haber vermişlerdir.(689) 


Öncelikle gerek Rasülullah'ın nehyinin bağlayıcılığı ve gerekse kirâlamanın 
mâhiyeti ve hükmü hakkında sahabe döneminden beri birçok ihtilafın bu- 
lunduğunu belirtelim.(690) Söz konusu nehiy karşısında ashâbın oldukça farklı 
değerlendirmelerine rastlamaktayız. 


Yasak haberinin en önemli kaynaklarından birisi olan Râfi'nin bazen amcası 
Züheyr b. Râfi'den,(69) bazen de doğrudan Rasülullah'tan rivâyet ettiği(692) ne- 
hiyden sonraki değerlendirmesi “Rasülullah'ın söylediği haktır, işittim, itaat 
ettim, o, sizin için kolaylık ve fayda sağlayan birşeyi yasakladı ama Allah'a ve 
Rasülüne itaat daha faydalıdır” şeklinde olmuştur.(693) 


Abdullah b. Ömer ise, kendilerinin Rasülullah döneminden Muâviye dev- 
rinin başlarına kadar tarlaları kiraya verdiklerini çok iyi bildiğini ifâde etmiş 
olmasına rağmen Hz. Peygamber'den kendisinin bilmediği yeni bir hüküm 
sâdır olmasından korkarak, tarlaları kiraya verme işini terketmiştir.(694) 


Râfi'den gelen bu haberi duyan Zeyd b. Sâbit ise onun hadisi eksik işit- 
tiğinden bahisle şu açıklamayı yapmaktadır: “Allah, Râfi b. Hadice mağfiret 
etsin. Vallâhi ben bu hadisi ondan daha iyi biliyorum. Rasülullah'a Ensar'dan 
birbiriyle kavga etmiş iki adam gelmiş, Hz. Peygamber (onları dinledikten 
sonra) “eger durumunuz böyle ise tarlaları kirâya vermeyin!” buyurmuştu. Râfi 
b. Hâdic ise onun sadece “tarlaları kiraya vermeyin” sözünü işitmiştir.”695) 


Bu haberde Zeyd, söz konusu nehyin vürüd sebebini, vürüd ortamını, nehyin 
hangi bağlamda söylendiğini bildiğini, oysa Râfi'in yalnızca sözün sonuna yeş- 


(688) Bkz: Mâlik, Buy&” 13, II. 619; Buhâri, Buyü 85, III. 33. 

(689) Buhâri, Hars 18, III. 71-2; Muslim, Buyü 87-112, II. 1176-1181; Ebü Dâvüd, Buy’ 31-34, no: 
3391-3407, III. 684-695; İbn Mâce, Ruhün 7-11, no: 2449-2464, TI. 819-823. 

(690) Bkz: Mirâs Kâmil, Tecrid Tercemesi, VII. 168-178. 

(691) Buhâri, Hars 18, III. 71-2; İbn Mâce, Ruhün 10, no: 2459, II. 821-2. 

(692) Bu yüzden Tirmizi “Râfv hadisinde ızdırap vardır” derken (bkz: Ahkâm 42, no: 1385, III. 668) 
rivâyetlerdeki ihtilaflar yüzünden Ahmed b. Hanbel de onun zayıf olduğunu söylemiştir. 
(Bkz: Hattabi, Mealimu's-Sunen, Ebü Dâvüd, III. 683' teki 1 no'lu dipnot) 

~- (693) Buhâri, Hars 18, III. 71-2; İbn Mâce, Ruhün 10, no: 2459, TI. 821-2; Ebü Dâvüd, Buy® 32, no: 
3397, II. 689-690. 

(694) Buhâri, Hars 18, III. 72; Muslim, Buyü' 109, II. 1180 112, II. 1181. 

(695) İbn Ebi Şeybe, IV. 378, no: 21245; Ebü Dâvüd, Buyü 31, no: 3390, III. 683-4; İbn Mâce, 
Ruhün 10, no: 6461, II. 822. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 293 


tiştiğini, söz-bağlam, ilişkisini kuramadığı için bunu bağlayıcı bir nehye ham- 
lettiğini, dolayısıyla sebep-ortam bütünlüğü içerisinde değerlendirilmesi ge- 
rektiğini göstermiş olmaktadır. Râfi’ haberine İbn Abbâs'ın getirdiği yorum ise 
şöyledir: “Gerçekten Hz. Peygamber ondan nehyetmedi. Fakat “sizden birinizin 
(toprağını) kardeşine karşılıksız olarak vermesi, belirli birşey almasından daha 
hayırlıdır”696) buyurdu. Tirmizi'nin bir rivayetinde ise o: “Rasülullah ziraat or- 
taklığını haram kılmamıştır, sadece birbirlerine yararlı olmalarını em- 
retmiştir”(697) demektedir. 


Zeyd ile İbn Abbas'ın bu değerlendirmeleri, ister Hz. Peygamber'den bizzat 
duyduklarına dayansın, isterse fıkhi muhakemelerinin neticesinde yapmış ol- 
dukları bir yorum olsun, netice itibarıyla nehyin gerçek mâhiyetini, söylendiği 
bağlamı ortaya koyması bakımından oldukça önemlidir. Nitekim Câbir ve Ebü 
Hureyre'den gelen rivâyetler, İbn Abbas'ın bu kanaatini destekler ma- 
hiyettedir: “Arazisi olan onu ya eksin veya karşılıksız olarak kardeşine versin. 
Sayet istemezse yerini nadasa bıraksın”,(698) 


Rivâyetlerin tamamından anlaşılan, Hz. Peygamberin bu nehyi, bağlayıcı 
mâhiyette kesin bir yasak getirmemekte, bedelsiz olarak karşılıklı yar- 
dımlaşmayı teşvik etmektedir. Ne var ki bu, özellikle rivâyetçilikleriyle bilinen 
adı geçen sahabe tarafından bağlayıcı bir yasak olarak anlaşılmış, o şekilde 
rivâyet edilmiş ve öylece amel edilmiştir. 


Ancak İbn Ömer'in ifade ettiği gibi Rasülullah döneminden tâ Muâviye 
idâresinin ilk yıllarına kadar sahâbenin tarlalarını kirâya vermiş olmaları, 
Raft b. Hadicin bile altın veya gümüş karşılığında kiraya vermede bir beis ol- 
madığını söylemesi,(699) Zeyd b. Sâbit ve İbn Abbas gibi iki fakih sahâbinin 
yapmış oldukları değerlendirmeler, söz konusu nehyin, bağlayıcı olmadığını, 
müslümanları birbirlerine yardıma teşvik etmeyi amaçlayan nedb niteliğinde 
bir tavsiye olduğunu ortaya koymaktadır.(700) 


12. Yine aynı amaca matuf olan Hz. Peygamberin şu buyruğu da, bazı 
sahâbiler tarafından bağlayıcı olarak görülmüştür: “Bir kimse, komşusunu du- 
varına, ağaç dayamaktan menetmesin!” Ebü Hureyre bunu haber verip de ora- 


(696) Buhâri, Hars 10, 18, II. 69, 72; Ebü Dâvüd, Buy 31, no: 3389, II. 682; İbn Mâce, Ruhün, 11, 
no: 6465, II. 823; Ahmed, I. 286, 313. 

(697) Tırmizi, Ahkâm 42, no: 1385, III. 668. 

(698) Buhâri, Hars 18, III. 72; Muslim, Buyü' 88, 89, 91,94, 95, 96, 102, II. 1176-1178. 

(699) Buhâri, Hars 19, III. 73; Ebü Dâvüd, Buy’ 31 no: 3393, III. 686. 

(700) Bkz: Şevkâni, Neylu71-Evtâr, V. 275-280. 


daki insanların başlarını eğdiklerini görünce'699 şöyle der: “Ne oluyor ki ben 
sizin bundan yüzçevirdiğinizi görüyorum. Vallahi onu ta omuzlarınızın arasına 
atacağım.”70 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamberin komşulara gereken yardımın ve kolaylığın 
gösterilmesini teşvik eden bu sözü, Ebü Hureyre nezdinde bağlayıcı bir hü- 
kümdür. Muhtemelen içlerinde birçok sahabenin de bulunduğu mu- 
hataplarının başlarını eğmeleri, bundan yüzçeviriyor olmaları, sözkonusu yar- 
dımlaşmayı bağlayıcı olarak almadıklarını gösterir. Zira gerçekten bağlayıcı bir 
hüküm olsaydı, büyük bir ihtimalle sahâbe bunu anlar ve yüzçevirmezlerdi. Bu 
ise onların o emri, istihbaba hamlettiklerine delâlet eder.(703) 


İslam'ın genel mülkiyet anlayışına göre malın şahsa aidiyeti esas olup, mülk 
sahibi mülkü üzerinde söz sahibidir ve bu tür yardımlaşmalar onun iznine, rı- 
zasına bağlıdır.709 İşte ona bu salahiyeti veren İslam, komşuluğun gereği ola- 
rak da yardımlaşmayı tavsiye etmektedir. Nitekim başka bir rivayette Hz. Pey- 
gamber'in şöyle buyurduğu bildirilmektedir: “Duvarına, bir ağacın ucunu 
dayamasına kolaylık göstermezse, komşu komşusundan, başka ne umar?”105) 
Hatta haberin, Ebü Hureyre'den gelen başka bir versiyonu daha açıktır: “Bir 


kardeşiniz, duvarınıza ağaç dayama konusunda sizden izin isterse ona müsâde 
etsin!”706) 


Bu rivâyette beyan edilen izin istenmesi-müsade edilmesi de söz konusu 
emrin nedb ifâde ettiğini gösterir. Zira bağlayıcı bir hüküm, hakkı do- 
guracağından, kesin olarak hakk olan bir konuda izin istenmesinin bir anlamı 
olmazdı. 


13. Yukarıdaki emri bağlayıcı olarak gören Ebü Hureyre'nin, Hz. Pey- 
gamber'in terâvih namazı hakkındaki teşviklerini değerlendirmesi ise oldukça 
isâbetli ve yerindedir. O, bu hususta şöyle demektedir. 


Ule! ŞU a Jiss ie zap gaya ol yeğ e ya ei ipl İS 
shai ya pi bl iğ Yüz, 


(701) Ahmed, II. 240; İbn Mâce, Ahkam 15, no: 2335, II. 783. 

(702) Mâlik, Akzıye 32, II. 745; Humeydi, II. 461-2, no: 1076-7; Buhâri, Mezâlim 20,11. 102; Muslim, 
Musâkât 136, II. 1230; Taberi, Tehzibu'l-Asâr / Musnedu Ibn Abbâs, II. 775-782, no: 1145- 
1160. 

(703) Bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, V. 133. 

(704) Geniş değerlendirme için bkz: Taberi, a.g.e. II. 787-797; Mirâs Kâmil, Tecrid Tercemesi, VII. 
403- 406; Şeybâni, Muvâtta, s. 284. 

(705) Taberi, a.g.e. II. 784, no: 1164; Heysemi, Mecmau'z-Zevâid, IV. 160. 

(706) Taberi, a.g.e. II. 778, no: 1151 ve 780-1 no: 1154-55, farklı rivâyetler için bkz: 772-792. 
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“Rasülullah kesin olarak emretmeksizin Ramazanı (geceleri namazla) ihyâ et- 
meye teşvik ediyordu ve şöyle diyordu: “Kim inanarak ve ecrini yalnızca 
Allah'tan bekleyerek onu ihya ederse geçmiş günahları bağışlanır.” 00 


Burada Ebü Hureyre'nin nebevi emri terğib olarak alıp, kesin olarak em- 
retmediğini söylerken, Hz. Peygamberin mescidde üç-dört gece kıldıktan sonra, 
sahâbenin uzun süre beklemesine rağmen çıkmamasının ve sebebini “size farz 
kılınmasından ve sonra acizliğe düşmenizden korktum” (108) şeklindeki açık- 
lamasına dayandığını düşünüyoruz. 


Ancak Rasülullah (s)'ın bazı özel durumlardan dolayı vermiş olduğu bazı di- 
rektiflerin bağlayıcılığı muhtelif sahâbiler tarafından farklı farklı an- 
laşılabilmiştir. 


14. Farklı anlama ve yorumlama konusunda en güzel misâl, Hz. Pey- 
gamber'in hicri 9. yılda(7099 kurban etlerinin tüketimi ile ilgili talebidir. Hz. 
Aişe'nin anlattığına göre o yıl Kurban Bayramına çöllerden pekçok insan gel- 
miş, bunu gören Rasülullah kurban kesenlere “kendinize üç günlük et ayırın ve 
kalanını tasadduk edin!” buyurmuştu”710) Rasülullah'ın bu talebini duyan 
sahâbilerden herbiri, bu emirden çıkardığı hükmü, bazen kendi yorumu doğ- 
rultusunda Hz. Peygamber'e izâfe ederek aktarmış, bazen de anladığı neticeyi 
haber vermiştir. Meselâ Seleme b. Ekva' onun “Sizden her kim kurban keserse, 
ondan evinde üç gün sonrasına birşey bırakmasın!”11), Abdullah b. Ömer ise, 
“kimse kurbanlığının etinden üç günden fazla yemesin!”112) buyurduğunu söy- 
lemiş, buradan “Rasülullah kurbanların etlerinden üç günden sora yenilmesini 
yasakladı” şeklinde bir hükme varmış ve bununla amel ederek üç günden 
sonra, Mina dönüşünden itibaren etlerden hiç yememiştir.”713) 


Ebü Said el-Hudri ise Rasülullah'ın şöyle dediğini nakleder: “Ey Medine 
halkı! Kurbanların etlerinden üç günden fazla yemeyin!” T1% 


Câbir b. Abdullah da, Rasülullah'ın üç günden sonra kurban etlerini yemeyi 
yasakladığını ve kendilerinin Mina'dan yani üç günden sonra yemediklerini(715) 
haber veren sahâbiler arasındadır. 


(707) Mâlik, Ramadân 2, I. 113; Abdurrazzâk, IV. 258, no: 7719; Muslim, Musâfirin 174, 1.5523; Ebü 
Dâvüd, Salât 318, no: 1371, II. 102-3; Tirmizi, Savm 83, no: 808, III. 171-2 Ahmed, II. 281, 
529, III. 35; İbn Ebi Şeybe, II. 164-5, no: 7698, 7704. 

(708) Mâlik, Ramadân 1, I. 113; Buhâri, Terâvih 1, II. 252; Ahmed, VI. 183, 267. 

(709) Bkz: İbn Hacer, Fethu'i-Bâri, X. 28. 

(710) Mâlik, Dahâyâ 7, I. 484; Muslim, Edâhi 28, II. 1561. 

(711) Buhâri, Edâhi 16, VI. 239; Muslim, Edâhi 34, II. 1563. 

(712) Muslim, Edâhi 26, II. 1560; Tahâvi, Serhu Meâni”1-Asâr, IV. 184. 

(713) Muslim, Edâfü, 27, II. 1561. 

(714) Muslim, Edâhi, 27, II. 1561; Buhâri, Edahi 16, VI. 240. 

(715) Muslim, Edâhi, 33, II. 1562. 
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Görüldüğü gibi Rasülullah'ın “üç gün yiyin, kalanını tasadduk edin” şek- 
lindeki direktifi, zikrettiğimiz sahâbilerce bağlayıcı bir nehy olarak an- 
laşılmıştır. Oysa Hz. Aişe'nin değerlendirmesi, onlarınkinden tamamen fark- 
lıdır. Onun, Rasülullah'ın bu sözünün bağlayıcı olmadığını, bunun onları 
tasadduk etmeye dair bir terğib-teşvik olduğunu ifâde eden şu yorumu rivâyet 
edilmiştir:(717) 


“Biz (hacdaki) kurban etlerinden bir kısmını tuzlar, Medine'de bulunan Hz. 
Peygamber'e getirirdik. Bunun üzerine o “ancak üç gün yiyin!” buyurdu. Ama 
bu kesin (bir emir) değildi. Allah daha iyi bilir amma O, kurban etlerini (muh- 
taçlara) yedirmek istedi.”718) 


Kaynaklardaki rivâyetlere dayanarak, ertesi yıl sahâbenin etlerin tüketimi 
hususunda üç farklı kanaata sahip olduklarını anlamaktayız: 


a) Onlardan bir kısmı, bayramda çölden gelenlerin çok sayıda ve sıkıntı için- 
de olmalarına karşın kurbanların az oluşu gibi önceki yıla mahsus özel durumu 
görebilmişler ve bundan dolayı böyle bir hükmün verildiğini anlamışlardır. 
Onlar bu özel durumun ertesi yıl bulunmadığını görünce, illetin zevâli ile ya- 
sağın da kalktığına kâil olmuşlar ve bu sebeple kurbanlıklarından üç günden 
sonra da faydalanma cihetine gitmişlerdir. 


b) Bazı sahâbiler ise zikredilen illeti, yaşanan şartları göz önünde bu- 
lundurmamışlar, yasağın devamlı olduğunu düşünmüşler, hatta birinci grubun 
kurbanlardan faydalandıklarını görünce, gelip onları Hz. Peygamber'e şikâyet 
etmişlerdir. Hz. Peygamber onlara “bunda ne var?” deyince ona, geçen yıl onu 
yasaklamış olduğunu hatırlatmışlar, bunun üzerine o da “ben sizi geçen yıl 
gelen yoksullardan dolayı nehyetmiştim, artık yiyin, biriktirin ve tasadduk 
edin” buyurmuştu” (719) Nitekim Ebü Said el-Hudri de yasağın devamlı ol- 
duğuna inanmış dışarıda olduğu için çok daha sonraları bile ikram edilen kur- 
ban etlerine el sürmemiş, meseleyi ona ancak Ebü Katâde antatmıştır.“720) 


c) Diğer bir grup ise, söz konusu emrin ne geçici olduğuna, ne de devamlı ol- 
duğuna karar verebilmişler, tereddüt içerisinde gelerek “ey Allah'ın Rasülü! 
yine geçen yıl yaptığımız gibi mi yapacağız?” diye sormuşlar, Hz. Peygamber 
de, “yiyiniz, yediriniz, biriktiriniz. Geçen yıl insanların sıkıntısı vardı, bu yüz- 
den ben sizin bu hususta yardımcı olmanızı istemiştim.”12) cevabını vermiştir. 


(716) Muslim, Edâhi 29-31, TI. 1562. 

(717) Tahâvi, a.g.e. IV. 188. 

(718) Buhâri, Edâhi 16, VI. 239; Tahâvi, a.g.e. IV. 189. 
(719) Muslim, Edâhi, 28, II. 1561. 

(720) Mâlik, Dahâyâ 8, I. 485; Buhâri, Edâhi 16, VI. 239. 
(721) Buhâri, Edâhi 16, VI. 239; Muslim, Edâhi 34, II. 1563. 


» 


Hz. Peygamberin buradaki “bu hususta sizin yardım etmenizi istedim 
ifâdesi, Hz. Aişe'nin değerlendirmesini desteklemektedir. Buna göre söz ko- 
nusu talep; bağlayıcı, devamlı kesin bir yasak değil, o yılki özel şartlara binâen 
yardım etmeyi öngören geçici bir teşvik ve tavsiyeden ibârettir.(722) 


Hz. Aişe'nin bu yorumunu kabül ettiğimiz takdirde, sözkonusu hükmün 
mensüh'723) olduğu şeklindeki iddialara gerek kalmayacak, Hz. Ali'nin, hut- 
besinde insanlara Hz. Peygamberin mezkür nehyini hatırlatarak etlerden ye- 
memelerini istemesi(72 de kolayca anlaşılabilecektir. 


Kanaatimizce Hz. Ali de Hz. Aişe gibi Hz. Peygamber'in getirdiği sı- 
nırlamayı, yardımlaşmaya teşvik olarak anlamış, kendisi de ihtiyaca binâen 
teşvik ve tavsiye kabilinden böyle bir talepte hiç sakınca görmemiştir. Do- 
layısıyla biz hükmün mensüh olduğuna da, “Hz. Ali'nin bu nesh ve ruhsattan 
haberi yoktu” şeklindeki izâhlara da katılmıyoruz.(725) Benzer hallerde, mas- 
lahata binâen gerek idarecilerin ve gerekse vaiz ve hatiplerin aynı teşvik ve 
tavsiyelerde bulunmalarının hem sünnetin rûhuna daha uygun olduğunu, hem 
de ona işlerlik kazandıracağını düşünüyoruz. 


15. Sahabenin, bağlayıcılık açısından hakkında tartıştığı sünnetlerden birisi 
de vitir namazının şer'i durumudur. 


Rasülullah'ın yolculuk dahil her gece vitir namazı kıldığı, bu namaz için 
âilesini uyardığı, “gece namazınızın sonunda vitir kılın” buyurduğu bi- 
linmektedir.(726) 


ST la / ls gireli il öle O] 


Hz. Peygamber'in “kesin olmamakla birlikte(727) / farz kılınmadığı halde, vitr 


(722) İmam Şâfii, “Onlardan yeyin, sıkıntı içinde bulunan fakire de yedirin” (22 Hacc 28, 36) 
âyetlerine de dayanarak söz konusu nehyin farz anlamında olmadığını, ihtiyâri anlamda ola- 
bileceği üzerinde durmaktadır. Bkz: Şâfüi, İhtilâfwl-Hadis, tah. Muhammed Ahmed Ab- 
dulaziz, Beyrut-1986, Daru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, s. 150. 

(723) Bkz: Şâfli, Risâle s. 235-242. Ahmed M. Şâkir bunun bazen ihtiyâri olduğunu, bazen de 
mensüh olduğunu söylemesi şeklindeki Şâfii'nin tereddüde dikkat çektikten sonra kendi ka- 
naatini belirtir. “Bu nehy, Hz. Peygamberin devlet başkanı ve yönetici sıfatıyla insanların 
maslahatını gözeterek ortaya koyduğu bir tasarrufudur, genel bir teşri değildir. Buradan ha- 
reketle yöneticinin bunun gibi emredip-yasaklama yetkisi olup, kendisine itaat vâcip olur ve 
kimse ona muhâlefet edemez” bkz: Risâle, s. 241-2 dipnotlar. 

(724) Humeydi, I. 7, no: 8; Muslim, Edâhi, 24-5, II. 1560; Buhâri, Edâhi 16, VI. 240. 

(725) Bu görüşler ve farklı değerlendirmeler için bkz: Hâzimi, Ebu Bekir Muhammed. b. Musa, 
İtibar fi'n-Nâsih ve'l-Mensüh mine'l-Asâr, tah. Abdulmu'ti Emin Kal'aci, Halep-1982, Daru’l- 
Va'y, s. 233-7; Koçkuzu, Ali Osman, Hadisde Nâsıh Mensüh, İstanbul-1985, M.Ü.İ.F.Yay,, s. 
320-6. Ayrıca gerek Zeyd b. Ali, gerekse Tahâvi, Hz. Ali'den merfü olarak nehy ve ruhsata 
dair hadisler nakletmektedir ki bu, onun haberi olmadığı iddiasını çürütmeye yeter. Bkz: 
Zeyd, Müsned, 219-220; Tahâvi, Şerhu Meâni'l-Asör, IV. 185. 

(726) Bkz: Buhâri, Vitr 1-4, II. 12-3. 

(727) Abdurrazzâk, III. 3, no: 4572. 
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kılmakla, kurban kesmekle emrolundum”128) buyurmasına rağmen gerek sa- 
habe, gerekse sonraki nesiller, vitrin bağlayıcı olup olmadığını tartışmışlardır. 
Onun farz gibi telakki edilmesinde, Rasülullah ile ashabın yolculukta dahi ter- 
ketmeksizin devam etmeleri ile -şayet sahih ise- bazı rivâyetlerde Hz. Pey- 
gamber'in, “Allah size bir namaz daha ziyâde etti ki, o da vitrdir” (729 şek- 
lindeki açıklamasının vacipliğe hamledilmesinin payı olduğunu düşünüyoruz. 
Oysa bazı sahâbiler vitrin bir fariza gibi bağlayıcı olmadığını çeşitli vesilelerle 
açıklamışlardır. 


Meselâ Ubâde b. Sâmit'e, Ebü Muhammed künyeli birisinin Şam'da el, Flo! 
“vitir farzdır” dediği söylenince, 
iel is Şaş je alli yp öle a dyi (ya) DI J yy aan asra gil IS 


“Ebü Muhammed yanlış söylemiş, zira ben Rasülullah'ın “beş vakit namaz 
var ki, Allah kullarına onları farz kıldı...” buyurduğunu işittim” (130) diyerek 
bu görüşü reddetmiştir. 


Sa'd b. Ebi Vakkas da merfü olarak SAS yala > öl “vitr namazı 
haktır, ama akşam namazı gibi de değildir”X13) hükmünü nakletmektedir ki, 
kanaatimizce bu onun kendi görüşünü yansıtmaktadır. Bu konuda birçok ka- 
naldan gelen Hz. Ali'nin kanaati de aynı doğrultudadır. O şöyle demektedir: 


(yo) WI Jymy ik Zik Sİ ag S a pl pg 


“Vitir namazı, farz kılınan namaz şeklinde mutlaka yapılması gereken bir 
vecibe(732) değil, lâkin Rasülullah'ın koymuş olduğu bir sünnettir.”(733) 


Ahmed b. Hanbel'in başka bir rivâyetinde ise Hz. Ali'ye vitir namazı hak- 
kında “o farz mı?” diye sorulunca, o: 


3 le yaa çiz bezi (yo) Uly, Garo YS, ia illS LÍ 


“fariza gibi (demek istiyorsan hayır öyle) değildi. Fakat o sünnet olup 
Rasülullah ve ashabı onunla amel etmişler ve öylece devam etmişlerdir.” (734) 


(728) Ahmed, I. 234. 

(729) Bkz: Ahmed, II. 206, 180; İbn Mâce, İkâme 114, no: 1168, 1.369-370; Ebü Dâvüd, Salât 337, 
no: 1418, II. 128. 

(730) Mâlik, Salâtu’l-Leyl 14, I. 123; Abdurrazzâk, III. 5-6, no: 4575; İbn Ebi Şeybe, II. 91-2, no: 
6852; İbn Mâce, İkâme, 194, no: 1401, 1. 448-9; Ebü Dâvüd, Salât 338, no: 1420: 11.130-1 
(Aynı yerde Hattâbi, Ebü Muhammed'in Ensar'dan olduğunu, Munziri ise, onun isminin Sa'd 
b. Evs olup, Bedr'e katıldığını söylemektedir.) 

(731) Abdurrazzâk, III. 3, no: 4568. 

(732) Bu rivâyetlerde geçen “hatm” ifadesini İbnu'l-Esir “ 
açıklamaktadır. Bkz: Nihâye, I. 338 

(733) Fezâri, Siyer, s. 314, no: 600; Tirmizi, Salât 333, no: 454, II. 316; Nesâi, Kıyâmu”1-Leyl 27, III. 
229; Ahmed, I. 98, 115, 86, 100, 107, 144, 145, 148; İbn Mâce, İkâme 114, no: 1169, I. 370. 

(734) Ahmed, I. 120; benzer bir versiyon: Zeyd b. Ali, Musned, s. 118. 


mutlaka yapılması gereken vecibe” olarak 
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pili Fu (ye) sl leşi “Hz, Peygamber bana uykudan önce vitr namazını 
tavsiye etti”(735) diyen Ebü Hureyre de sözkonusu namazın mutlaka kılınması 
gereken bir namaz olmadığını iddia eden sahâbiler arasındadır.(736) 


Vitir namazı hakkında İbn Ömer'in değerlendirmesi daha farklıdır. Ken- 
disine soru soran bir adamla arasında geçen diyalog şöyledir: 


İS s ya iiu Í Y JU yeli Saf (yo) NİŞ, Sal iula a İ ali 
üyeli özi 3 (ye) WI İşe; Sai S Jia Í laa 


O şahıs, “ne dersin vitir sünnet mi?” diye sormuş, o “sünnet ne? Rasülullah 
vitir kıldı, müslümanlar da vitir kıldı” diye cevap vermiştir. Adam “hayır, o 
sünnet mi?” diye tekrar sorunca İbn Ömer “bırak şunu! anlamıyor musun? 
Rasülullah vitir kıldı, müslümanlar da kıldı” cevabını tekrarlamıştır.”737) 


Mâlik'in muallak olarak naklettiği haberde ise adam İbn Ömer'e s,s ols Í 
“ofarz mı? “ şeklinde sormuş, o da “Rasülullah vitir kıldı, müslümanlar da vitir 
kıldı” diye cevap vermiş, soru ve cevap tekrarlanmıştır.(738) 


Burada İbn Ömer, Rasülullah'ın ve ashabın vitir kıldıklarını haber verdiği 
halde “sünnet ne?” derken bundan acaba neyi kasdetmektedir? 


Hem soranın, hem de İbn Ömer'in buradaki “sünnet” mefhumundan ka- 
sıtları, daha sonra fukahanın kullandığı anlamda sünnet ise bu, onun vitre, 
sünnetlerin üzerinde bir bağlayıcılık atfettiğini gösterir. Bu durumda vitri sün- 
net olarak değil de, kendi ıstılahıyla vâcib olarak alan Ebü Hanife'nin görüşü, 
İbn Ömer'in bu görüşüyle paralellik arzedecektir.(739) Nitekim onun İbn Abbas 
ile birlikte, yolculukta dahi vitrin sünnet olduğunu söylemeleri(740) de yu- 
karıdaki ifadesinin bu şekilde anlaşılmasını desteklemektedir. 


Şâyet, Mâlik'in rivâyetine de yansıdığı gibi, “sünnet”i farz gibi bağlayıcı ola- 
rak alıyorsa netice farklı olacaktır. Buna göre vitir bağlayıcı bir sünnet değildir 
ama, gerek Rasülullah gerekse sahabe onu kılmışlardır. Bu değerlendirme, yu- 
karıda görüşlerini naklettiğmiz sahabenin anlayışıyla da örtüşmektedir. Bu- 
radaki en önemli fark ise; İbn Ömer'in “sünnet”e de farz gibi kesin olarak ya- 
pılması gereken bir bağlayıcılık atfetmesidir. Yani o, herhangi bir hususu 


(735) Buhâri, Vitr 2, II. 18. 

(736) Ahmed, II. 141. 

(737) İbn Ebi Şeybe, II. 91, no: 6850; Ahmed, TI. 29. 

(738) Mâlik, Salâtu’l-Leyl 17, I. 124. 

(739) Hanefilerin bu değerlendirmesi için bkz: Tehânevi, Zafer Ahmed Ogmâni, /1âu's-Sunen, tah. 
Muhammed Taki Osmâni, Karataş-Pakistan, t.y. İdaretu'l-Kur'an, VI. 13 ve 1-22. 

(740) Ahmed, I. 241. 
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sünnet olarak görüyorsa, artık onun mutlaka yapılması gerekir, terkedilmez. 


Kanaatimizce burada İbn Ömer, vitrin bağlayıcı olduğunu söylemeye 
cesâret edememiş, Rasülullah ve ashabın tatbikatını haber vermekle ye- 
tinmiştir. Zaten onun için, bir amelin farz veya mendub olmasından ziyâde Hz. 
Peygamberin yapmış olması önemlidir ve bu kendisi için yeterlidir. 


16. Nitekim onun kurban kesmenin hükmü hakkındaki tavrı da ay- 
nen böyledir. Kendisine isli O “kurban farz mı” diye sorulduğunda o, 
yali (ya) Ml dya “Rasülullah da, müslümanlar da kurban kestiler” diye 
cevap vermiş, başka bir rivâyette ise Rasülullah'ın Medine'de on sene ikâmet 


ettiğini ve (her yıl) kurban kestiğini haber vermiştir.(74) 


Bu haberi nakleden Tirmizi, onun, bu soruya “evet” dememesinden kurban 
kesmeyi sünnet olarak gördüğü neticesine varmış,(742) Buhâri ise bab baş- 
lığında senedsiz olarak onun sps iu ð “o sünnettir ve (herkesçe) bi- 
linmektedir”743) dediğini nakletmiştir. Yine onun “kurban (bağlayıcı) birşey 
değildir / veya farz değildir, dileyen kurban keser, dileyen kesmez”744) şek- 
lindeki görüşünü bildiren rivâyete de ihtiyatla bakıyoruz. Zira her ne kadar o, 
kurbanın farz olmadığını söyleyebilirse de, Rasülullah ve aslıabın tat- 
bikâtından sonra, onun “dileyen keser, dileyen kesmez” diyebileceğine fazla ih- 
timal veremiyoruz. Gerek vitir ve gerekse kurban hakkında Hz. Peygamber'in 
ve ashabın uygulamasıyla cevap verme onun gerçek sünnet anlayışına daha uy- 
gundur. Çünkü İbn Ömer oldukça ihtiyatlı birisi olduğu için sorulan sorulara, 
ya Hz. Peygamberin bir sözü ya da bir uygulamasıyla cevap verir; şâyet her- 
hangi bir sünnet yoksa re'ye başvurmaz ve “bilmiyorum, bilgim yok” der, so- 
ranları cevapsız gönderirdi”745) 


Ancak zamanla kurban kesme âdeta bir vecibe gibi anlaşılmaya başlanmış 
olmalı ki bu durum karşısında endişelenen Ebü Mes'üd el-Ensâri (6. 61-4): 
“Sizin en zenginlerinizden olduğum halde, kurbanın mutlaka yapılması ge- 
reken bir farz zannedilmesi korkusuyla kesmemeyi düşündüm”746) şeklinde 
bir açıklama yapma ihtiyacı hissetmiş, hatta başka bir rivayete göre “zengin ol- 


(741) Tirmizi, Edâhi 11, no: 1506-7, IV. 92. 

(742) Aynı yerde, haberin akabinden şöyle demektedir: “İlim ehli yanında da amel buna göredir. 
Kurban farz değil, Rasülullah'ın sünnetlerinden, yapılması müstehab olan bir sünnettir.” IV. 
92 Ayrıca bkz: İbn Hacer, Fethul-Bâri, X. 6. 

(743) Buhâri, Edâhi, 1, VI. 234 Bkz: İbn Hacer, Fethu”7-Bâri, X. 6. 

(744) Abdurrazzâk, IV. 381, no: 8137. 

(745) Bkz: Dârimi, Mukaddime 19, s. 57; Zehebi, Tezkiratu'l-Huffâz, 1. 38-9. 

(746) Abdurrazzâk, IV. 383, no: 8148. 
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duğum halde, komşularımın, kurban kesmem gerektiğini düşünürler en- 
dişesiyle kesmiyorum” diyerek bunu gerçekleştirmiştir.(747) 


Aynı şekilde maddi durumları iyi olduğu halde Hz. Ebü Bekr ve Ömer'in de 
kurban kesmedikleri bize gelen haberler arasındadır.(748) 


Rasülulah'ın bağlayıcı olmasa dahi bütün tavsiyelerini dikkate alan ve ge- 
reğince amel etme temâyülünde olan sahabe, kendileri amel ettikleri halde on- 
lardan bir kısmının bağlayıcı olmadığını açıkça ifade ederken, daha çok yeni 
nesillere onların şer'i hükmünü öğretmeyi amaçlıyorlardı. Bununla, ümmetin 
yükümlü oldukları bağlayıcı hükümlerle, bağlayıcı olmayanlarını ayır- 
detmelerini istiyorlardı. Fakat bu doğrultudaki açıklamalarına rağmen, in- 
sanlar arasında yaşanan, devam edegelen herhangi bir uygulama bazı insanlar 
tarafından fariza gibi algılanabiliyordu. Özellikle Hz. Peygamber'in yapmış ol- 
duğu tavsiye ve teşviklerin zamanla kesin emir veya yasak gibi anlaşılabilmesi 
de bu tür eğilimlere sebebiyet verebiliyordu. 


İşte ilerleyen yıllarda bu tür temayüller karşısında bazı sahâbiler, sırf işin 
gerçek mahiyetini insanlara öğretebilmek, bazı yanlış kanaatleri tashih etmek 
amacıyla sünnet olduğuna inandıkları kimi uygulamaları terketme ihtiyacını 
hissediyorlardı. Şüphesiz onların bazı sünnetleri bu endişe ile terketmeleri, 
bunların farz gibi bağlayıcı olmadığını öğretme açısından en etkili bir yol idi. 
İşte şayet İbn Ömer kurban için “dileyen keser, dileyen kesmez” demişse, böyle 
bir bağlamda söyleyerek farz olduğunu zannedenlere karşı söylemiş olmalıdır. 


17. Bazı sürelerde geçen secde âyetleri karşısında sahabenin tavrı da buna 
benzemektedir. Mesela İbn Abbas, “Hz. Peygamber'in orada secde ettiğini gör- 
düğüm halde, Sâd süresinde (24. âyette)ki secde, kesin yapılması gereken sec- 
delerden değildir”749) demektedir. 


İbn Abbas bunu neye dayanarak söylediğini burada ifâde etmese de, biz onu 
Ebü Said el-Hudri'den öğrenebiliyoruz: “Hz. Peygamber, minberde Sâd süresini 
okudu. Secde âyetine gelince inip secde etti. İnsanlar da onunla beraber secde 
ettiler. Başka bir gün tekrar okudu. Secde ayetine gelince insanlar secde için 
hazırlanmaya başladılar. Bunun üzerine Hz. Peygamber “o, sadece bir Pey- 
gamber'in tevbesidir. Ama ben sizin secde için hazırlandığınızı gördüm?” diyerek 
indi, secde etti, onlar da secde etti.”(750 İşte muhtemelen İbn Abbas da böyle 


(747) A.y. no: 8149. 

(748) Bkz: a.g.e, IV. 381, no: 8139; Şâtıbi, Ptisâm, Mısır-t.y., Mektebetu Mısır, (I-II), II. 32. (Burada 
ayrıca İbn Mes'ud'un da aynı tavrı gösterdiği rivâyet edilmektedir). 

(749) Buhâri, Sucüd 8, II. 82; Tirmizi, Salât 405, no: 577, II. 469; Ebü Dâvüd, Salât, 332, no: 1409 
II. 124. 

(750) Ebü Davüd, Salât 332, no: 1410, II. 124. 
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bir miüşâhedesine dayanarak, Hz. Peygamber'in fiiline rağmen, onun bağlayıcı 
olmadığını söylemiştir. 


Nitekim Hz. Ömer, bir cuma günü, minberde okuduğu secde âyetinden do- 
layı inip secde etmiş, insanlar da secde etmişlerdi. Ertesi cuma tekrar okumuş, 
insanların secde için hazırlandığını görünce: “Yavaş olun, Allah onu bize farz 
kılmadı. Ancak istersek (yaparız)" dedi ve kendi secde etmediği gibi, onları da 
secdeden menetti.(75) 


Buhâri'nin rivâyetinde ise Hz. Ömer'in Nahl Süresi (49. âyet)ini okuduğunu 
ve “kim secde ederse isâbet etmiş olur. Kim de secde etmezse, ona da hiçbir 
günah yoktur” deyip secde etmediğini, hatta İbn Ömer'in de aynı kanaatı pay- 
laştığını öğrenmekteyiz.(752) İşte burada da Hz. Ömer bu secdeyi yapmanın 
bağlayıcı olmadığını hem açıklamasıyla, hem de bizzat terketmek suretiyle in- 
sanlara anlatmıştır. 


18. Sahabe, Hz. Peygamber'in emirlerinde olduğu gibi, nehiylerinde de bağ- 
layıcılığı gözetmiştir. Nitekim Ummu Atiyye Lle pja es LHI çil ye Lp “biz 
(hanımlar) cenazenin peşinden gitmekten nehyedildik ama kesin bir şekilde 
değil!”753) der, 


Ummu Atiyye'nin bu ifadesi Hz. Peygamber'in kendilerine tâ mezarlığa 
kadar gitmeyi yasakladığını, ancak bu konuda fazla ısrar etmediğini, kararlılık 
göstermediğini ima etmektedir. Diğer bir ifâde ile o, nehyetmiş ama haram da 
kılmamıştır. Dolayısıyla söz konusu nehy, haram derecesinde bağlayıcı bir 
yasak değil, sakındırmayı, caydırmayı hedefleyen bir mekrüh olarak an- 
laşılmalıdır.(754) 


Ummu Atıyye'nin bunu neye dayanarak söylediğini tesbit edebilmiş değiliz. 
Bu hususta yalnızca Hz. Ömer'in bir cenazede gördüğü kadına bağırması üze- 
rine Hz. Peygamber'in ona “bırak onu ey Ömer, çünkü göz ağlar, can sıkılır, 
musibeti yenidir ”155) diyerek uyardığını, hanımın psikolojik durumunu dikkate 
alarak biraz müsahamalı davrandığını bilmekteyiz. 


19. Bu hususta ilginç bir misâl de, umreyi yaptıktan sonra Hz. Peygamberin 
sahabeden ihramdan çıkmalarını istemesidir. Câbir b. Abdullah'ın anlattığına 


(75) Mâlik, Kur'ân 16, I. 206. 

(752) Buhâri, Sucüd 10,11. 34. 

(753) İbn Ebi Şeybe, II. 482, no:11294; Buhâri, Cenâiz 30, II. 78; İtisâm 27, VIII. 161; Şâtıbi, 
İtisâm, II. 49. (Isnadsız olarak); Muslim, Cenâiz, 34-5, I. 646; Ebü Dâvüd, Cenaiz 44, no: 
3167, II. 515. 

(754) Bkz: İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, III. 173-4. 

(755) Bkz: İbn Ebi Şeybe, II. 482, no: 11295. 
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göre Zi'l-Hicce'nin 4. Sabahı Hz. Peygamber onlara ihramdan çıkmalarını em- 
retmiş ve şöyle buyurmuştur: 


tl ASİ oS peate pju ela le İİ a İyem 3 yiz 


“İhramdan çıkın ve hanımlara yaklaşın!” Sonra Cabir şöyle dedi: “O, bunu 
onlara kesin olarak emretmedi, sadece hanımları helâl kıldı.” Câbir devamla 
“Arafat'a çıkmamıza yalnızca beş gün kalmışken, Hz. Peygamber bize ha- 
nımlarımızın koynuna girmemezi emretti, biz Arafat'a zekerlerimizden mezi 
damlayarak mı varacağız dedik...X756) diye anlatmaktadır. 


Burada Câbir b. Abdullah'ın da açıkça ifade ettiği gibi Hz. Peygamber'in bu 
emrinden muradı, mutlaka yapılması gereken bağlayıcı bir emir vermek değil, 
biraz da mübâlağalı bir şekilde eşleriyle cinsel ilişki de dâhil, herşeyin helâl ol- 
duğunu, ihram halindeyken mahzurlu ve yasak olan herşeyin artık mübah ol- 
duğunu ifâde etmekti. En azından sahâbeden bir kısmı bunu zâhiri itibarıyla 
anlamışlar ki “biz bunu nasıl yaparız, Arafat'a nasıl çıkarız?” diye sesli dü- 
şünmeye başlamışlar ve bundan dolayı olsa gerek, Câbir bunun kesin bir emir 
olmadığını, yalnızca helal kıldığını ifade etme ihtiyacını hissetmiştir. Çünkü 
bazı Kur'an ayetlerinde de gördüğümüz gibi(757) bazı talepler emir kipinde ol- 
masına rağmen, sadece ibâha ifade eder. Bağlayıcı bir hüküm ifade etmek şöyle 
dursun, yalnızca belli yasakların kalktığını, yasak olan bu şeylerin mübah kı- 
lındığını gösterir. 


20. Sahâbenin sünnetin bağlayıcılığı açısından farklı değerlendirmelerde bu- 
lunduğu diğer bir husus da Cuma guslü konusudur. Bir çok sahâbinin ayrı ayrı 
naklettiğine göre Hz. Peygamber, ashabından Cuma namazına guslederek gel- 
melerini talep etmiştir. Ancak bu talep, muhtelif sahâbiler tarafından değişik 
şekillerde anlaşılmış ve her biri anladığını aktarmıştır. Yine daha önce zik- 
rettiğimiz bazı misallerde olduğu gibi, bu rivâyetlerde de sahabeden kimi duy- 
duğunu duyduğu şekilde, kimisi anladığını veya ondan çıkarmış olduğu ne- 
ticeyi sanki Hz. Peygamber'den aynen o şekilde duymuşçasına haber verirken, 
kimisi ise sözkonusu talebin bağlayıcılığı hakkındaki kişisel kanaatini dile ge- 
tirmiştir. 

Mesela Hz. Ömer ve oğlu Abdullah Rasülullah'ın bu hususta minberden 
şöyle buyurduğunu işitmişlerdir: . h.z4.li iaa}! Si ee lil 


“Sizden biriniz cuma namazına geleceği zaman yıkansın!” (158), 


(756) Buhâri, İtisam 27, VIII. 162; Muslim, Hacc 141, I. 883-4. 

(757) 5 Maide 2; 62 Cuma 10. 

(758) Mâlik, Cuma 5, 6, I. 102; Şafii, Risâle, s. 302-3, no: 840; Abdurazzak III. 194, no: 5290; Hu- 
meydi, Il. 276, no: 608; İbn Ebi Şeybe; I. 433-5, no: 4991, 4996, 5014; Buhâri, Cuma 5,1.213, 
Muslim, Cuma, 1,2,1. 579. 
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Ebü Said el-Hudri ise Rasülullah'ın şöyle dediğini nakleder: 


pre JS de çal inekle ek “Oyma günü yıkanmak her ergene farzdır.”159) 
Kanaatimizce Ebü Said'in Hz. Peygamber'e izâfe ettiği bu söz, onun ilgili emir- 
den anlamış olduğu bir mânâ, çıkarmış olduğu bir hükümdür. Tamamen kendi 
kanaati olduğunu zannetiğimiz bu ifadeyi Hz. Peygamber'den merfü olarak 
rivâyet edenin kendisi mi, yoksa sonraki râviler mi olduğunu bilemiyoruz. 
Ondan gelen bu rivâyet bütün kaynaklarımızda merfu olarak kaydedilmiştir. 
Bizi bu düşünceye sevkeden âmil ise aynı manayı kendi kanaati olarak aktaran 
Ebü Hureyre'nin şu hükmüdür: 


HUH Jais çelme JS gle la iaat py Jat 


“Cuma günü yıkanmak, cünüblükten dolayı yıkanma gibi her ergene farzdır ”760) 
Başka bir rivâyette adamın birisi Ebü Hureyre'ye “bu Hz. Peygamber'den mi?” 
diye sorunca o, “hayır” demiş ve kızmıştır 761) 


Görüldüğü gibi Ebü Said'in merfü olarak naklettiği bu hüküm, Ebü Hu- 
reyre'nin burada tasrih ettiği gibi, Hz. Peygamber'den duyduğu bir söz değil, 
kendi kanaatidir. Onların kanaatine göre Hz. Peygamber'in yukarıdaki emri 
vücübiyet ifâde etmektedir ve ergenlik çağına gelen her müslüman hakkında 
bağlayıcı nitelikte bir hükümdür. 


Ancak Hz. Peygamber'den böyle bir emrin vâki olduğunu bildikleri halde, 
onu bağlayıcı olarak görmeyen sahâbiler de vardır. 


Birgün Hz. Ömer, minberde iken sahabeden namaza geç gelen birisine çı- 
kışınca o, “ey mü'minlerin emiri, pazardan döndüm, ezanı duydum ve hemen 
abdest alıp geldim” cevabını vermişti . Bunun üzerine Ömer ona: 


anil yalı OS lyo) WI Jpj of cale döş Lial eyi, 


“Rasülullah'ın guslü emrettiğini bildiğin halde (sâdece) abdest ha?” diyerek tek- 
rar çıkıştı.(762) 


Kaynaklarımızdan öğrendiğimize göre Cumaya gecikerek gelen ve yalnızca 
abdest ile cuma namazını kılan bu sahâbi Hz. Osman'dır ve Hz. Ömer ona bun- 


(759) Mâlik, Cuma 4, I. 102; Şâfii, Risâle, s. 302, no. 842; Abdurazzak III. 198, no: 5307; Humeydi, 
II. 323, no: 736; İbn Ebi Şeybe; I. 433, no: 4988; Buhâri, Cuma 3, 12, I. 212- 215; Muslim, 
Cuma, 5, 7, I. 580-1. 

(760) Mâlik, Cuma 2, I. 101. 

(761) Abdurrazzâk, III. 198, no: 5305. İbn Abdilberr buradaki “cünüblükten dolayı yıkanma gibi” 
ifâdesindeki teşbihi, farziyet bakımından değil, yıkanma şekli bakımından yapılmış bir teş- 
bih olduğunu, Ebü Hureyre'nin böyle söyleyerek guslü emretmesine rağmen, onu farz gör- 
mediğinin bilindiği ifâde etmektedir. Bkz: İstizkâr II. 271. 

(762) Mâlik, Cuma 3,1. 102; Şâfii, Risâle, s. 303-4, no. 842; Abdurrazzak III. 195, no: 5292; İbn Ebi 
Şeybe; I. 433-4, no: 4996; Buhâri, Cum'a 2,5, I. 212-3; Muslim, Cuma, 3-4, I. 580. 
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ları söylemiş olmasına rağmen dönüp gusletmesini emretmemiştir. Osman'ın 
bu emri bildiği halde, cumaya abdest ile gelip kılması, gusülsüz de cuma kı- 
lınabileceği kanaatinde olduğunu göstermektedir. Rasülullah'ın böylesine 
malum bir emri karşısında, Hz. Osman'ın gusül yapmadığı için, cumayı ter- 
ketmeyip, abdestle kılması, keza Hz. Ömer'in de bunları hatırlattığı halde, 
Cuma kılmasına göz yumması onların bunu ihtiyâri bir emir olarak an- 
ladıklarına delâlet eder. Netice ne Hz. Ömer, ne de herhangi bir sahâbi onun, 
dönüp cuma için gusletmesini emretmiştir. Şu halde bunun, kesin bağlayıcı bir 
emir değil nedb ifâde eden bir emir olduğu gayet açıktır.(763) 


Diğer taraftan Hz. Peygamberin söz ve fiilllerini en güzel bir şekilde an- 
lamaları, illetlerini kavrayıp yorumlamaları ile fakih sahabiler arasında ayrı 
bir konuma sahip olan İbn Abbas ve Hz. Aişe'nin değerlendirmeleri konuyu ay- 
dınlatma bakımından fevkalâde önemlidir. İbn Abbas'a bir adam Cuma gus- 
lünün vacib olup olmadığını sorunca o “hayır, ama dileyen gusleder” dedikten 
sonra Cuma guslünün nasıl başladığını şöylece anlatır. “Hz. Peygamber'in za- 
manında insanlar yoksuldu. Yünlü elbiseler giyerler ve sırtlarıyla su taşıyarak 
hurma sularlardı. Hz. Peygamber'in mescidi ise dar, tavanı basık, minberi ise 
kısa ve üç basamaklıydı. İnsanlar namaza bu yünlü elbiselerle giderler ve ter- 
lerlerdi. Onların ter kokularıyla, yün kokuları birbirine karışıyor ve etrafa ya- 
yılıyordu. O kadar ki bu koku, birbirlerini rahatsız etmekle kalmadı, tâ 
Rasülullah'a kadar vardı. Bunu üzerine o: “Ey insanlar Cumaya geleceğiniz 
zaman gusledin. Ve yanında güzel kokusu bulunan da ondan sürsün” buyurdu.(164) 
İbn Abbas devamla şöyle demektedir: 


“Sonra Allah zenginlik verdi ve yün olmayan elbiseler giydiler, bizzat ça- 
lışmaktan el çektiler ve mescidleri de genişletildi.” Bu son kısmı nakleden 
Tahâvi, şu yorumu yapmaktadır: “İşte İbn Abbas, Rasüllullah'dan sâdır olan 
bu gusül emrinin bağlayıcı olmadığını, o illetten dolayı emredildiğini, illetin 
kaybolmasıyla guslün de kalkacağını haber vermektedir. Üstelik kendisi de 
Rasülullahın guslü emrettiğini rivayet edenlerden birisidir.”(765) 


Tahâvi'nin de dediği gibi, İbn Abbas talebin emir kipiyle olmasına ve ken- 
disi de o şekilde rivâyet etmiş olmasına rağmen emrin verildiği tabii, tarihi, 


(763) Bkz: Şeybâni, Hucce, I. 282; Şâfii, Risâe 304-5, no: 843-4; İbn Abdilberr, İstizkâr, II. 272; 
Fârisi İbn Belbân, IV. 32. 

(764) Ahmed, I. 268-9; Hâkim, Mustedrek, I. 280-1. 

(765) Tahâvi, Ş. Meâni'l-Asâr, I. 117. 
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toplumsal bağlamı , emri gerektiren âmili bildiği için onu bağlayıcı olarak gör- 
memekte ve “dileyen gusleder” diyebilmektedir. 


Biz Hz. Aişe'nin de meseleye aynı açıdan yaklaştığını görmekteyiz. O da bu 

talebi ve gerekçesini şöyle anlatır: 
ÇE y e) el meleği oran S pedi İLE yeli gl 
“O gün insanlar bizzat çalışırlar ve o halleriyle de (cumaya) giderlerdi. Bunun 
üzerine onlara (Hz. Peygamber tarafından) “keşke yıkansanız” denildi.”766) Diğer 
bir rivâyette de insanların uzak yerlerden Cumaya geldiklerini, dolayısıyla toz 
ve ter içinde kaldıklarını, bunun üzerine Hz. Peygamber'in: 
hin Say iş Gİ) 

“keşke bugününüz için temizlenseniz XT67) buyurduğunu anlatmaktadır. 


Başka bir rivâyette ise Hz. Aişe şöyle demektedir. 
Kol İpe, J gizi e BS GİS Uly inek ayi İİİ elli Sİ 
İŞLE ezeli hin OS I3) 
“İnsanlar cuma günü guslü hakkında çok ileri gittiler. Halbuki olay benim 
evimde oldu. Sıcak birgünde, üzerlerinde yün elbiselerle, hurmalıklarında ça- 
lışmış Medine dışındaki yerlerden gelen bir grup Hz. Peygamberin yanına 
girdi. Üzürlerinde kötü kokular vardı. Bunun üzerine Rasülullah: “bugün 
(cuma) olunca yıkanın!”768) buyurdu. Görüldüğü gibi Hz. Aişe de İbn Abbas 
gibi aynı perspektiften bakmakta, sebeb-bağlam ilişkisinden hareketle bu gus- 
lün bağlayıcı olmadığını savunmaktadır. 


Zâhiri itibarıyla cuma guslünün bağlayıcı olduğunu çağrıştıran haberlerin 
yanında, ona teşvik eden terğib bildiren haberler de vardır. Nitekim Ebü Hu- 
reyre “dostum bana cuma günü gusletmeyi tavsiye etti”(769) derken Enes b. 
Mâlik ve Semure b. Cundub Hz. Peygamberin şöyle buyurduğunu naklederler. 
“Kim cuma günü abdest alırsa bu ne güzeldir, kim de guslederse bu daha fa- 
ziletlidir.”(770) 


Yukarıdan beri serdettiğimiz bütün bu rivâyetlerden şu neticelere var- 
mamız mümkündür: 


Rasülullah cuma namazı için toplanıldığında çalışan veya uzak yerlerden 
gelen kimselerin toz, kir, koku vb. ile başkalarını rahatsız etmemeleri için sa- 


(766) Şâf'i, Risâle, s. 306, no: 846; Abdurrazzâk, III. 200, no: 5315; Humeydi, I. 93-4, no: 178; İbn 
Ebi Şeybe; I. 434, no: 5006; Buhâri, Cuma 16,1. 217. 

(767) Buhâri, Cuma 15, 1. 217; Muslim, Cum'a 6, I. 581. 

(768) Zerkeşi, İcâbe s. 142. 

(769) İbn Ebi Şeybe, I. 433, no: 4995; Ayrıca bkz: Mâlik, Cuma 1, I. 101; Muslim, Cuma 10, 1. 582. 

(770) Abdurazzâk, III. 199, no: 5312; İbn Ebi Şeybe, I. 436, no: 5026; Tirmizi, Salât 375, no: 497, TI. 
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habenin geneline seslenerek, onlardan cuma için gusül yapmalarını talep et- 
miştir. 


Söz konusu talep birçok sahâbi tarafından tavsiye niteliğinde algılanmış ve 
ona ekseriyetle uyulmuştur.(770 Bazıları ise bu talebi bağlayıcı addetmiş ve bir 
vecibe olarak görmüş ve bu kanaatini rivâyetlere de yansıtmıştır. Bu 
rivâyetlerde açıkça ifade edilen “vacip” hükmü ise daha sonra gelen nesiller ta- 
rafından dâima tevil edilmiş, bir vecibe veya fariza olarak anlaşılmamıştır.(772) 


Cuma günü guslün vücubiyetinden söz eden sahâbiler sadece Rasülullah'ın 
talebinde emir kipini kullanmasını esas alarak, lafzın zâhirine sarılmışlar; bağ- 
layıcı görmeyenler ise bu talebi doğuran sebepleri, âmilleri, hangi bağlamda 
söylediğini, mevcut şartları vb. gözetmişlerdir. 


Netice itibarıyla, fıkıhlarıyla temâyüz etmiş sahâbilere göre cuma guslü farz 
değil, menduptur. Hz. Peygamber'ın tavsiye ve teşvik ettiği faziletli bir amel- 
dir. Abdullah b. Mes'ud'un dediği gibi in isat! ps ball “cuma günü gusletmek 
bir sünnettir.”(773) 


Kaydettiğimiz bu misallerden anlaşıldığı gibi, sahabe Hz. Peygamberin 
bütün talimatlarına uymaya özen göstermişlerdir. Ancak fakih sahabiler, onun 
emir ve yasaklarının bağlayıcı olup olmadığını da gözetmişler, onun kesin di- 
rektifleri ile, tavsiye nitelikli sözlerini farklı değerlendirmişlerdir. 


Hz. Peygamberin tasrih etmediği durumlarda bazı sahabiler, bazen bunu 
bizzat sorarak kendisinden öğrendikleri gibi, bazen de sözün siyak ve si- 
bakından, ya da onun hâl ve haraketlerinden çıkartabilmekteydiler, Çünkü 
onlar, nebevi tasarrufların cereyan ettiği şartları, ortamları ve hangi bağlamda 
gerçekleştiğini biliyorlardı. Diğer bir ifade ile sahip oldukları muhakeme güç- 
leriyle onlar, hadiselerin arkaplanına, tabii, fiziki ve tarihi bağlam veya çev- 
reye vakıf idiler. Zahiri anlayışın hilafına onlar, bu hususları gözeterek, neyin 
sünnet olup olmadığını, hangi talimatın kesinlik arzedip hangisinin ar- 
zetmediğini kavramışlar, emir veya nehiy kipiyle varid olmasına rağmen Hz. 
Peygamberin bazı buyruklarının mutlaka yapılması gerekmediğini, bazen 
sözlü, bazen de o uygulamaları terketmek suretiyle fiili olarak gelen nesillere 
öğretme, aktarma cihetine gitmişlerdir. Elbette burada anlayış ve ictihat fark- 
lılığından kaynaklanan değerlendirmeler de mevcuttur. Bir sahabiye göre bağ- 


(771) Bkz: Abdurrazzâk, III. 197, no: 5299. 


(772) Bkz: İbn Abdilberr, İstizkâr, II. 270-9; Şafii, İhtılaful-Hadis, s. 108-11; Şeybâni, Muvatta, s. 
47, Şevkâni, Neylu'1-Evtâr, I. 231-6; Goldziher Ignaz, Zâhiriler Sistem ve Tarihleri, ter. Cihat 
Tunç, Ankara- 1982, A U.İ.F.Yay. s. 53-4. 


(773) Abdurazzâk, III. 200, no: 5316; İbn Ebi Şeybe, I. 435, no: 5020. 
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layıcı olan nebevi bir tasarruf, diğerine göre bağlayıcı kabul edil- 
meyebilmektedir. 


Hz. Peygamber'in herhangi bir talimat ve tatbikatının, bağlayıcı bir sünnet 
olup olmadığını belirlemek amacıyla, kaydettiğimiz bu rivayetlerde, sahabenin 
kullanmış olduğu “leyse bihatmin?”, “ve lem ya'zum aleynâ” vb. ifadelerin, onlara 
ait orijinal ifadeler olduğu kanaatindeyiz. Buradan anlaşılıyor ki, özellikle 
fakih ve müctehid sahabiler, Hz. Peygamberin tasarruflarını, bağlayıcı olup ol- 
maması açısından ayırdetme ihtiyacı hissetmişlerdir. Sünnetin sağlıklı bir şe- 
kilde anlaşılıp yorumlanabilmesi açısından, günümüzde de benzer ayırımın göz 


önünde tutulması gerektiği kanaatindeyiz. 


5) Sahabenin Sünnete Devamlılık Açısından Bakışları: 


Herhangi bir nebevi tasarrufun sahabe tarafından sünnet olarak kabul edil- 
mesinde, Hz. Peygamberin bu tasarrufunun, süreklilik arzedip arzetmemesi de 
önemli bir kriter konumundadır. Nitekim Kisâi (6. 189) lügavi olarak sünnete 
“devam” anlamı verirken (774) Amidi (6. 551) de, bir kimsenin sünneti denilince, 
iyi olsun olmasın, riâyet edilmesi ve çokça yapılması istenen hususların an- 
laşıldığını ifade etmektedir (775) Aynı şekilde süreklilik faktörü, bir ıstılah ola- 
rak bazı sünnet tanımlarına da yansımıştır. Özellikle Hanefi ve Mâliki fukahâ 
ve usulcülerden birçoğu yapmış oldukları sünnet tanımlarında Hz. Pey- 
gamberin birşeyi devamlı olarak yapması üzerinde durmuşlar, sürekliliği bir fi- 
ilin sünnet olduğuna delil olarak görmüşlerdir. Onlara göre sünnet; Hz. Pey- 
gamberin sürekli olarak veya bazen terketmekle birlikte genellikle yaptığı ya 
da -hüsüf namazında olduğu gibi- devamlılık anlaşılan hususlardır.(776) Tabi 
ki, Hz. Peygamberin beşeri, cibilli tasarruflarıyla, bir Rasül olarak kendine has 
tasarrufları ayrı mütalaa edilmiştir.(77) 


Kadı Abdulcebbar (6. 415), sünneti tarif ederken, “sünnet, Allah Rasulünün 
ya sürekli yapılmasını emrettiği bir fiildir, ya da sürekli kendisine uyulsun 
diye yaptığı bir iştir”(778) der. Yine ona göre “sünnet kavramı, yalnızca vacipler 
dışındaki menduplara has değildir. O, vacip veya mendup olduğu, ya Hz. Pey- 
gamberin emriyle, ya da devamlılık ile bilinen her hususu içine alır,”779) 


(774) Şevkani, İrşad, s.33. 

(775) Amidi, İhkâm, I. 241. 

(776) Bkz: Cessâs, el-Fusül fil-Usůl, III. 235; Kemaluddin b. Humam, Tahrir, HI. 20; Şevkâni, 

, İrşad, s. 33-5; Leknevi, Tuhfe, s. 68-70; Abdulgani Abdulhalık, Hucciyye, s. 53-65. 

(777) Bkz: Şevkâni, a.g.e., s. 35. 

(718) Bkz: Fadlu'l-İtizal ve Tabakâtul-Mu'ttezile, tah. Fuad Seyyid, Tunus-1986, Dirâsât 
Türiusiyye, II. baskı, s. 185. 

(779) Bkz: Basri, Mu'temed, 1. 367. 
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Ancak burada bizi ilgilendiren husus, Hz. Peygamberin tasarruflarından ne- 
lerin sünnet olduğunu belirlemede, süreklilik faktörünün sahabe tarafından da 
gözetilip gözetilmediğidir. 

Hemen belirtelim ki, Hz. Peygamberin tasarruflarını değerlendirmede 
sahâbe arasındaki farklı anlayışlar, bu açıdan da kendini göstermektedir. 
Daha önce kısmen zikrettiğimiz gibi, mahiyetine bakmaksızın Hz. Pey- 
gamberin yalnızca bir kere de olsa yaptığı birşeyi görmesi veya duyması üze- 
rine onu aynen yapma gayreti içerisinde bulunan sahâbiler olduğu gibi, onun 
devamlı yapıp yapmamasına itibar eden, sürekli olarak yaptığı fiillere ayrıca 
önem atfederek, onları hiç terketmeme azminde olan sahâbiler de vardı. El- 
bette, Hz. Peygamberin hiç terketmediği veya arasıra terketmekle birlikte ge- 
nellikle yaptığı bir fiil ile, onun ancak bir-iki kez yapıp, genellikle terkettiği fi- 
illeri arasında farklılık bulunacaktır. 


a. Hz. Peygamber'in devamlı yaptığı fiilleri: 


Hz. Aişe'nin Hz. Peygamberin amelinden soranlara verdiği cevapta olduğu 
gibi, onun en sevimli olan ameli, devamlı olanıydı.(780) 


Sahabe Hz. Peygamberin sürekli olarak yapageldiği ve pek terketmediği bir- 
çok amel ve fiilini tesbit etmiş, Hz. Peygamberin o fiili mütemadiyen yap- 
masına dikkat çekmişlerdir. Mesela, Hz. Aişe'nin bildirdiğine göre, Hz. Pey- 
gamberin nafile namazlar arasında en fazla devam ettiği namaz, sabah 
namazından önce kıldığı iki rekattı.(78V Zira Hz. Peygamber o iki rekatı asla 
terketmezdi.(782) 


Yine Hz. Peygamberi evinde en iyi tanıyan Hz. Aişe, onun gece namazı hak- 
kında da benzer ifadeler kullanmaktadır: “Gece ibadetini terketme! çünkü 
Rasülullah (s) onu terketmiyordu. Hasta ve yorgun olduğunda (bile) oturarak 
kılıyordu.”783) 


İbn Ömer ve İbn Abbas vitir namazının yolculuk esnasında dahi sünnet ol- 
duğunu belirtirken,(789 Hz. Ali ise vitirin vacip olup olmadığını soran kimseye, 
“fariza gibi değil ama, o, Rasülullah'ın ve ashabının yaptığı ve o şekilde devam 
edegeldikleri bir sünnettir” diye cevap vermiştir.(785) 


(780) Buhâri, Taheccüd 7, IIL. 44; Muslim, Musafirin 217, I. 531; Ebü Dâvüd, Salat 317, no: 1370, II. 
102. 

(781) Muslim, Musafirin 94, I. 501. 

(782) Buhâri, Teheccud 22, II. 50. 

(783) Ebü Dâvüd, Salat 307, no: 1307, II. 73. 

(784) Ahmed, I. 241. 

(785) Ahmed, I. 120. 
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Daha sonra “sünnet-i müekkede” diye nitelendirilen bazı nafile namazlarda 
da Hz. Peygamberin sürekli kılması esas alınmıştır. İbn Ömer'in bildirdiğine 
göre, öğle namazından önce ve sonra ikişer rekat, akşam ve yatsı na- 
mazlarından sonra ikişer rekat ile sabah namazından önce iki rekat 
Rasülullah'ın terketmediği ve sahabenin daima muhafaza ettiği namazlardır.(786) 


İbn Abbas, “Rasülullah (s) o kadar çok misvak kullanıyordu ki, bu hususta 
vahy inecek zannettik” demektedir.(787 


Aynı şekilde bayram namazlarını ve hutbelerini, kurban bayramlarında 
kurban kesmeyi, farz namazları için ezan okutmayı, kamet getirtmeyi teşri kı- 
lınışlarından itibaren hiç terketmeyip, vefat edinceye kadar sürekli bu şekilde 
amel etmesi, Hz. Peygamberin bu amellere ayrıca özen gösterip önem verdiğini 
göstermek için yeterlidir. 


Sahabe, Hz. Peygamberin genellikle tekrarladığı tasarruflara da ayrıca ri- 
ayet etmiş, ayrıcalıklı gördükleri bu uygulamaları kendileri de tatbik et- 
mişlerdir. Mesela İbn Ömer, Rasülullahın sabah namazından önce kıldığı iki 
rekatlık nafile namazda, Kâfirün ve İhlas surelerini okuduğuna yirmi veya yir- 
mibeş defa şahit olduğunu haber vermiştir.(788) Nitekim İbn Abbas'ın da o iki 
rekatta bu sureleri okuduğu gelen rivayetler arasındadır.(789) 


Sünnet-süreklilik ilişkisini, diğer bir ifadeyle devamlılık faktörünü ortaya 
koyması bakımından Hz. Aişe'den gelen şu haber oldukça önemlidir: Bir de- 
fasında Hz. Peygamber bevletmiş, Hz. Ömer de peşinden abdest suyu gö- 
türmüştü. Bunu gören Hz. Peygamber “her bevlettiğim zaman abdest almakla 
emrolunmadım. Şayet böyle yapsaydım mutlaka sünnet olurdu.”X790 “Ben 
ancak namaza kalktığımda abdest almakla emrolundum” buyurmuştu (79) 


Bu rivayetten anlaşıldığı kadarıyla, Rasülullah (s) her abdest bozduktan 
sonra tekrar abdest alma, dolayısıyla devamlı abdestli olma gibi kasti bir çaba 
sarfetmemiştir. Aksine böylesi sürekli bir uygulamanın sünnet olacağı, bunun 
ise ümmetine ağır ve zor geleceğini düşünerek abdest almamıştır. Nitekim “o 
(s), sırf ümmete merhametinden dolayı, onlara hafiflik ve kolaylık olsun diye 


(786) Ahmed, II. 51; Ayrıca bkz: Mâlik, Sefer 69, I. 166; Abdurrazzâk, III. 64-5, no: 4808-4813; 
Buhâri, Teheccüd 34, II. 54; Muslim, Musafirin 104-5, I. 504. 

(787) Ahmed, I. 285; I. 337; Ayrıca bkz: Ebü Dâvüd, Taharet 30, no: 55-8, I. 47-8; Muslim, Taharet 
42-8,1. 220-1. 

(788) Abdurrazzâk, III. 59, no: 4790. 

(789) A.g.e. III. 59-60, no:4791. 

(790) Ebü Dâvüd, Taharet 22, no: 42, 1. 38; İbn Mâce, Taharet 20, no: 327,1. 118. 

(791) İbn Huzeyme, I. 23, no: 26,1. 109, no: 171. 
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daha evlâ ve daha faziletli olan bazı amelleri terkedebiliyordu. Eğer bunu de- 
vamlı yapsaydı, bu ümmet için mutlaka yapmaları gereken bağlayıcı bir sünnet 
olacaktı.”792) İşte bu endişe ile Hz. Peygamber namaz gibi zorunlu bir sebeb ol- 
maksızın, abdest bozar bozmaz yeniden abdest almanın, namaza kalkarken ol- 
duğu gibi şer'an matlup olmadığını anlatmaya çalışırken, bunu bizzat kendisi 
fili olarak ta göstermeyi ihmal etmedi. Burada olduğu gibi şayet ter- 
ketmeseydi, bununla emrolunmadığını ifade etmeseydi, onun bu husustaki mü- 
davemeti, tıpkı önce saydığımız bayram namazları, vitir vb. hiç terketmediği 
bazı amellerde olduğu gibi, hem sahabe, hem de daha sonraki ümmet ta- 
rafından vacip veya müekked sünnetler kategorisine dahil edilirdi. Şüphesiz 
Bilal-i Habeşi misalinde olduğu gibi her abdest bozuşun ardından abdest alma 
işi, yani daima abdestli bulunma*793) oldukça güzel bir haslet, faziletli bir amel 
olmakla birlikte Rasülullah (s) tarafından sürekli tatbik ve tavsiye edilen, ter- 
kedilemeyecek nitelikte bir sünnet te değildir. 


Şu halde Rasülullah (s)'ın Allah'a yaklaşmak kastıyla, devamlı olarak yap- 
tığı ameller, ümmetinden yapması istenen sünnetleri oluşturur ve onları ter- 
ketmeleri doğru olmaz. Fakat herhangi bir nebevi uygulamada süreklilik 
yoksa, Hz. Peygamber onu kasten terkediyorsa, bu o amelin bağlayıcı ol- 
madığını, Hz. Peygamberin yaptığı gibi, zaman zaman terkedilebileceğini gös- 
terir. 


Yukarıda zikrettiğimiz rivayetin sahih olduğu kabul edildiği takdirde, 
Rasülullah (s)'nin yaptığı bir fiilin sünnet addedilebilmesi için süreklilik kay- 
dının Rasülullah (s) tarafından da getirildiği neticesine varmamız müm- 
kündür. 


Rasülullah (s)ın abdestini anlatan rivayetlerde onun, abdest âzâlarını birer, 
ikişer ve üçer defa yıkadığı zikredilmektedir. Hz. Osman, Ali ve diğer 
sahâbilerden gelen birçok habere göre Rasülullah (s) abdestte âzâlarını üçer 
defa yıkamıştır.(794) Abdullah b. Zeyd ve Ebü Hureyre'den gelen iki ayrı habere 
göre Rasülullah (s)ın ikişer,(795) Cabir ve İbn Abbas'ın bildirdiğine göre de 
birer defa yıkadığı olmuştur.(796 Fakat çeşitli sahâbilerin şehadetiyle birçok ri- 
vayete göre Hz. Peygamberin üçer defa yıkamış olduğunun ifade edilmesi, onun 
genellikle bu şekilde abdest aldığını gösterir. Buradaki üçer kez yıkamaya 


(792) Bkz. Azimabadi, Avnu7-Ma'büd, 1. 65. 

(793) İbnu`l-Munzir, Tergib, I. 163. 

(794) İbn Ebi Şeybe, I. 16-8, no: 54-6, 58-63, 65, 80; Buhâri, Vudû 24, I. 48; Ebü Dâvüd, Taharet 50- 
1, no: 106-135, I. 78-94. 

(795) İbn Ebi Şeybe, I. 16, no: 57; Buhâri, Vudü 23, I. 48; Ebü Dâvüd, Taharet 51-2, no: 136, I. 94-5. 

(796) İbn Ebi Şeybe, I. 17, no: 64-6; Buhâri, Vudü 22, I. 47-8; Ebü Dâvüd, Taharet 52-3, no: 137,1. 
95-6. 
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devam, ideal olan yıkama tarzını, birer yıkama ise sünnet dairesinde caiz olan 
asgari yıkama sayısını oluşturmaktadır. Nitekim Hz. Ömer, abdestin üçer üçer 
olduğunu, ikişer ikişer yıkamanın yeterli olmakla birlikte üçer kez yıkamanın 
daha faziletli olduğunu söylemiştir.(79) Yukarıdaki rivayetlere paralel olarak, 
sahabeden birçoğu üçer kez yıkamayı tercih ederken, az da olsa ikişer veya 
birer kez yıkayanlara rastlamaktayız.(798) 


b. Hz. Peygamber'in aynı konuda birden fazla uygulaması: 


Rasülullah (s)ın bazı uygulamaları ise, farklı iki şekilde kendini gös- 
terebilmiştir. Yani o, bir fiili işlerken bazen öyle, bazen de böyle olmak üzere 
çift uygulama sergileyebilmiştir. 


Hz. Aişe'nin anlattığına göre Rasülullah (s), vitir namazını bazen gecenin 
evvelinde, bazen de sonunda kılıyordu. (Nafile namazlarında) bazen gizli, 
bazen de cehri okuyordu. (Cinsel ilişkiden sonra) bazen gusül yapıp uyurken, 
bazen de sadece abdest alarak uyuyordu.(799) 


Yine sahâbiler, Rasülullah (s)ın hem yalın ayak, hem de terlikle namaz kıl- 
dığını, yolculukta bazen oruç tuttuğunu, bazen de tutmadığını, bazen (su vb. 
içecekleri) ayakta, bazen de oturarak içtiğini, namazdan sonra bazen sağ ta- 
raftan, bazen de sol taraftan ayrıldığını gözlemlemişler ve buna dikkat çek- 
mişlerdir.800) 


İbn Abbas, Hz. Peygamber'in Medine'den Mekke'ye giderken yaptığı yol- 
culuğunda, Usfan'a kadar oruç tuttuğunu, ondan sonra da tutmadığını haber 
verdikten sonra, yolculukta “isteyen oruç tutsun, isteyen tutmasın” hükmünü 
vermektedir.(80 


Hz. Ali bir defasında ayakta olduğu halde su içtikten sonra, “şayet ayakta 
iken su içmişsem, gerçekten ben, Rasülullah'ın da ayaktan su içtiğini gördüm. 
Eğer oturarak içersem, ben yine Rasülullah'ı oturarak su içerken gördüm” de- 
miştir,802) 


Rasülullah (s), bu tür farklı uygulamalarından herbirini kasten yapmış ta, 
onlardan birisini tercih veya tafdil etmemişse, tekrarlanma bakımından aşağı- 
yukarı aynı oranda yapmışsa, bu, her iki uygulamanın da sünnet dairesinde 


(797) İbn Ebi Şeybe, I. 17, no: 68-9. 

(798) A. g. e. I. 18, no: 73-5. 

(799) Ebü Dâvüd, Salat 343, no: 1437, II. 140; İbn Kuteybe, Te'vil, s. 162 
(800) Ahmed, TI. 179, 206. Ayrıca bkz: İbn Sa'd, I. 481. 

(801) Ahmed, I. 291. 

(802) Ahmed, I. 134-6. 


caiz olduğuna ve muhayyerliğe delalet eder. Ama birisini tercih veya tavsiye, 
ya da diğerinden sakındırma gibi bir durum söz konusu olursa, tafdil edilen 
davranış sünnet olarak addedilir. Diğeri ise, az da olsa, Hz. Peygamber yaptığı 
için caiz olmakla birlikte, sünnet sayılamaz. Su içme misalini ele alırsak, Hz. 
Peygamber, bazen ayakta, çoğu kez de oturarak su içmiş, ayrıca ayakta su iç- 
mekten de sakındırmıştır.803) Bu sebeple olmalıdır ki, sahabeden bazıları 
ayakta içmeyi kerih görmeye başlamış, Hz. Ali ise Hz. Peygamberin fiiliyatına 
dayanarak bunun mekruh addedilemeyeceğini, caiz olduğunu onlara fiili olarak 
anlatmak istemiştir.899 Şu halde, oturarak su içmek, sünneti; ayakta içmek 
ise, ruhsatı ifade eder. Hz. Peygamberin bir beşer vasfıyla, âdet kabilinden 
günlük işlerinde genel durum böyledir. Ancak Hz. Peygamberin bu fiillerinde 
Allah'a yaklaşma kasdedilmişse, ikisi de müstehap veya vacip olabilir, ancak 
birisinin yapılması yeterlidir. Mesela 11, 9 veya 7 rekat ile vitir kılınması, te- 
heccüdde bazen cehri, bazen de gizli okunması, tekbirde ellerin kulaklara veya 
omuzlara kaldırılması vb. amellerden birisinin yapılması kafidir.(805) 


Bu hususta en çarpıcı misal, namazdaki tekbirler esnasında ellerin kal- 
dırılıp kaldırılmayacağı meselesidir. Hz. Peygamberin hem ellerini kal- 
dırdığına, hem de kaldırmadığına dair birçok rivayete sahip bulunmaktayız. 
Hatta bu hususta İmam Buhâri özel bir cüz derlemiş ve orada önce Hz. Pey- 
gamberin ellerini kaldırdığını anlatan rivayetleri ve sahabeden bu doğrultuda 
amel edenleri zikretmiş, ardından da kaldırılmamasını savunanların de- 
lillerine yer verdikten sonra bu haberleri kritik etmiş ve neticede ellerin kal- 
dırılması gerektiğini savunmuştur.896) Daha sonra bu konuda Bezzar (6. 292), 
İmam Muhammed b. el-Mervezi (6. 294), İbnu'l-Kayyim (6. 751) ve Takıyyuddin 
es-Subki (6. 756) gibi alimlerin eser yazdıkları bildirilmektedir.(80 Namazda 
ellerin kaldırılmamasını savunan Hanefiler ile kaldırılmasını savunan diğer 
mezhepler arasında bu mesele bir hayli tartışılmıştır. Her iki taraf, kendi ter- 
cihini çeşitli rivayetlerle desteklerken, karşı tarafın rivayetlerini zayıf görerek 
reddetme cihetine gitmiş, sadece kendi görüşü doğrultusunda amel edilmesi ge- 
rekliliğini savunmuştur. 808) 


(803) Bkz. Muslim, Eşribe 112-6, II. 1600-1. 

(804) Buhâri, Eşribe 16, VI. 248 ; Muslim, Eşribe 117-120, II. 1601-2. 

(805) Bkz: Dehlevi, Hucce, 1. 397-8. 

(806) Buhâri'nin bu müstakil cüz'ü, Ebü Muhammed Bediuddin Şah er-Raşidi es-Sindi tarafından, 
Cilâu’l-Ayneyn bi Tahric-i Rivayâti1-Buhâri fi Cüz'i Rafı'l-Yedeyn ismiyle neşredilmiştir, Ka- 
hire-1989, 1-202. 

(807) Bkz: A.g.e., s.48-50. 

(808) Bu tartışmalar için bkz: A.g.e., s. 56-202; Şeybâni, Hucce, I. 94-6 ; İbn Ruşd, Bidaye, I. 104-5; 
İbn Hazm, Muhallâ, II. 264-5, mesele no: 358 ; III. 3-10, mesele no: 432; el-Hın Mustafa Said, 
Eseru’l-İhtilaf f1-Kavaidi'l-Usuliyye fihtilafil-Fukaha, Beyrut-1982, Muessesetu'r-Risâle, 
III. baskı, s. 438-441. 
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Oysa gelen bu rivayetlerden Hz. Peygamberin zaman zaman her iki şekilde 
de namaz kıldığı anlaşılmaktadır. Dolayısıyla bu iki görüşten birini tercih edip, 
diğerini reddetmektense, Hz. Peygamberin yaptığı gibi, bazen kaldırarak, 
bazen de kaldırmaksızın namaz kılmak, onun her iki tatbikatına uymak ve iki 
tarafın hadisleriyle de amel etmek kanaatimizce daha isabetli olacaktır. Ni- 
tekim sahabeden bir kısmının ellerini kaldırarak, bir kısmının da kaldırmadan 
kılmış olmaları, namazdaki bu konuda genişliğin bulunduğunu gösterir. Şayet 
böyle olmasaydı, sahabe günde en az beş defa namaz kılarken gördükleri Hz. 
Peygamberin bu hareketi hakkında farklı müşahedeler serdedemeyecekleri 
gibi, keyfi farklı uygulamalara da gidemezlerdi. Şu halde ortada iki türlü tat- 
bikat vardır ve her sahabi, kendi müşahadesine göre amel etmiştir.(899) 


Kanaatimize göre Hz. Peygamberin bu tür farklı uygulamaları ümmet için 
bir genişliktir. Sahabe kendi müşahede ve tercihlerine göre onlardan biriyle 
veya her ikisiyle amel etmişlerdir. Oysa daha sonraki dönemlerde, herhangi bir 
ekol, bu uygulamalardan birini tercih ederken diğerini kabul etmemiştir. İna- 
nıyoruz ki, namazda ellerin bağlanma biçimi, Besmele'nin Fatiha ile birlikte 


«a 


cehri okunup-okunmaması, imamın sesli veya sessiz olarak “âmin” demesi, ce- 
maatın imamın arkasında okuyup okumama meselesi gibi Hz. Peygamber ve 
sahabenin farklı tatbikatına dayalı, mezhebler arasında görülen ihtilaflı ko- 
nulardan herbiri, bu şekilde bir yaklaşımla amel edilir hale getirilebilecektir. 
Zira bu durumda, o nebevi uygulamalardan sadece biri değil, herbiri sünnet ad- 


(809) Araştırmamız esnasında, sayıları az da olsa, meseleye bu açıdan yaklaşan ve her iki görüş ile 
de amel edilmesini tasvib ederek, iki görüşü uzlaştıran alimlerimizin bulunduğunu gördük. 
Görebildiğimiz kadarıyla İbn Hazm (6. 478) bu alimlerin başında gelmektedir. O, bu hu- 
sustaki bazı rivayetleri serdettikten sonra şu değerlendirmeyi yapmaktadır: “Hz. Pey- 
gamberin, iftitah tekbirinden sonra, her ruküya eğilip kalkmasında ellerini hem kaldırdığı, 
hem de kaldırmadığı (rivayetleri) sahih olunca, bunun herbirini yapmak farz değil, mübah 
olur ve bizim de böyle namaz kılmamız gerekir. Bu durumda, namazda ellerimizi kaldırsak 
da Rasülullah (s)'ın namaz kıldığı gibi kılmış oluruz, kaldırmasak da onun gibi kılmış olu- 
ruz.” Bkz: İbn Hazm, Muhallâ, 11. 265, mesele no: 358. 

Şah Veliyyullah (6. 1176) ise bu konuda şu değerlendirmeyi yapmaktadır: “Namazda ellerin 
kaldırılması, Hz. Peygamberin bazen yapıp, bazen yapmadığı fillerindendir ve herbirisi sün- 
nettir, Bu fiillerden herbirisiyle sahabe, tabiün ve daha sonrakilerden bir cemaat amel et- 
miştir. Ve bu mesele Medine Ekolü ile Kufe Ekolünün ihtilafettikleri konulardan birisi olup, 
iki tarafın da dayandığı esasları vardır. Benim nezdimde bu gibi hususlardan herbiri sün- 
nettir. Bir veya üç rekat vitir kılma da buna benzer. Fakat ellerin kaldırılmasını öngören ha- 
disler hem sayı olarak daha fazla, hem de sıhhat olarak daha sabit olduğu için, benim, na- 
mazda ellerini kaldıran kimse, kaldırmayandan daha çok hoşuma gidiyor.” Bkz: Dehlevi, 
Hucce, II. 24-5. 

Son dönem alimlerimizden M. Zahid el-Kevseri (ö. 1371/ 1952) de, bu konuda iki tarafın de- 
lillerinin neredeyse birbirine denk olduğunu, dolayısıyla bu delillerin muhayyerliği gerekli 
kıldığını ve bunun aynı zamanda tartışmayı da keseceğini söylemektedir. Bkz: Kevserî, Mu- 
hammed Zahid, en-Nuketu’t-Tarife fit-Tahaddusi an Rudüdi İbn Ebi Şeybe alâ Ebi Hanife, 
Kahire-1365, Matbaatu'l-Envâr, s. 8-9; Bkz: Te'nibu'l-Hatib, alâ mâ Sâkahu fi Tercemeti Ebi 
Hanife mine'l-Ekâzib, Beyrut-1981, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, s. 122. 


dedilecek, herhangi birisini tercih eden de, yalnızca birisinde israr etmeyip, 
herbir uygulama ile amel eden de neticede sünnete uymuş olacaktır. Hz. Pey- 
gamberin bu farklı uygulamaları şayet sabit ise, ilgili rivayetler de sahih ise, 
bunlar arasından birini tercih edip, diğerlerini terketmek ya da çeşitli mü- 
lahazalarla reddetmek yerine, yeri ve zamanı geldikçe herbiriyle amel etmek 
daha isabetli olacaktır. 


Ancak Rasülullah (s) belli bir süre yapmış olduğu herhangi bir uygulamayı 
bilahare terkedip, ikinci bir uygulamaya geçmiş ve öncekini bir daha tek- 
rarlamaksızın vefatına kadar bu hal üzere devam etmişse, burada önceki uy- 
gulaması yürürlükten kalkmış, sonraki uygulaması geçerli hale gelmiştir. 
Daha sonraki asırlarda “nâsih- mensüh” olarak değerlendirilecek olan bu du- 
rumu, bazen bizzat Hz. Peygamber ifade ederken, çoğu zaman da sahabenin şe- 
hadeti ortaya koymaktadır.(810) 


Ebü Said el-Hudri ve Bureyde'den gelen rivayetlere göre Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuşlardır: “Size üç günden sonra kurban etlerini saklamayı ya- 
saklamıştım, artık yiyin, tasadduk edin ve biriktirin. Size çeşitli kaplarda nebiz 
edinmeyi de yasaklamıştım, artık nebiz edinebilirsiniz, ama her sarhoş edici 
olan şey haramdır. Size kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım, artık ziyaret 
edin ama kötü sözler söylemeyin.(811) Çünkü kabirler size ölümü / ahireti ha- 
tırlatır. X812) 


Bu rivayetten anlaşıldığı gibi Rasülullah (s) bu konularda çeşitli ge- 
rekçelerle bazı kısıtlama ve yasaklamalar getirmiş, ancak daha sonra o ge- 
rekçelerin kalkması üzerine bu hususlarda sahabeye ruhsat vermiş ve uy- 
gulama bu şekilde devam edegelmiştir. Dolayısıyla bu konularda ancak, daha 
sonra verilen bu ruhsatlara itibar edilecektir. 


Rasülullah (s)'ın özellikle ilk yıllarda ateşte pişen et vb. yemekler yedikten 
sonra, temizliği gerçekleştirmek amacıyla hem kendisinin abdest aldığına,(813) 
hem de ashabından bunu istediğine dair rivayetler mevcuttur.814) Hz. Pey- 
gamber, Arapların adeti üzere ellerle yenilen ateşte pişen bu tür etli-yağlı ye- 
meklerin ardından gerekli temizliği bu şekilde yerleştirdikten bir müddet 


(810) Bu hususta bkz: Hazimi, Ötibâr, (Mukaddime); Koçkuzu Ali Osman, Hadisde Nâsih Mensüh, 
s.164-172. 

(811) Mâlik, Dahâyâ 8, TL. 485; İbn Ebi Şeybe, III. 30, no: 11813 ; Muslim, Cenaiz 106, 1. 672. 

(812) İbn Ebi Şeybe, III. 29, no: 11806-7, 11809. 

(813) Rivayetlerdeki “vudü” kelimesi abdest anlamına geldiği gibi, Tahâvi ve Hattâbi gibi bazı 
alimlere göre el yıkama anlamına da gelmektedir. Bkz: Tahâvi, Maâni”l-Asâr, 1. 66; Hattâbi, 
(Ebü Davud), I. 133; Görmez, Mehmet, Metodoloji Sorunu, s. 347-8. 

(814) Muslim, Hayz 90, I. 272-3; Ebü Dâvüd, Taharet 76, no: 194-5, I. 134-5; Nesai, Taharet 122, I. 
105-7; İbn Mâce, Taharet 65, no: 486-7, 1. 164. 


sonra abdest alma işini terketmeye başladı. Nitekim, İbn Abbas, Ummu Se- 
leme ve Cabir gibi bazı sahâbiler, Rasülullah'ın özellikle hayatının son yıl- 
larında bu çeşit yemekler yediği halde, bundan dolayı yeni bir abdest al- 
maksızın namaz kıldığını haber vermişlerdir.(815) Hatta bu hususta Cabir, şu 
tesbiti yapmaktadır: “Rasülullah'ın bu konudaki iki farklı durumundan so- 
nuncusu, ateşte pişen yemekleri yemekten dolayı abdesti terketmesiydi.”816) 
Hz. Enes ve Ebü Hureyre'nin önceki uygulamayla amel etmesine ve Ebü Hu- 
reyre'nin bu husustaki rivayetine itiraz eden İbn Abbas'a şiddetle karşı çık- 
masına rağmen,(817) Hz. Ebü Bekir, Ömer, Ali, Ebü Talha, Ubey b. Ka'b ve İbn 
Abbas gibi birçok sahabi, böylesi yemekleri yedikleri halde, abdest alma gereği 
duymamışlardır.(818) Öyle anlaşılıyor ki, Rasülullah (s) yemekten sonra te- 
mizlik alışkanlığını yerleştirmek üzere koyduğu bu sünnetini daha sonra ihmal 
etmiş, abdest alma itiyadını terketmeye başlamıştı. Nitekim Ebü Hureyre de 
dahil, bazı sahâbilerin bildirdiğine göre Hz. Peygamber sonraları yalnızca el- 
lerini yıkamak ve ağzını temizlemekle yetinmiş, abdest almamıştır.819) Şu 
halde ilk yıllarda ateşte pişen yemeklerden sonra abdest alma şeklindeki sün- 
net, bir müddet sonra yerini, yalnızca el ve ağız temizliğine, hatta bu hususta 
ruhsat ve ibahaya bırakmıştır. Birinci durum, Hz. Peygamber ve sahabenin yıl- 
larca devam ettikleri bir sünnet iken, ikinci durum, sünnetin ruhsata dö- 
nüşümüdür.(820) 


Sahabe, Rasülullah(sYın belli konulardaki farklı uygulamalarını bazen tarih 
olarak ta tesbit edebilmiştir. Bunun en güzel misali, kişinin sıhhi sebeplerle 
vücudundan kan aldırması demek olan hacamat ameliyesidir. Şeddad b. Evs ve 
Ebü Hureyre'nin rivayetlerine göre, Rasülullah (s) Mekke Fethi esnasında (H. 
8) karşılaştığı bir hacamat ameliyesi üzerine “hacamat yapanın da yaptıranın 
da orucu bozulmuştur” buyurmuştur .(82 Bu hükmün gerekçesi ile ilgili olarak, 
çeşitli görüş ve yorumlar yapılmaktadır. Bunlar içerisinde, yapanın, kanı ağ- 
zıyla emmesi ve yutma ihtimali ile, yaptıranın da bazen fazla kan vermesi ne- 
ticesinde oruç tutamayacak bir duruma düşmesi, en makul izahlardır.(822) 


(815) Mâlik, Taharet 19, I. 25; Buhâri, Vudü 50, I. 59; Muslim, Hayz 91-4, I. 273-4; Ebü Dâvüd, Ta- 
haret 15, no: 187-191; Nesâi, Taharet 123, I. 107-8. 

(816) Ebü Dâvüd, Taharet 75, no: 192, I. 133; Nesâi, Taharet 123, I. 108. 

(817) Bkz: Mâlik, Taharet 26, I. 27-8; Tirmizi, Taharet 58, no: 79,1. 114-6; Ahmed, I. 366. 

(818) Mâlik, Taharet 21-6, I. 26-8; İbn Mâce, Taharet 66, no: 489, I. 164. 

(819) Mâlik, Taharet 20, 1. 26; İbn Mâce, Taharet 66, no: 492-3, 1. 165. 

(820) Geniş bilgi ve farklı yorumlar için bkz: Hazimi, İtibar, s. 78-86; A. Muhammed Şakir, (Tir- 
mizi, Sunen), 1. 115-122 arası dipnotlar; Koçkuzu, Ali Osman, a.g.e., s. 196-200. 

(821) Buhâri, Savm 32, II. 236-7; Ebü Dâvüd, Savm 281 no: 2367-2371, II. 770-3; Tirmizi, Savm 60, 
no: 774, III. 144-6; İbn Mâce, Sıyam 18, no: 1679-1681, I. 537. 

(822) Bkz: İbnuw'l-Esir, Nihaye, I. 347. 
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İbn Abbas ise Rasülullah (s)ın ihramlı ve oruçlu olduğu halde kan al- 
dırdığını haber vermektedir.(823) Burada Hz. Peygamberin ihramlı oluşu, ha- 
disenin veda haccı esnasında, Mekke'nin Fethinden iki yıl sonra (H. 10) ger- 
çekleştiğini göstermektedir. Ayrıca rivayet eden sahâbinin İbn Abbas olması da 
bunu teyit etmektedir. ji 


Şafii'nin (6. 204) de dediği gibi, “şayet bu haberlerden her ikisi de sabit ise 
İbn Abbas hadisi nâsih, hacamat yapanın da, yaptıranın da orucunun bo- 
zulduğunu ifade eden hadis mensühtur. 829) Hz. Peygamberin ilk hükmü, ha- 
camatın orucu bozacağını ifade ederken, fiili uygulamasıyla ortaya koyduğu 
ikinci hüküm, orucu bozmadığını, bu hususta ruhsat verildiğini ortaya koy- 
maktadır. Nitekim, Enes'in dediği gibi, sahabe zayıflık ve güçlük olmadıkça 
oruçlu iken hacamat yapmaktan geri kalmamışlar, bunu kerih gör- 
memişlerdir.(825) Mesela, Sa'd b. Ebi Vakkas, İbn Zubeyr ve İbn Ömer oruçlu 
oldukları halde kan aldırmışlar ve oruçlarını da bozmamışlardır. Ancak İbn 
Ömer daha sonra bunu terketmiş, oruçlu olduğunda iftar edinceye kadar kan 
aldırmamıştır.(826) Anlaşılan o ki İbn Ömer, bir müddet ruhsatla amel ettikten 
sonra, ihtiyatla hareket etmeyi tercih etmiş ve akşamdan sonra kan aldırmayı 
daha uygun görmüştür.(827) 


c. Seyrek ve nadir yaptığı fiilleri: 


Rasülullah (s) cenaze namazlarını mescidde değil, genellikle musallâda kıl- 
mıştır. Elimizdeki rivayetlere göre, onun mescidde kıldırdığına dair sadece bir- 
iki istisnası vardır. Sa'd b. Ebi Vakkas vefat edince, Hz. Peygamberin eşleri, 
Hz. Aişe aracılığıyla, namazını kılabilmeleri için cenazenin mescide getirilmesi 
doğrultusunda haber göndermişlerdi. Bu talep karşısında sahabe, önce karşı 
çıkmışsa da, sonra cenazeyi mescide getirmişlerdi. Sahabenin “(öteden beri) ce- 
nazeler mescide sokulmazdı” şeklindeki ayıplamalarını duyan Hz. Aişe, “in- 
sanlar ne kadar da çabuk unutuyor? bilgileri olmadığı konularda ne kadar da 
çabuk ayıplıyorlar? cenazenin mescide uğramasından dolayı bizi ayıplıyorlar? 
Halbuki Rasülullah (s) Suheyl b. el-Beydâ'nın (6. 7) cenaze namazını mescidin 
içerisinde kıldırmıştı.” Başka bir rivayette ise, “el-Beydâ'nın iki oğlunun, Su- 
heyl ve kardeşinin cenazesini de mescidde kıldırmıştır”828) demiştir. 


(823) Buhâri, Savm 32, II. 237; Ebü Dâvüd, Savm 29, no: 2372-3, II, 773-4; Tirmizi, Savm 61, no: 
775-7, III. 146-7; İbn Mâce, Sıyam 18, no: 1682, I. 537. 

(824) Şafi, İhtilafu1-Hadis, s. 144. 

(825) Buhâri, Savm 32, II. 237 ; Ebü Dâvüd, Savm 29, no: 2375, II. 774. 

(826) Mâlik, Sıyam 30-2, 1. 298. 

(827) Tirmizi, İbnu'l-Mubarek'ten naklen, Ebü Musa ve İbn Ömer gibi bazı sahâbilerin geceleyin 
hacamat yaptıklarını tasrih etmektedir. Bkz: Buhâri, Tıb 11, VII. 14; Tirmizi, Savm 60, no: 
774, III. 145; Hazimi, a.g.e., s. 211-9; Koçkuzu, Ali Osman, a.g.e., s. 259-262. 

(828) Mâlik, Cenaiz 22, I. 229-230; İbn Ebi Şeybe, III. 44, no: 11970; Muslim, Cenaiz 99-101, I. 668- 
9; Ebü Dâvüd, Cenaiz 54, no: 3189-3190, III. 530-1; Tirmizi, Cenaiz 44, no: 1033, IH. 351-2; 
Zerkeşi, İcabe, s.137-138. (Zerkeşi, Muslim'in bu rivayetinde vehm bulunduğunu, o şahsın sa- 
dece Suheyl olduğunu söylemektedir.) 


318 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


Hz. Peygamberin, cenaze namazlarını sürekli olarak musallada kıldığını 
bilen sahâbiler, Hz. Aişe'nin bu talebine karşı çıkmışlar ve hatta onu bu is- 
teğinden dolayı eleştirmişlerdir. Zira, Hz. Peygamberin cenaze namazlarını sü- 
rekli olarak musallada kılması şeklindeki uygulaması, yerleşmiş bir sünneti 
ifade eder. Hz. Peygamberin eşlerinin sözkonusu istekleri ise bu sünnete mu- 
halif gibi görülmüş olmalı ki, sahabe buna karşı çıkmıştır. 


Ancak böyle bir istekte bulunan Hz. Aişe de bu eleştirilere karşılık olarak, 
Hz. Peygamberin mescidde cenaze namazı kıldırdığına dair bir-iki uygulamayı 
hatırlatmış ve onları unutmakla, bilmeden ayıplamakla suçlamıştır. 


Burada, cenazelerin sürekli olarak musallâda kılınması, bunun uyulması 
matlup bir sünnet olduğunu Hz. Peygamberin bir iki defa istisnâi olarak mes- 
cidde kıldırması ise bunun sünnet dairesinde meşru ve caiz olduğunu, ihtiyaç 
halinde yapılabilir nitelikte bir ruhsatı ifade ettiğini gösterir. Nitekim sa- 
habenin tatbikatı da devamlı böyle olmuş, genellikle cenaze namazlarını mu- 
sallada kılmışlardır. Ancak Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in cenazelerinde olduğu 
gibi bazı durumlarda mescidde kıldıkları da vakidir(829) 


Sünnet-süreklilik ilişkisi bakımından güzel bir misal de, Hz. Peygamber'in 
oturarak ya da ayakta bevletmesi durumudur. Hz. Aişenin belirttiğine göre Hz. 
Peygamber daima oturarak bevletmiştir. Hatta bu hususta Hz. Aişe oldukça id- 
dialı konuşmuş ve şöyle demiştir: “Her kim size ‘Hz. Peygamber ayakta bev- 
lediyordu? diye haber verirse, onu tasdik etmeyin. Çünkü ben O'nun (sürekli) 
oturarak bevlettiğini görürdüm.” Başka bir rivayette ise “O, ancak oturarak 
bevlediyordu” demektedir.(830) 


Yine “Arabın adeti ayakta bevletmek iken Cabir b. Abdullah'ın rivayetine 
göre Rasülullah (s) ayakta bevletmekten nehyetmiştir.(83) 


Oysa Huzeyfe'den gelen bazı rivayetlere göre Hz. Peygamber bir kavmin 
mezbelesine varmış, orada ayakta bevletmiş, sonra abdest alıp mestlerine mes- 
hetmiştir.(832) 


(829) Mâlik, Cenaiz 23, I. 230; İbn Ebi Şeybe, III. 44, no: 11967-9. 

(830) İbn Ebi Şeybe, I. 116, no: 1323; Tirmizi, Taharet 8, no: 12, I. 17; Nesâi, Taharet 25, I. 26; İbn 
Mâce, Taharet 14, no: 307,1. 112; Ahmed, VI. 192, 213. 

(831) İbn Mâce, Taharet 14, no: 309, I. 112; Ayrıca bkz: Tirmizi, Taharet 8 no: 12,1. 17. 

(832) Abdurrazzâk, I. 193, no: 751; Humeydi, I. 210, no: 442; İbn Ebi Şeybe, I. 115, no: 1309; 
Buhâri, Vudu, 60-1, I. 62; Ebü Dâvüd, Taharet 12, no: 23, I. 27; Tirmizi, Taharet 9, no: 13, I. 
19; Nesâi, Taharet, 24,1. 25; Ahmed, V. 394, 402. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 319 


Burada Huzeyfe'nin bu rivayeti ile Hz. Aişe'nin rivayeti arasında bir çelişki 
varmış gibi gözüküyorsa da, gerçekte böyle bir durum sözkonusu değildir. Zira 
Hz. Aişe, Hz. Peygamber'in sürekli olarak oturarak bevlettiğini, ayakta bev- 
lettiğine hiç şahit olmadığını haber verirken, Huzeyfe ise Hz. Aişe'nin bu- 
lunmadığı bir ortamda ve muhtemelen Hz. Peygamber'in hayatında yalnızca 
bir defa ayakta bevlettiğine dair müşahedesini haber vermektedir. Hz. Aişe 
Rasülullah'ın bu denli ısrarlı ve sürekli alışkanlığına dayanarak, onun ayakta 
bevledebileceğine ihtimal vermemiş, bu yönde bir haberin onun mutad alış- 
kanlığını ve gerçeği yansıtmayacağını ifade etmek istemiştir. Zaten Huzeyfe de 
“Hz. Peygamber ayakta bevlediyordu” şeklinde mutad bir davranıştan sö- 
zetmemiş, sadece şahit olduğu bir fili haber vermekle yetinmiştir. 
Rasülullah'tan sabit olan ve mutad olarak yapageldiği şey, onun oturarak bev- 
lettiğidir. Bu, onun tercih ettiği, güzel gördüğü alışkanlıkları arasındadır. Oysa 
ayakta bevl ise, bunu gerektiren bir sebep veya zaruretten dolayı ancak na- 
diren yaptığı bir fiildir.(833) 


Burada Zerkeşi'nin (6. 794) üzerinde durduğu önemli bir husus ta Hz. Pey- 
gamber'in ayakta bevletmediğini ifade eden Hz. Aişe hadisi, genellikle sü- 
reklilik anlamı veren ( 56 ) kipiyle varid olmuşken, aynı şey Huzeyfe hadisinde 
bulunmamaktadır. Bu ise -bir kere de olsa- o fiilin mutlak olarak yapıldığına 
delalet eder.(83) 


Aynı şekilde isbatın nefye takdimi şekindeki usul kaidesince, Hz. Pey- 
gamber'in ayakta bevlettiğini haber veren Huzeyfe hadisi, görmediğini söy- 
leyen Hz. Aişe hadisine takdim edilir.(835) 


Netice itibarıyla buradan Hz. Peygamber'in sürekli oturarak bevletmesi, 
sünneti; bir kez mezbelede ayakta bevletmesi ise, benzer şartlarda ruhsatı ve 
cevazı ifade eder. Birincisi ideal bir davranış tarzı olarak sünnet iken, ikincisi 
zaruret, ihtiyaç vb. benzer durumlarda sünnet çerçevesinde Hz. Peygamber'in 
fiiliyle ortaya konulmuş, yapılması caiz bir davranıştır. Nitekim Hz. Ömer,(836) 


(833) Bkz: İbn Kuteybe, Te'vil, s. 62; Ebü Dâvüd, I. 27 (2 no'lu dipnot) 

(834) Zerkeşi, İcabe, 8.139. Oysa İbn Dakik el-İd ( ö. 702) bu ( g6 ) fiilinin bir defa yapılan fiil için 
de kullanılabileceğini sahabenin, Hz. Peygamber'in bir fiili sürekli yaptığı anlaşılsın diye 
böyle bir ifade tarzını özenle seçmiş olduklarını söyler. Bkz: İhkâmu'l-Ahkâm Şerhu Um- 
detu’l-Ahkâm, Beyrut-t.y., Daru'l-Kitabi'l-Arabi, I-IV. I. 90. Ancak Zerkeşi'nin de belirttiği 
gibi bu, genellikle süreklilik ifade etmektedir ve sahabe de bunun farkındadır. Yine ( f ) laf- 
zının kesreti iktiza eden bir fiil olduğunu Şâtıbi de söylemektedir. Bkz. Muvafakat, III. 59. 

(835) Zerkeşi, İcabe, s. 140. 

(836) Ancak Hz. Ömerin müslüman olduktan sonra hiç ayakta bevletmediği şeklindeki ri- 
vayetlerin yanısıra (bkz: İbn Ebi Şeybe, I. 116, no:1324), Hz. Peygamber tarafından görülüp 
te uyarılmasından sonra bir daha yapmadığı yolunda bazı zayıf rivayetler vardır. Bkz: Tir- 
mizi, Taharet 8, no: 12, I. 17. 
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Ali, Zeyd b. Sabit, İbn Ömer ve Ebü Hureyre'nin ayakta bevlettikleri gö- 
rülmüştür (837) Kanaatimizce adı geçen sahâbiler de bu fili, ihtiyaç duydukları 
bazı şartlar dahilinde yapmışlardır. Onlar, Hz. Peygamber'in bir kez ayakta 
bevletmesinden haraketle bunu arasıra yapsalar da bu işi sünnet olarak gör- 
memişlerdir.(838) Meseleye temizlik açısından yaklaşan Ebü Musa el-Eş'ari'nin 
“İsrailoğullarından birisinin elbisesine (bevl, necaset vb) isabet ettiğinde onu 
kesiyordu” diyerek aşırı hassasiyet göstermesine karşılık Huzeyfe'nin “keşke 
bunu söylemekten vazgeçse! Zira Rasülullah bir kavmin mezbelesine geldi ve 
ayakta bevletti” diyerek(839 bunun caiz olduğuna işaret etmiştir. 


Sünnet-süreklilik ilişkisine başka bir misal de, her namaz için bir abdest al- 
ması şeklindeki Hz. Peygamber'in sürekli tatbikatıdır. Bazı sahâbilerin verdiği 
bilgiye göre “Rasülullah (s) her namaz için (yeni bir) abdest alıyordu. Mekke 
fethi gününde (H. 8) ise öğle, ikindi ve akşam namazlarını tek bir abdest ile 
kıldı (840) Onun bir kaç namazı bir abdest ile kıldığını gören Hz. Ömer, “Ey 
Allah'ın Rasulü! (şimdiye kadar pek) yapmadığın bir şeyi yaptın?” diye hayretle 
sorunca Hz. Peygamber “bunu kasten yaptım Ey Ömer!” şeklinde cevap ver- 
miştir.”841) 


Her ne kadar bu rivayette Hz. Ömer bunu Hz. Peygamber'in daha önce yap- 
madığı bir şey olarak niteliyorsa da, biz O'nun Hayber Yılı'nda (H. 6) bir abdest 
ile ikindi ve akşam namazlarını kıldığını,(942) zamanı belirtilmeyen bir başka 
rivayette ise öğle ile ikindi namazlarını tek abdestle kıldığını görmekteyiz.(843) 


Bu rivayetlerin tamamından Hz. Peygamber'in ekseriyetle her namaz için 
ayrı bir abdest aldığı, nadiren de bir abdest ile birkaç namaz kıldığı anlaşılıyor. 
Özellikle Mekke'nin Fethi Günü'nde O bunu sahabenin görmesi ve bilmesi için 
kasıtlı olarak yapmıştır. Ancak daha önceki misallerde de olduğu gibi Hz. Pey- 


(837) Bkz: İbn Ebi Şeybe, I. 115-6, no: 1310-4. 

(838) Aişe hadisini zikrettikten sonra Tirmizi şu değerlendirmeyi yapmaktadır: “Ayakta bevletme 
yasağı, tahrim değil, te'dib ifade eder. Nitekim İbn Mesud'un şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
“Ayakta olduğun halde bevletmen, cefadır.” Bkz: Tirmizi, Taharet 8, no:12, 1. 18. 

(839) Buhâri, Vudu 62, I. 62 

(840) Abdurrazzâk I. 54, no: 157; İbn Ebi Şeybe, I. 34, no: 298. 

(841) Abdurrazzâk, I. 54-5 no: 158; Muslim, Taharet 86, I. 32; Ebü Dâvüd, Taharet 66, no: 172, I. 
120; Tirmizi Taharet, 45, no: 61, I. 89. 

(842) Mâlik, Taharet 20, I. 26; Buhâri, Vudu 54,1. 60. 

(843) Tirmizi, Taharet 45, no: 61, I. 91. 
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gamber'in sürekli olarak her namaz için abdest alması ve hatta “kim temiz ol- 
duğu halde yeniden abdest alırsa Allah ona on hasene yazar” buyurarak!814) 
buna teşvik etmesi, bu uygulamanın ideal bir davranış, yani sünnet olduğunu 
göstermektedir. 


Fakat gerek yeterli suyun bulunup bulunmaması gibi bazı şartlardan ve ge- 
rekse ümmete kolaylığın gösterilmesinden hareketle, bozulmadıkça bir ab- 
destle birkaç namazın kılınabileceği ruhsatı da yine bizzat O'nun fiili ile ortaya 
konulmuştur. Bu hususta sahabe tatbikatına baktığımızda, onlardan ki- 
milerinin her namaz için abdest alma şeklindeki sünnete, kimilerinin ise ve- 
rilen bu ruhsata uyduklarını görmekteyiz. Mesela Hz. Ebü Bekr, Ömer, Osman 
ve Ali gibi halifelerin her namaz için abdest aldıkları rivayet edilmektedir. 845) 
Bu iş için kendisini güçlü gören İbn Ömer'in de her namaz için abdest aldığı bi- 
linmektedir (846) Ancak Hz. Ömer ile oğlu Abdullah'ın zaman zaman öğle, ikin- 
di, akşam namazlarını tek bir abdest ile kıldıkları da görülmüştür.(847) Bu ise, 
onların çoğunlukla sünnete, bazen de ruhsata uygun hareket ettiklerini gös- 
terir. 


Diğer taraftan Hz. Peygamber'in her namaz öncesinde abdest aldığını ri- 
vayet edenlerden Enes'e “peki siz ne yapıyordunuz?” diye sorulunca, o “biz ab- 
destimizi bozmadıkça bir abdest ile bütün namazlarımızı kılıyorduk”848) diğer 
bir rivayette ise “bizden birine bozmadıkça tek abdest yetiyordu” diye cevap 
vermiştir(849) Biz bu rivayetten, sahabenin -muhtemelen suyun azlığı, taşıma 
problemi vb. durumlardan dolayı- kolay ve yeterli olan ruhsat ile amel etmekle 
yetindiklerini sanıyoruz. 


Oysa aralarında bazı sahabilerin de bulunduğu anlaşılan müslüman as- 
kerler, Dicle kenarında öğle namazını kılıp, halka halinde ilim, sohbet vb. ya- 
parak bir süre oturduktan sonra ikindi namazını kılmak istediklerinde, orada 
bulunanların derhal yeni bir abdest almaya yöneldiklerini görüyoruz. Ka- 
naatimizce onların abdest tazeleme arzuları, her namaz için abdest alma şek- 
lindeki sünneti Dicle kenarında yerine getirme gayretlerini gösterir. Ne var ki 
orada komutan olan Ebü Musa el-Eş'ari tellalına emrederek abdest boz- 
mayanların tekrar abdest alması(na gerek) olmadığına dikkat çekmiştir.(850) 


(844) Tirmizi, Taharet 44, no: 59, I. 87. 

(845) İbn Ebi Şeybe, I. 35, no: 302-3; Abdurrazzâk, I. 58, no: 168. 

(846) Abdurrazzâk, I. 58, no: 170; İbn Huzeyme, I. 11, no: 15 (Bu rivayette Hz. Peygamber'in ön- 
celeri her namaz için abdesti emrettiği, sonra bunu meşakkatli görünce bundan vazgeçtiği 
haber verilmektedir). 

(847) İbn Ebi Şeybe, I. 34, no: 291-2. 

(848) Ebü Dâvüd, Taharet 66, no: 171, 1. 120; Tirmizi, Taharet 44, no: 58-60, I. 86-8. 

(849) Abdurrazzâk, I. 56, no: 162; Buhâri, Vudu 54,1. 60. 

(850) Abdurrazzâk,I. 55, no: 159. 
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Onun bu tavrının onlara her namaz için abdest almanın gerekli olmadığını, 
ikinci bir namazın kılınabileceğini öğretmeye veya yolculuk ve bunun gibi 
başka bir sebebe matuf olabileceğini düşünüyoruz. Diğer insanların tekrar ab- 
deste koşmaları ise, sünnete ittibaya yönelik bir tavır olsa gerektir. 


Devamlılık açısından burada ele alacağımız başka bir husus ta ikindi na- 
mazı sonrasındaki iki rekatlık namazın mahiyetidir. Hz. Ömer, Ebü Said el- 
Hudri, Ebü Hureyre, Ummu Seleme ve daha başka sahâbilerin naklettiklerine 
göre Hz. Peygamber ikindiden sonra, güneş batıncaya kadar ve sabah na- 
mazından sonra da güneş yükselinceye dek namaz kılmaktan nehyetmiştir.(85) 


Fakat bazı rivayetlere göre, Hz. Peygamber ikindiden sonra iki rekat na- 
mazı Hz. Aişe'nin yanında asla terketmemiş, son yıllarında oturarak dahi olsa 
kılmış, ruhunu teslim edinceye kadar o namazı bırakmamış, ancak ümmetine 
meşakkat vermemek için mescitte değil de evde kılmış, hatta kendisi kıldığı 
halde başkalarını bundan nehyetmiştir.(852) Hz. Aişe başka bir rivayette ise 
Hz. Peygamberin ikindiden önce iki rekat namaz kılmakta olduğunu, ancak 
birgün, ya meşguliyetinden, ya da unuttuğundan dolayı kıldığı bu iki rekatı, 
ikindiden sonra kıldığını, sonra da öylece kılmaya devam ettiğini söy- 
lemektedir,(853) 


Başka bir rivayette Hz. Aişe kendisine gelen kimselere “ben bunu Hz. Pey- 
gamberden işitmiş değilim, fakat bunu bana Ummu Seleme haber verdi” demiş 
ve ondan yukarıdaki bilgileri nakletmiştir.(854) 


Hz. Aişe'nin, Hz. Peygamberin ikindiden sonra iki rekat namazı yanında kıl- 
dığını Zubeyr ailesine haber vermesiyle, onların bu namazı kılmaya devam et- 
tiklerini duyan Zeyd b. Sabit'in Hz. Aişe'ye yönelttiği eleştiri de hayli ilginçtir: 
“Allah Aişe'ye mağfiret etsin. Biz Rasülullah'ı Aişe'den daha iyi biliyoruz” de- 
dikten sonra, bunun Hz. Peygamberin bedevilerle meşguliyetinden dolayı kı- 
lamadığı öğle namazından sonraki iki rekat olduğunu söylemiş ve 
Rasülullah'ın ikindiden sonra namaz kılmayı yasakladığını hatırlatmıştır.(855) 


İbn Abbas da bu namazın, Hz. Peygamberin mal taksiminden dolayı kı- 
lamadığı öğle namazı sonrası iki rekat olduğunu, bir daha da böyle bir namaz 


(851) Abdurrazzâk, Il. 427-8, no: 3958-61; İbn Ebi Şeybe, II. 134, no: 7356; Buhâri, Mevakit 31, I. 
145-6; Muslim, Müsafirin 285-8, 1. 566-7; Tirmizi, Salat 135, no: 184, I. 343-4, 347-8. 

(852) Abdurrazzâk, II. 434, no: 3978; İbn Ebi Şeybe, II. 133-4, no: 7345, 7349; Buhâri, Mevakit 33,1. 
146; Muslim, Musafirin 296-301, I. 571-3; Tirmizi, Salat 135, no: 184, I. 847; Beyhaki, Sünen, 
II. 458-9. 

(853) Muslim, Musafirin 298, 1. 572. 

(854) Abdurrazzâk, II. 431, no: 3971; İbn Ebi Şeybe, 11.133, no: 7346; Ahmed, VI. 311. 

(855) Ahmed, V. 185. 
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kılmadığını haber vermiştir.(856) Hatta o ve Ebü Said el-Hudri, sözkonusu na- 
mazı kılanları bundan nehyetmişlerdir.(857) 


Hz. Ömer de halife iken bu konu üzerinde hassasiyet göstermiştir. O kadar 
ki, ikindiden sonra iki rekat kılan Zeyd b. Halid el-Cuheni'ye namazda iken 
kamçı ile vurmuş, namazı bitirdikten sonra Zeyd ona, “vur ey müminlerin 
emiri! Vallahi Rasülullah'ın bu iki rekatı kıldığını gördükten sonra, onları ebe- 
diyyen terketmem!” diye cevap vermesi üzerine Hz. Ömer yanına oturmuş ve 
“ey Zeyd b. Halid! Eğer insanların bunu geceye dek namaz kılmak için bir ba- 
samak yapacaklarından korkmasaydım bu konuda seni dövmezdim” demiştir,(858) 
İbn Abbas ile beraber Hz. Ömer, bu namazdan dolayı bazılarını dövmüş, bu se- 
beple Hz. Ali'ye kızmıştır.(859) 


Hz. Peygamberin sağlığında sahabe tarafından pek bilinmeyen bu namazın, 
onun vefatından nice sonra Hz. Ömer ve özellikle Hz. Muaviye zamanında ol- 
dukça rağbet görmeye başladığı anlaşılmaktadır. Hz. Peygamberin yasağına 
rağmen, yıllar sonra yaygınlaşan bu namaz, sahabe arasında hararetli tar- 
tışmalara yol açmıştır. Bu meselenin üzerine giden, konuyu tartışan ve araş- 
tıran sahâbilerden biri olan Muaviye, bu namazı kılanlara “siz bu namazı kı- 
lyorsunuz amma, biz Hz. Peygamber ile beraber yaşadığımız halde onun bu 
namazı kıldığını görmedik. Üstelik o, ikindi namazından sonra iki rekattan 
nehyetmişti”860) demekten kendini alamamıştı. Hatta bir defasında o, ikindi 
namazını kıldıktan sonra, insanların tekrar namaza kalktıklarını görünce İbn 
Abbas'a dönerek “Hz. Peygamberin ne kıldığını ve ne de emrettiğini gör- 
mediğim halde, insanların kıldıkları bu namaz da nedir?” diye sormuş, İbn 
Abbas “bu, (Abdullah) İbn Zubeyr'in onlara fetva verdiği namazdır” demişti.(86D 
Muaviye bu defa İbn Zubeyr'e, “ey İbn Zubeyr! Rasülullah'ın kıldığını veya em- 
rettiğini görmediğimiz halde, insanlara kılmalarını emrettiğin bu namaz da 
nedir?” diye sorunca, o bunu kendisine mü'minlerin annesi Hz. Aişe'nin haber 
verdiğini söyler. Bunun üzerine Muaviye birkaç kişiyi Hz. Aişe'ye gönderir ve 
haberi tahkik ederler. Hz. Aişe, İbn Zubeyr'in konuyu iyi belleyemediğini, ona 
şunu haber verdiğini açıklar: “Rasülullah (s) ikindiden sonra iki rekat namazı 
benim yanımda kılmıştı. Ona “daha önce kılmadığın iki rekat namaz kıldın?” 


(856) Tirmizi, Salat 135, no: 184, I. 345. 

(857) Abdurrazzâk, II. 248, 433, no: 3960, 3975 ; Hatib, Fakih, I. 146-7. 

(858) Abdurrazzâk, II. 431-2, no: 3972. 

(859) Abdurrazzâk, II. 429-430, no: 3964-7; Muslim, Musafirin 297,1. 571. 

(860) Buhâri, Mevaktt 31, I. 146, Fedâilu'l-Ashâb 28, IV. 219. 

(861) Zerkeşi, İcabe, s. 82'de, Taberani'nin el-Vasit'inden naklinde ise, İbn Abbas'ın “bu bir 
bid'attir, sahibi de bid'at sahibidir” dediği ifade edilmektedir. 


324 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


diye sorunca O “bana (ganimet, hediye vb.) bazı şeyler gelmişti de onların tak- 
simi beni öğleden sonraki iki rekattan alıkoydu. Bilal gelip ikindi ezanını oku- 
yunca ben o iki rekatı kılarak insanları bekletmek istemedim, dolayısıyla işte 
kılamadığım o iki rekatı kıldım” buyurmuştu.(862) 


Diğer bir rivayette ise konuyu Mervan (6. 65) da araştırmaktadır. Burada, 
İbn Zubeyr, söz konusu haberi Ebü Hureyre'nin Hz. Aişe'den naklettiğini, Hz. 
Aişe ise kendisine Ummu Seleme'nin haber verdiğini söylemiştir. Ummu Se- 
leme'ye müracaat edildiğinde ise, o “Allah Aişe'ye mağfiret eylesin. Benim ha- 
berimi farklı anlamış...” diyerek söz konusu iki rekatın öğlenin taksim se- 
bebiyle kalan iki rekatı olduğunu ve “Hz. Peygamber'in o iki rekatı ne daha 
önce, ne de daha sonra kıldığını görmediğini haber vermiştir.”863) Diğer bir 
varyantta ise Ummu Seleme “Allah, Aişe'ye rahmet eylesin! Ben ona 
Rasülullah'ın bu iki rekattan nehyettiğini haber vermedim mi?!” demiştir.(864) 


Bu namaz ile ilgili haberin asıl kaynağı olan Ummu Seleme'nin yapmış ol- 
duğu açıklamalar Muaviye, Mervan ve İbn Zubeyr'e aktarıldığında İbn Zu- 
beyr'in gösterdiği tepki oldukça ilginçtir: “Allahu ekber! tek bir kere de olsa o 
iki rekatı kılmış değil mi? Allah'a yemin ederim ki, bu iki rekatı ebediyyen bı- 
rakmayacağım, kılmaya devam edeceğim!” Bunun üzerine Muaviye ona “sen 
zaten hep muhalif olmuşsundur ve daima hilafı sevmişsindir” diye mukabelede 
bulunmuştur.(865) 


Bu rivayetlerin ışığında şu neticelere varabiliriz: 


1) Sahabenin çoğu Hz. Peygamber'in, ikindiden sonra güneş batıncaya 
kadar namaz kılınmaması şeklindeki nehyini dikkate almıştır. Hz. Aişe ise, 
Rasülullah'ın bu nehyinden maksadın, özellikle namazın güneş doğuşu ya da 
güneş batışı gözetilerek tam o vakitlerde kılınmasına yönelik olduğu ka- 
naatindedir ve Hz. Ömer'in ikindi sonrası namazdan nehyedip-dövmesini bir 
vehm olarak değerlendirmektedir.866) Oysa Hz. Ömer'in Zeyd'e söylediği yu- 
karıdaki sözünden, onun namazların gurub vaktine kadar sarkması endişesi 
taşıdığı, Hz.Aişe'nin iddia ettiği gibi yanılmadığı anlaşılmaktadır. 


2) Hz. Aişe'den gelen çeşitli rivayetlere göre Hz. Peygamber, ikindiden sonra 
iki rekat ile, sabah namazından önceki iki rekat namazı gizli veya âşikâr asla 


(862) Humeydi, I. 1441-2, no: 295; Ahmed, VI. 183-4. 

(863) Ahmed, VI. 299-300; Abdurrazzâk, Il. 431, no:3970'te ise o “bir defadan başka Rasülullah'ın 
asla ikindiden sonra namaz kıldığını görmedim...” der. 

(864) Ahmed, VI. 303; Ayrıca bkz: İbn Ebi Şeybe, II. 133, no: 7346. 

(865) Ahmed, VI. 183-4, 299-300, 311. 

(866) Muslim, Musafirin 295, 1. 571; Nesai, Mevakıt 35, 1. 278-9. 
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terketmemiştir.(867) Ancak bu, ondan gelen diğer rivayetlere göre çelişki ar- 
zetmektedir. Zira o rivayetlere göre onun bu namazla ilgili bilgisi Ummu Se- 
leme'ye dayanmaktadır. Dolayısıyla bu rivayetler karşısında şu ihtimalleri göz 
önünde bulundurmamız gerekecektir. 


a- Hz. Aişe'nin haber verdiği bu namaz, Hz. Peygamberin sabah öncesi kıl- 
dığı gibi, israrla devam ettiği bir namaz olduğu halde, bunu Hz. Aişe'den 
başka, kimse bu şekilde rivayet etmemişse, bu iki rekat, öğleden sonra kıl- 
makta olduğu namaz olabilir. 


b- Hz. Peygamberin hiç terketmediği böyle bir namaz olsaydı, sahabenin 
hepsi bundan haberdâr olur, asla tartışmazlar ve kendileri de kılarlardı. 


Nitekim Ebü Said el-Hudri, bunu Hz. Aişe'den duyunca, Hz. Peygamberin il- 
gili nehyini hatırlatmış, sonra da “Rasülullah kendine emrolunanı, biz de ken- 
dimize emrolunanı yaparız” diyerek bunun O'na has olabileceği yorumunu yap- 
mıştır.(868) 


d- Muâviye ve Mervan'ın tahkikatında, Hz. Aişe bu doğrultuda herhangi bir 
açıklama yapmamış, aksine meseleyi haberin kaynağı olan Ummu Seleme'ye 
havale etmiştir. Şayet Hz. Peygamberin -kendine has olsun, ya da olmasın- 
böylesine hiç terketmeden kıldığı bir namaz olsaydı, Hz. Aişe bunu onlara mut- 
laka haber verirdi. Halbuki yapılan bu araştırmalarda o bundan hiç söz et- 
memişken, bunun hilafına yukarıdaki rivayetler varid olmuştur. Dolayısıyla 
yine kendisinden gelen rivayetlere muhalif olan bu haberleri ihtiyatla kar- 
şılamamız daha uygundur. 


3-) Hz. Peygamberin açıkladığı üzere bu özel sebep ve şartlardan dolayı is- 
tisnâi olarak kıldığı iki rekatı haber veren asıl kaynak, Ummu Seleme'dir. 
Ondan duyan Hz. Aişe bunu Zubeyr ailesine haber vermiş, onlar da bu namazı 
kılmaya başlamışlardır. Öğlenin son iki rekatının kazası olmasına rağmen, 
yanlış algılama neticesinde, bilahare başka sahâbiler tarafından da ilgi gör- 
müş, Hz. Ömer ve Muaviye zamanlarında ise çoğu kimseler tarafından kabul 
görmüştür. Oysa Hz. Peygamberin sağlığında sahabenin böyle bir tatbikatına 
rastlayamamaktayız. 


4-) Hz. Muaviye ve Mervan'ın yaptığı tesebbüt ve tahkik, her türlü takdirin 
üzerinde, gayet yerinde bir araştırma-soruşturmadır. Burada, İbn Zubeyr-Ebü 
Hureyre-Aişe-Ummu Seleme-Hz. Peygamber şeklinde bir isnad kritiği, sema’ 
takibi, sahabeye de tatbik edilmiş ve bundan fevkalade önemli bir netice elde 


(867) Humeydi, I. 99, no: 194; Muslim, Musafirin 300, I. 571; Nesai, Mevâkit 36, I. 281. 

(868) Abdurrazzâk, II. 429, no: 3962. Nitekim bu rivayetlerden hareketle Beyhaki (ö. 458), Hz. 
Aişe'nin bu namazı, Hz. Peygambere has bir namaz olarak algıladığını kaydetmektedir. Bkz: 
Beyhaki. Sunen, II. 458-9. 
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edilmiştir. Haberin ilk kaynağı olan Ummu Seleme'nin vermiş olduğu bilgi ile, 
Hz. Aişe ve Ebü Hureyre vasıtası ile bilgilendirilen İbn Zubeyr'in anlayışı bir- 
birinden oldukça farklıdır. 


5-) Yapılan tahkikat neticesini öğrendikten sonra bile İbn Zubeyr'in israrı 
gariptir. Konunun mahiyetini duyduktan sonra, Hz. Peygamberin bir kez kı- 
lışını, İbn Zubeyr, kılmayı itiyad haline getirdiği bu namazı için yeterli bir delil 
olarak görmektedir. Gerek İbn Zubeyr ve Zeyd b. Halid ve gerekse bu namaza 
devam eden diğer bazı sahâbiler,(869) Hz. Peygamberin sözkonusu bu özel 
durum sebebiyle bir defa kıldığı namazdan hareketle onu örnek almaktadırlar. 
Onlar, “sözü edilen sebep ve namaz ne olursa olsun, madem ki Hz. Peygamber 
kılmıştır, biz de kılabiliriz” mantığıyla, hadiseye tamamen zahiri ve şekli yak- 
laşmaktadırlar. Hz. Peygamberi örnek almakla birlikte, onların bu namazı, kı- 
lınması matlup bir sünnet olarak görüp-görmediklerini tesbit edebilmiş değiliz. 
Şayet onlar bunu sünnet olarak görseler bile, hadiseyi yanlış anladıkları için, 
bu hususta birkaç sahâbinin değil, diğerlerinin yaklaşımı daha muteber ad- 
dedilecektir. 


6-) Bu meselede olduğu gibi, sahabe, sika ve âdil olmalarına rağmen, Hz. 
Peygamberin eşleri de dahil, onlardan herbiri -insan olmaları hasebiyle- zabt 
bakımından zaman zaman bazı vehm vb. yanılgılara, farklı algılamalara düçâr 
olabilirler. Dolayısıyla onlardan birisinin sahabi olması, verdiği haberin mut- 
laka doğru olduğunu göstermez. Şayet öyle olsaydı, Hz. Muaviye ve Mervan'ın, 
İbn Zubeyr'in amelini, fetvasını ve haberini ilk kaynağına kadar so- 
ruşturmalarına hiç gerek kalmazdı. Onların bu tesebbüt ve tahkiki, ister direkt 
Hz. Peygamberden nakletsinler, isterse birbirlerinden nakletsinler, tek tek 
sahâbilerin zabt hatası yapma ihtimalini göz önünde bulundurduklarını gös- 
terir. Bu ise, özellikle, İbn Abbas, Hz. Aişe, Zeyd b. Sabit ve Muaviye gibi hadis 
ve hadiseleri anlamaya özen gösteren fakih sahâbilerin temayüz ettikleri, biz- 
ler için de örnek teşkil eden fevkalade önemli bir özelliklerini oluşturur. 


Hz. Peygamberin arasıra veya hayatı boyunca ancak birkaç defa yaptığı, sü- 
reklilik arzetmeyen amellerinden birisi de duhâ, yani kuşluk namazıdır. Sa- 
habenin Hz. Peygamberin böylesi amelleri hakkında farklı yaklaşımlarını, ih- 
tilaflarını görmekteyiz. 


Kaynaklarımızda, Hz. Ali, Hz. Peygamberin yalnızca Mekke'nin fethi günü 
iki rekat,(870) kızı Ummuhâni ise, rükü ve secdesi tam ama gayet hafif olarak 


(869) Bkz: İbn Ebi Şeybe, II. 133, no: 7348. 
(870) Zeyd b. Ali, Musned, s. 117. 
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sekiz rekat duhâ namazı kıldığını haber vermişlerdir (870 Enes b. Malik, Hz. 
Peygamberin yemeğe davet edildiği bir evde iki rekat duha namazı kıldığmı ve 
onun bu namazı sadece o gün kıldığını gördüğünü söylemektedir.(872) Ka'b b. 
Malik ise “Hz. Peygamber, yolculuktan gündüzleri kuşluk vaktinde döner, mes- 
cidde iki rekat namaz kılar sonra otururdu” demektedir.(873) Yine “Hz. Pey- 
gamber duha namazı kılar mıydı?” diye sorulduğunda Hz. Aişe, “hayır, ancak 
yolculuktan geldiğinde kılardı” cevabını vermiştir.(87 


Bu rivayetlerden anlaşılan, Hz. Peygamber bu namazı özellikle kuşluk vakti 
sebebiyle kılmamış, aksine, Mekke'ye giriş, ziyaret ve yolculuktan dönüş mü- 
nasebetiyle Yüce Allah'a şükür kabilinden kılmış, bu vakitler ise kuşluk vak- 
tine isabet etmiştir. Değişik vesilelerle O'nun sadece birkaç kez kıldığı bu va- 
kitlere tesadüf eden namazının rekat sayıları da farklı olmuştur. Zerkeşi'nin (6. 
794) de dediği gibi “hadislerin tamamı, Hz. Peygamberin, bu namaza devam et- 
mediğini göstermektedir.”876) Dolayısıyla O'nun bu namazı hakkında sa- 
habenin yaklaşımları ve değerlendirmeleri de farklı olmuştur. Mesela İbn 
Ömer, Hz. Peygamberi bu namazı kılarken hiç görmediği için, böyle bir namaz 
kılmazken,(87) Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in de kılmadıklarını (878) hatta bu na- 
mazı, Hz. Osman'ın katline kadar kimsenin kılmadığını haber verdikten sonra, 
insanların ihdas ettikleri şeyler içinde en beğendiği hususun bu namaz ol- 
duğunu belirtmektedir.(879) 


İnsanların sonradan ihdas ettikleri bu namaz kendisine hatırlatıldığında 
Hz. Ali, “gücünüz nisbetinde kılın, çünkü Allah böyle bir namazdan dolayı azab 
etmez” derken,(880) bu namazı kılmayan sahâbilerden İbn Mes'ud ise, meşcidde 
bu namazı kılanları görünce onlara, “bunu illâ yapacaksanız, bari evlerinizde 
kılın!” demektedir.(88 Bu rivayetler, duhâ namazının da tıpkı ikindi sonrası 
namazda olduğu gibi Hz. Peygamberin sağlığında pek kılınmazken, çok daha 
sonraları yaygınlaştığını ortaya koymaktadır. 


(871) Mâlik, Sefer 27-8, I. 152, Abdurrazzâk, III. 75-7, no: 4858-4861; Humeydi, I. 159-160, no: 332- 
3; İbn Ebi Şeybe, II. 174-5, no. 7806-9; Buhâri, Teheccüd 31, II. 53; Muslim, Musafirin 80-3, 
I. 497-8. 

(872) Buhâri, Ezan 41,1. 163; Teheccüd 33, II, 54. 

(873) Abdurrazzâk, III. 77, no: 4863-4. 

(874) Muslim, Musafirin 75-6, 1. 496-7. 

(875) Zerkeşi, İcabe, s. 141. . 

(876) Abdurrazzâk, III. 81, no: 4877, 4879; İbn Ebi Şeybe, II. 172, no: 7774. 

(877) İbn Ebi Şeybe, II. 172, no: 7773; Buhâri, Teheccüd 31, II. 53. Ş 

(878) Abdurrazzâk, III. 78-9, no: 4868-9. Başka bir rivayette ise, İbn Ömer'e duha namazı so- 
rulduğunda “bid'attir” dediği kaydedilmektedir. Bkz: İbn Ebi Şeybe, II. 172, no» 7782. 

(879) Abdurrazzâk, III. 78, no: 4865. 

(880) Abdurrazzâk, III. 80, no: 4878-4; İbn Ebi Şeybe, II. 172, no: 7776-7. 

(881) Abdurrazzâk, III. 79, no: 4870-1; İbn Ebi Şeybe, II. 173, no: 7796. İlgili ayetler: 24 Nur 36, 38 
Sad 18. 
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Duhâ namazını bazı âyetlerle irtibatlandırarak tasvib eden İbn Abbas'ın 
ise,(88V bunu birgün kılıp, on gün terkettiği nakledilmektedir.(882) 
“Rasülullah'ın ancak bir defa kuşluk namazı kıldığını gördüm” diyen Ebü Hu- 
reyre(883) ile Ebu'd-Derdâ, Hz. Peygamberin kendilerine yaptığı tavsiyeler uya- 
rınca bu namazı kıldıkları gibi, onu hiç terketmeyeceklerini de ifade et- 
mişlerdir.(884) 


Bu namaz hakkındaki en ilginç yaklaşım ise Hz. Aişe'den gelmektedir. O, 
“Rasülullah (s) duha namazı kılmazdı” (885 başka bir varyantta ise, 
“Rasülullah'ın duha namazını kıldığını hiç görmedim” dediği halde,(886) bu na- 
mazı sevdiğini söylemektedir.(887) Zira ona göre “Rasülullah (s) herhangi bir 
ameli yapmayı istediği halde, insanlar onunla amel eder de, onlara farz kı- 
lınıverir korkusuyla böylesi amelleri terkederdi.”888) Diğer kaynaklarda ise bu 
söz, şu şekilde nakledilmiştir: “Rasülullah (s) (yaptığı bir) ameli, insanlar (sü- 
rekli yaparak) sünnet edinir de, onlara farz kılınıverir korkusuyla bazı amelleri 
terkediyor, insanlara hafif gelecek şeyleri yapmayı seviyordu.”889) Onun bu 
sözü, İbn Ebi Şeybe'nin naklettiği şu rivayette ise daha açıktır: “O, bazı şeyleri, 
sünnet edinilmesini istemediği için terkediyordu.”890) Hz. Aişe'nin bu sözü, 
bütün kaynaklarımızda Aişe-Urve-Zubri ortak senediyle rivayet edilmiş ol- 
masına rağmen, İmam Malik ve ondan alan Muslim'de “farzolması”; Ab- 
durrazzak ve ondan alan Ahmed b. Hanbel'de “insanların onu sünnet edinip te 
farzolması”; İbn Ebi Şeybe'de ise sadece “sünnetleşmesi” endişesi şeklinde dile 
getirilmektedir ki, bu rivayetlerden herbiri, o namazın sünnetleşmesi en- 
dişesinin, bazı tasarruflarla raviler tarafından dönemlerinin ıstılahlarıyla o şe- 
killerde ifade edildiklerini gösterir. 


Teravih namazında olduğu gibi, kuşluk namazını da kılmak istediği halde, 
Hz. Peygamberin sırf ümmetine farz kılınır da zorlanırlar endişesiyle terkettiği 


(882) İbn Ebi Şeybe, II. 173, no: 7791. 

(883) İbn Ebi Şeybe, II. 173, no: 7787. 

(884) Abdurrazzâk, III. 74, no: 4849-4851; İbn Ebi Şeybe, II, 175, no: 7817; Buhâri, Teheccüd 33, II. 
54; Muslim Musafirin 85-6, I. 499. 

(885) Abdurrazzâk, III. 78, no: 4867; İbn Ebi Şeybe, II. 172, no: 7779. 

(886) Mâlik, Sefer 29, I. 152. 

(887) Öte taraftan Hz. Aişe'ye “Rasülullah, duha namazını kaç rekat kılardı?” diye sorulduğunda, 
onun “dört rekat kılar, dilediği kadar da artırırdı” dediğini nakleden rivayetler de mevcuttur. 
Şayet bu rivayetler sahih ise, o bu açıklamayı, Hz. Peygamberin kıldığını gördükten sonra 
yapmış olabilir. Bkz: Abdurrazzâk, III. 74, no: 4853; Muslim, Musafirin 78-9, I. 497. 

(888) Mâlik, Sefer 29, I. 152-3; Buhâri, Teheccüd 5, 31,11. 43-4, 53-4; Muslim, Musafirin 77, I. 497. 

(889) Abdurrazzâk, III. 78, no: 4867; Ahmed, VI. 33-4, 86, 168, 170, 223. 

(890) İbn Ebi Şeybe, II. 172, no:7779. 
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düşüncesinde olan Hz. Aişe, O'nun vefatıyla bu illetin yok olması üzerine, 
onunla amel etmiştir.89 Hatta onun bu namazı sekiz rekat kıldığı ve “anam- 
babam mezardan kalksa bunları terketmezdim” dediği gelen rivayetler ara- 
sındadır.(892) Şatıbi'ye göre, Hz. Aişe'nin, Rasülullah'ın duha namazını kıldığını 
hiç görmemesi, Hz. Peygamberin bu ameli az yaptığına bir delildir. Yine sa- 
habenin de bunu genel olarak yaptıkları nakledilmemiştir. Onlardan buna 
devam edenler ise, “amellerde devamlılık” ilkesince, evler vb. başkalarına 
örnek olmayacak yerlerde devam etmişlerdir. Hz. Aişe ise, “Hz. Peygamberin 
vücubiyet korkusu olmasaydı, ona devam ederdi” şeklinde bir anlayışa sa- 
hiptir.(893) 


Hz. Aişe'nin yaklaşımında hareket noktası olan, Hz. Peygamberin yapması 
ve sahabenin devam etmesi halinde farz kılınabilir endişesi, içerisinde Kadir 
Gecesi de bulunan Ramazan ayının ihyası demek olan teravih namazı için ye- 
rinde bir endişe ise de, biz aynı durumun duha namazı için geçerli olduğu ka- 
naatinde değiliz. Zira Hz. Peygamberde gerçekten böyle bir endişe bulunsaydı, 
aynı husus, neredeyse hiç terketmediği sabah, öğle, akşam namazlarının sün- 
netleri, yatsının son sünneti ve vitr namazı için de sözkonusuydu. Oysa biz bi- 
liyoruz ki, gerek Hz. Peygamber, gerekse O'na tabi olarak sahabe zikrettiğimiz 
bu namazları sürekli kılmalarına rağmen, böyle bir endişe taşımamışlardır. 


Kanaatimizce, burada, Hz. Peygamber şayet duha namazını da sürekli kıl- 
mış olsaydı, devam ettiği diğer amellerinde olduğu gibi, sahabenin iltizam edip 
terketmeyeceği matlup bir sünnet olacaktı. Bu sebeple eğer Hz. Peygamber, 
Hz. Aişe'nin dediği gibi, yapmayı istediği halde bunu yapmamışsa, farzoluverir 
korkusuyla değil, matlup veya bağlayıcı bir sünnet haline dönüşür de, ümmete 
zor gelir endişesiyle terketmiştir. 


Hz. Peygamber, sırf ümmetine yeni bir meşakkat ve güçlük vermiş olmamak 
için bu namazı ancak birkaç kez değişik vesilelerle kılmış ve Ebü Hureyre ile 
Ebu'd-Derda'ya tavsiye etmişse de, onun kılınmasını ashabına emretmemiştir. 
Kendisi yapmak istediği halde, sünnetleşir endişesinden dolayı Hz. Peygamber 
bu namaza devam etmemiştir. Dolayısıyla bu namaz, O'nun tarafından iltizam 
edilen ve ilzam edici bir namaz olmayıp kişilerin arzu ve isteklerine bırakılmış 
ihtiyari bir namazdır. Hz. Peygamberin kılmak istediği ve ancak isteyen bazı 


(891) Şatıbi, Muvafakat, III. 60-1. Ancak, Ahmed, V. 187'deki Zeyd b. Sabit'ten gelen bir rivayette 
de Hz. Peygamber'in teravih ile ilgili sözü “Size bu namazın yazılacağını zannettim...” şek- 
lindedir. 

(892) Mâlik, Sefer 30, I. 153; Abdurrazzâk, III. 78, no: 4866. 

(893) Şatıbi, a.g.e. HI. 62. 
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sahâbilerin kıldığı bu namaz; daha sonraki alimlerin ıstılahıyla istihbab hük- 
münde, yani “müstehab = arzuya bağlı” bir namazdır. Şayet süreklilik arzeden 
bir “sünnet” olarak algılansaydı, sahabenin hepsi bu namazı kılmaya çalışırdı. 
Oysa naklettiğimiz gibi, onu kimisi bid'at ve muhdes görebilirken, kimi hiç kıl- 
mamış, kimisi ise ancak arasıra kılmıştır. Hz. Peygamberin yaptığı gibi na- 
diren kılınmasının, O'nun hem fiil, hem de terklerine muvafık olduğundan do- 
layı daha uygun olduğu kanaatindeyiz. Ayrıca bu tür ibadetlerin, özellikle Hz. 
Osman'ın öldürülmesinden sonra yaygın hale gelmesinin altında, o dönemlerde 
yaşanan üzücü hadiselerin sonucu ortaya çıkan çeşitli psikolojik, sosyolojik ve 
ahlaki sebeplerin bulunduğunu düşünüyoruz. 


Yine Hz. Peygamberin Allah'a yaklaşma kastıyla yaptığı bir ameli, daha 
sonra ümmetine sıkıntı vereceği endişesiyle “keşke yapmasaydım” dediği ve 
yapmaktan vazgeçtiği de görülmektedir. Nitekim, Hz. Aişe'nin anlattığına göre, 
Hz. Peygamber birgün onun yanından gayet neşeli bir şekilde çıktığı halde, 
üzgün olarak dönmüş, sebebini sorduğunda ise, o, “Ben bugün Kabe'nin içine 
girdim, ama sonra bunu yapmamış olmayı istedim. Çünkü benden sonra üm- 
metimi yormuş olmaktan korkuyorum” buyurmuştur .(894) 


Hz. Peygamberin bu sözleri, özellikle ibadet veya Allah'a yaklaşma kastıyla 
yapmış olduğu amellerinde sahabenin kendisine ittiba etme gayretlerini de gös- 
termesi bakımından önemlidir. Zira O, Kabe'den çıktıktan sonra, kendisini 
gören sahâbilerin de aynı amele koşuşturacaklarını, bunun ise izdihama yol 
açacağını düşünmüş, ashabını ve ümmetini zor duruma düşürmesin dü- 
şüncesiyle bunu yapmamış olmayı arzu etmiştir. 


Gerçekten de İbn Ömer başta olmak üzere, bazı sahâbiler, Hz. Peygamberin 
girdiğini gördükten sonra, Kabe'ye girebilmek için can atmışlardır.(895) Oysa 
Hz. Peygamberin hem fiilini, hem de sonraki sözünü çok iyi değerlendiren İbn 
Abbas, Beyt'e girmeyi hac menasikinden saymadığı gibi(896) “siz onu tavaf et- 
mekle emrolundunuz, oraya girmekle emrolunmadınız” demektedir..(897) İbn 
Ömer, İbn Abbas'ın bundan nehyettiğini söylerken,(898) Atâ (6. 114) ise onun 
nehyetmediğini haber vermektedir.(899) Buradan onun önceleri nehyederken, 
sonra bundan vaz geçmiş olabileceği sonucuna varabiliriz. Ama iki durumda da 


(894) Tirmizi, Hac 45, no: 873, III. 223; İbn Mâce, Menasik 79, no: 3064, II. 1018-9; Ebü Dâvüd, Hac 
95, no: 2029; Ahmed, VI. 138. 

(895) Abdurrazzâk, V. 80-1, no: 9064-5: Muslim, Hac 389-394, I. 966-7. 

(896) İbn Ebi Şeybe, III, 173, no: 13168. 

(897) Muslim, Hac 395, I. 968; Ahmed, V. 208; İbn Sa'd, II. 179'(da merfu olarak) 

(898) Abdurrazzâk, V.81, no: 9066. 

(899) Muslim, a.y. 
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İbn Abbas'ın Kabe'ye girmeyi, sünnet olarak görmediği, hatta girmeye taraftar 
olmadığı anlaşılmaktadır. İbn Ömer, yalnızca Hz. Peygamberin ne yaptığını öğ- 
renip, bu işi aynen O'nun gibi yapma gayreti içerisinde görülürken, İbn Abbas, 
Hz. Peygamberin fiili kadar, O'nun bu konudaki sözlü beyanını, ve muh- 
temelen aynı fiili tekrarlamamasını da göz önünde bulundurmuştur. Ha- 
kikaten Hz. Peygamberin bu açıklaması olmasaydı, Kabe'ye girme, sahabeden 
herbirinin yapmayı arzulayacakları faziletli bir amel olacaktı. Dolayısıyla, iz- 
diham veya sıkıntı olmadığı müddetçe Hz. Peygambere uyarak Kabe'ye girmek 
caiz, hatta faziletli bir amel ise de, O'nun devam edip, yapılmasını arzu ettiği 
bir amel yani, sünnet değildir. 


Hz. Peygamberin Allah'a yaklaşma kastı olmaksızın yaptığı nadir dav- 
ranışlarının da sünnet oluşundan söz edilemez. O'nun bütün hayatı boyunca 
ancak, bir-iki veya birkaç kez yaptığı bu davranışlar, o hususların yalnızca caiz 
olduğunu gösterir. Mesela, Hz. Peygamberin elini öptürmesi,900) ku- 
caklaşması,*90) can çekiştirmekte olan oğlu İbrahim'i öpüp-koklaması(902) ve 
Osman b. Maz'ân'un (6. 2) ölüsünü öpmesi,(903) O'nun ender yaptığı davranışlar 
arasındadır. Bu ve benzer durumlarda yapmış olduğu ender davranışları, Hz. 
Peygamberin fiiliyle ortaya koyduğu ruhsatlardandır. Nitekim, Hz. Peygamber 
vefat edince, Hz. Ebü Bekir gelmiş ve O'nu (gözlerinin arasından) öpmüştür.(904) 
Hz. Peygamberin bir-iki kez yapmasından dolayı el öptürme, kucaklaşma ve 
ölüyü öpme gibi bu ender nebevi davranışların sünnet olduğu şeklinde bir ka- 
naate sahabede rastlayamıyoruz. 


Aynı şekilde bir kimsenin, bir başkasına tazim için ayağa kalkma şeklinde 
sahabe arasında yaygın bir uygulama yoktu. Çünkü onlar, Rasülullah'ın yan- 
larına geldiğini görüp ayağa kalktıklarında O, “Farisilerin ulularına yaptıkları 
gibi sizde böyle yapmayın!” diyerek ikaz etmişti.(905) Fakat Hz. Peygamber, Ha- 
beşistan'dan dönen amcasının oğlu Cafer'i ayağa kalkarak karşılamış, ona sa- 
rııp kucaklamış ve gözlerinin arasından öpmüştür.(906) Yine Hz. Peygamber, 


(900) Tirmizi, İsti'zan 33, no: 2733, V. 77; İbn Mâce, Edeb 16, no: 3704-5, II. 1221; Ahmed, IK. 70, 
IV. 54-5, 239. 

(901) Buhâri, Buy& 49, III. 20; Tirmizi, İsti'zan 32, no: 2732, V. 76-7; İbn Mâce, Edeb 15, no: 3702; 
II. 1220; Ahmed, III. 495. 

(902) Buhâri, Cenaiz 43, II. 85; Edeb 18, 109, VII. 74-5, 117. 

(903) Ebü Dâvüd, Cenaiz 40, no: 3163, III. 513; Tirmizi, Cenaiz 14, no: 989, III. 314; İbn Mâce, Ce- 
naiz 7, no: 1456, I. 468; Ahmed, VI. 43, 55, 206. 

(904) Buhâri, Megazi 83, V. 143; Tirmizi, Cenaiz 14, no: 989, III. 315; İbn Mâce, Cenaiz 7, no: 1457, 
L 468 

(905) İbn Mâce, Dua 2, no: 3836, II. 1261... | 

(906) İbn Hişâm, II. 359; İbnu”1-Esir, Usdu7-Gâbe, 1. 342; Şatıbi, Muvafakat, IIL. 64. 
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Kurayza Oğulları hakkında hakem tayin ettiği Sa'd b. Muaz'a işaretle “bü- 
yüğünüz için ayağa kalkınız!” buyurmuştu.(907) 


Hz. Peygamberin nadiren yaptığı bu tatbikat ve talimatı; hasret çeken iki 
şahsın birbirlerine kavuşmaları, oturması için yer gösterme vb. ihtimallerle ele 
alındığı gibi,908) sözkonusu istisnâî davranışların “hâle ya da şahsa özel ol- 
ması”909) gibi bir ihtimalden de söz edilmiştir. Dolayısıyla böylesi özel du- 
rumlarda ayağa kalkma, kucaklaşma sünnet dairesinde bir ruhsat olarak gö- 
rülebilir. Öte taraftan, Hz. Peygamberin tatbikat ve tavsiyesi doğrultusunda(910) 
bu hususta musafahanın sünnet oluşundan bahsedilebilir. 


Örnekler de göstermektedir ki, Rasülullah (s)ın fiilleri hep aynı düzeyde ve 
eşit değerde değildir. Devamlılık arzeden ya da sıkça işlenen fiilleri ile, ender 
olarak ve bir amaca mebni işlenen fiilleri arasında fark bulunmaktadır. O yüz- 
den genellemeye gitmek ve toptancı bir yaklaşımla, Rasülullah (sY'ın söz, fiil ve 
takrirlerine eş değerde “sünnet” demek, sünnete de “yapılması -mecbüri ol- 
maksızın- matlup olan şey” şeklinde bir anlam yüklemek her zaman için isa- 
betli olmayabilir. Görüldüğü gibi, ender fiillerin böyle bir sonuç ifade et- 
meyeceği açıktır.91) 


Hz. Peygamberin gayr-i ihtiyari veya herhangi bir zarürete mebni olarak 
yapmış olduğu amelleri de mevcuttur. Mesela Rasülullah (s) Hayber gaz- 
vesinden dönüşte bir yerde ashabıyla gecelemişler, Bilal'i de sabah namazına 
uyarmak üzere nöbetçi tayin etmişlerdi. Ne var ki, Bilal uyuyakalmış, güneş 
vuruncaya kadar ne Rasülullah (s), ne de herhangi bir kimse uyanabilmişti. Ni- 
hayet uyandıktan sonra Rasülullah (s), Bilal'a ezan okuyup kamet getirmesini 
emretmiş ve onlara sabah namazını kıldırmıştı. Bu şekilde namazı kaza et- 
tikten sonra Rasülullah (s) onlara “kim uyuyakalır, ya da namazı unutursa, 
uyandığında tıpkı vaktinde kıldığı gibi onu kılsın” buyurmuştur.(912) Büyük bir 
ihtimalle aynı hadiseyi aktaran İbn Abbas, Hz. Peygamberin kıldığı iki rekatlık 
bu kaza namazı hakkında “beni ne dünya, ne de dünyadakiler bundan, yani bu 
ruhsattan daha çok sevindiremezdi” demiştir.913) 


Görüldüğü gibi, gayr-i ihtiyari uyanamadıkları için vakti geçen namazını 


(907) Buhâri, İsti'zan 26, VII. 135. 

(908) Bkz: Şatıbi, a.g.e. III. 64-5. 

(909) Erdoğan Mehmet, Akıl-Vahy Dengesi Açısından Sünnet, s. 98; Şâtıbi, a.y. 

(910) Tirmizi, İsti'zan 31, no: 2727-2731, V. 74-6; İbn Mâce, Edeb 15, no: 3702-3, II. 1220. 
(911) Erdoğan, Mehmet, a.y. 

(912) Mâlik, Vuküt 25-6, I. 13-5; Muslim, Mesacid 309-316, I. 471-7. 

(913) Ahmed, I. 259. 
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Rasülullah'ın “beni anmak için namaz kıl” ayetine'914) dayanarak telafi etme ci- 
hetine gitmesi, İbn Abbas'ı fevkalade sevindirmiş, ve o bunu bir ruhsat olarak 
değerlendirmiştir. Dolayısıyla unutma veya uyuklama vb. gayr-i ihtiyari bazı 
mazeretleri sebebiyle namazını vaktinde eda edemeyenler, Hz. Peygamberin 
meşru kıldığı üzere aynı şekilde kaza ederler. O'nun tarafından ortaya konulan 
bu uygulama, sünnetin, ümmete verdiği bir imkan ve ruhsattır. 


Aynı şekilde Hz. Peygamber Ahzab Günü, savaşın kızışmasından dolayı 
ikindi namazını kılamamış, ancak güneş battıktan sonra,(915) akşam ile yatsı 
namazları arasında kaza etmiştir.(916) Burada da zaruretten dolayı vaktinde 
kılamadığı namazı, Rasülullah (s) yine kaza ederek telafi etme cihetine git- 
miştir.(917) Şu halde, herhangi bir farz namazı evlâ olan vaktinde kılmak sün- 
net, bu tür mazeret ve zaruretler nedeniyle vaktinde kılınamayan namazların 
kaza edilmesi ise sünnetin meşru kıldığı bir ruhsattır. 


Naklettiğimiz bu rivayetler, özellikle fakih sahabilerin Hz. Peygamberin 
davranışlarında devamlılığa da riayet ettiklerini göstermektedir. Onun sürekli 
yaptığı kasıtlı davranışları sahabe tarafından dikkatle izlenmiş, Hz. Pey- 
gamberin devam ederek özen gösterdiği, hiç terketmediği veya nadiren ter- 
kettiği amellerine sahabe de ayrı bir ehemmiyet vermiştir. Zaten sünnette esas 
olan devamlılıktır. 


Hz. Peygamberin bir konuda birden fazla farklı uygulaması varsa, sahabe 
buradan muhayyerlik neticesi çıkarmış, isteyen istediği davranışı tercih et- 
miştir. Bu nebevi amellerden hangisini yapsa, neticede ona ittiba etmiştir. 


Şayet bu tür uygulamalardan Hz. Peygamber tarafından tercih veya tavsiye 
edileni varsa, bunun sünnet olduğu, diğerine ise ruhsat verildiği anlaşılacaktır. 
Sayıca daha fazla tekrarlanan bir davranış, diğerine tercih edilecektir. 


Hz. Peygamberin imkanı olduğu halde hayatında ancak bir-iki defa yaptığı 
davranışlar ise aynı benzer durumlarda aynı davranışın caiz olduğunu gösterir. 
Sünnetlere zâhiri bir anlayışla yaklaşan bazı sahabilere göre bir amelin sünnet 
olması için, o davranışın mutlak olarak bir defa yapılması yeterli görülmüştür. 
Oysa fakih sahabiler, bu şekildeki istisnâi ve ender davranışları sünnet olarak 
görmek yerine, cereyan ettiği ortam, bağlam ve şartlar içerisinde de- 
gerlendirme cihetine gitmişlerdir. 


(914) 20 Taha 14. 

(915) Buhâri, Cihad 98, III. 233; Muslim, Mesacid 203-4, 206, I. 436-7; Tirmizi, Salat 132, no: 180, 
I. 338-9. 

(916) Muslim, Mesacid 205, 209, 1. 437-8. 

(917) Tirmizi, Salat 182, no; 179, 1. 3887, ve Nesâi, Ezan 21, II. 17'deki rivayetlere göre müşrikler, 
öğle, ikindi ve akşam namazlarından alıkoymuşlar, Hz. Peygamber de gece önce sırayla bun- 
ları, sonra da yatsı namazını kılmıştır. 
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6) Sahabenin Sünnete Kapsayıcılık Açısından Bakışları: 


Öncelikle “kapsayıcılık” ifadesinden kastımızın anlaşılması için şu soruları 
sormamız yerinde olacaktır. Acaba Hz. Peygamberin bütün fiilleri ve terkleri 
sünnet midir? Yalnızca kendisine has birtakım fiiller ve hükümler var mıdır? 
Şayet var ise, bu fiil ve hükümlere sahâbe sünnet olarak bakıyor mudur? Hz. 
Peygamberin kendisine has uygulamalarında sahâbe ona uymuş mudur? Böy- 
lesi fiil ve hükümlerin yalnızca ona has olup olmadığını belirleyen kriterler ne- 
lerdir? 


Yine Hz. Peygamberin emir, yasak ve ruhsatlardan yalnızca eşlerine, ev hal- 
kına veya ashabından bazısına ya da ümmetin tümüne değil de sadece 
sahâbeye has belli hükümler var mıdır? Şayet böylesi şahsa özel hükümler 
mevcut ise, sahabe bu hükümleri nasıl değerlendirmektedir? Bu tür özel hü- 
kümleri, sahabe genelleştirmiş midir? Sahâbe şahsa özel meseleleri sünnet ola- 
rak görüyor mu? Kısaca Hz. Peygamberin yapmış olduğu uygulamalar, vermiş 
olduğu hükümler, yalnızca şahsına veya herhangi bir sahâbiye mi özgü, yoksa 
bütün ashabı ve ümmeti kapsamakta mıdır? 


Bilindiği gibi Hz. Peygamber hem bir beşer, hem de bir Rasül sıfatını 
hâizdir. Beşer olarak her müslüman gibi o da ilâhi hükümlerin bir muhâtabı ve 
mükellefidir. Allah'ın Rasülü olması itibarıyla da o, inananlar için örnek bir 
şahsiyettir. Nitekim Yüce Allah “Andolsun Allah'ın elçisinde sizin için, Allah'ı 
ve Ahireti arzu eden ve Allah'ı çok anan kimseler için en güzel bir örnek vardır” 
buyurmaktadır.(918) Ancak onun, ümmetinden farklı olarak, şahsına özel bir 
takım yükümlülükleri ile yalnızca ona özgü bazı mübahların varlığı da bir ger- 
çektir. 


Öncelikle Kur'an-ı Kerim'e baktığımızda sadece Hz. Peygambere ve eşlerine 
has bazı hükümlerin bulunduğunu görmekteyiz. Bu hükümlerin daha çok Hz. 
Peygamberin evlilikleri ve eşleri konusunda yoğunlaştığı anlaşılmaktadır. 


Meselâ, Yüce Allah, Hz. Peygambere evlenebilmesi için helâl kıldığı ha- 
nımların bazı vasıflarından söz ettikten sonra “bir de, mü'min bir kadın, ken- 
disini Peygambere hibe eder ve Peygamber de onunla nikahlanmak isterse, diğer 
mü'minlere değil, sırf sana mahsüs olmak üzere (helâl kıldık)" buyurur.919 Ayet- 
teki “diğer mü'minlere değil, sırf sana mahsus olmak üzere” şeklindeki ifade 


(918) 33 Ahzâb 21. 
(919) 33 Ahzâb 50. 
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açıkça ortaya koymaktadır ki, Yüce Allah bu ruhsatı yalnızca Rasülüne ver- 
miştir. Nitekim mehir olmaksızın bu şekilde bir evlilik, hiçbir mü'min için helâl 
ve câiz değildir.(920) 


Mü'minlerin evlâtlıkları, hanımlarıyla ilişkilerini kestiklerinde, o ha- 
nımlarla evlenmeleri hususunda herhangi bir beis olmadığını ortaya koymak 
üzere Hz. Peygamber'in, Yüce Allah'ın iradesiyle, evlatlığı Zeyd b. Hârise'nin 
ilişiğini kestiği Zeyneb bint Cahş ile evlendirilmesi(921) kendisine helâl kılınan 
hanımlardan, dilediğini geri bırakıp, dilediğini yanına alması, arzu ettiğine dö- 
nebilmesi, bundan sonra da câriyeler hâriç, eşlerini; güzellikleri hoşuna gitse 
bile başka eşlerle değiştirmesinin helâl kılınmaması(922) gibi hükümler de bu 
katagoride ele alınmaktadır. 


Yine Yüce Allah “(Ey Muhammed!) geceleyin uyanıp, yalnız sana mahsus 
olarak fazladan namaz kıl, belki de Rabbın seni övülecek makama yükseltir” 
buyurmaktadır.(923) 


Yüce Allah, Hz. Peygamberin şahsına özel olarak emir buyurduğu bu na- 
maza, onun gecenin üçte ikisinden daha azında, yarısında ve üçte birinde kalk- 
tığını, beraberinde bulunanlardan da bir grubun böyle yaptığını bildiğini haber 
verdikten sonra hastaların, yolcuların ve savaşanların bulanabileceği ge- 
rekçesiyle, “Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun” buyurarak söz konusu tat- 
bikâtı mü'minler hakkında hafifletmiştir.924) 


Aynı şekilde ganimetlerin 1/5’ nin Allah'a, Rasülüne ve akrabalarına, ye- 
timlere, yoksullara ve yolculara tahsis edilmesi(925) de, bu kabil hü- 
kümlerdendir. 


(920) Bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, III, 104-6. 

(921) 33 Ahzâb 37-8. Hz. Zeyneb, diğer hanımlara karşı “sizi yakınlarınız evlendirdi. Beni ise, yedi 
kat sema üzerinden Yüce Allah evlendirdi” diyerek bu nikah ile dâima övünmüştür. Bkz: 
Buhâri, Tevhid 22, VIII. 176; Nesâi, Nikâh 26, VI. 79-80; Muslim, Nikâh 89, II. 1048-9. 

(922) 33 Ahzâb 51-2. Kendisini Rasülullah'a hibe eden kadınlar hakkında farklı bilgiler ve- 
rilmektedir. Bu hususta Havle bt. Hakim, Ummu Şerik, Meymüne bintu'l-Hâris, Zeyneb bt. 
Huzeyme'nin isimleri zikredilmektedir. (Bkz: İbn Beşkuvâl, Ebu'l-Kasım Halef b. Ab- 
dulmelik, tah. İzzeddin Ali es-Seyyid, Muhammed Kemaluddin İzzeddin, Gavâmıdu'l- 
Esmâil-Mubheme, Beyrut-1987, Alemu'l-Kütüb, II. 668-670 no: 234 ve dipnotlar.) İbn Abbas 
“her ne kadar bu husus Hz. Peygamber'e has ve mübah ise de, onun dilemesine bırakıldığı 
için o, kendilerini hibe edenlerden hiçbirini kabül etmemiştir” demektedir. Bkz: İbn Kesir, 
a.g.e. III. 105. 

(923) 18 İsrâ 79; İbn Kesir, II. 392-3. 

(924) Bkz: 73 Muzzemmil 1-6, 20; İbn Kesir, a.g.e. III. 562-6. 

(925) Bkz: 8 Enfâl, 1, 41. Gerek bu âyetler ve gerekse Rasülullah'tan nakledilen bazı hadisler ışı- 
ğında âlimlerin çoğu 1/5'i, yalnızca ona has hükümlerden sayarken, bazıları da, yöneticinin 
fey mallarında tasarruf ettiği gibi bu hususta da müslümanların maslahatına uygun olarak 
tasarruf edebileceğini söyler. Yine Hz. Peygamberin vefâtından sonra, Hz. Ebü Bekr ve 
Ömer'in, onun bu hissesini savaş için hazırlanan atlara ve silahlara ayırdıkları bil- 
dirilmektedir. Bkz: İbn Kesir, a.g.e. II. 107. 
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Ayrıca Hz. Peygamber'in eşlerinin, mü'minlerin anneleri olarak kabül edil- 
mesi, onun vefatından sonra mü'minlerin Peygamber eşleriyle evlenmelerinin 
kesin olarak yasaklanması,(926) Peygamber eşlerinin, ondan ayrılarak dünya 
hayatı ve süsü ile; onu tercih etmek süretiyle Allah ve âhiret yurdu arasında 
muhayyer bırakılmaları, onların açıkça edepsizlik yapmaları halinde ken- 
dilerine iki kat azap verilmesi, Allah'a ve Rasülüne itaat edip, iyi işler ya- 
panlara ise iki kat ecir verilmesi(927) gibi hususlar da yalnızca Peygamber eş- 
lerine mahsüs hükümlerdir. 


Anlaşılan o ki, Yüce Allah, Peygamber eşleri olmaları hasebiyle onlardan 
onun makamına, örnek şahsiyetine uygun bir hayat sürmeleri için özellikle 
daha fazla hassâsiyet ve olgunluk istemektedir. Nitekim şu âyetler de bunu 
göstermektedir. “Ey Peygamber kadınları! siz, kadınlardan herhangi biri gibi 
değilsiniz Allah'tan sakınıyorsanız edâlı konuşmayın, yoksa kalbi bozuk olan 
kimse kötü şeyler ümit eder. Daima uygun söz söyleyin. Evlerinizde kalın ve ilk 
câhiliyye kadınları gibi açılıp saçılmayın. Namazı dosdoğru kılın, zekâtı verin, 
Allah'a ve Rasülüne itaat edin. Ey Peygamberin ev halkı! Allah sizden, kiri gi- 
dermek ve sizi tertemiz yapmak ister. Evlerinizde okunan Allah'ın âyetlerini ve 
hikmeti hatırda tutun. Şüphesiz Allah, lütüf sahibidir, her şeyden ha- 
berdârdır. 928) 


Kur'an-ı Kerim'de özellikle Hz. Peygamberin şahsına özel böylesi hükümleri 
çoğaltmak mümkündür.929) Yalnızca zikrettiğimiz bu âyetler bile, Kur'an'da 
da şahsa özel bazı hükümlerin varlığını göstermek için yeterlidir. Aynı şekilde 
Hz. Peygamberin, diğer peygamberler ile karşılaştırıldığında gerek dünyada ve 
gerekse âhirette şahsına özgü bazı husüsiyetleri, insanlardan farklı olarak 
diğer peygamberlerde de bulunan bazı karakteristik özellikleri, diğer üm- 
metlere verilmediği halde, sadece ona ve ümmetine verilen bazı husüsiyetleri 
ile onun şemâiline dâir bazı husüsiyetleri de mevcut ise de,(930) bütün bunlar 
bizim mevzumuzun dışında kalmaktadır. Bizim burada üzerinde duracağımız 
husus, Hz. Peygamberin bizzat yapmış olduğu veya vermiş olduğu şer'i hü- 
kümlerin herkesi kapsayıp kapsamaması, bu tür hükümlerin sünnet olup ol- 
maması ve bu konuya sahabenin yaklaşımları olacaktır. 


Herhangi bir hükmün şahsa özel olduğu ancak şu yollar ile tesbit edilebilir. 


a) Yukarıda zikrettiğimiz âyetlerde olduğu gibi, hükmün özel olduğunu, baş- 
kalarını kapsamayacağını Kur'an'ın açıkça ifâde etmesiyle bilinir. 


(926) 33 Ahzâb 6, 53; İbn Kesir , a.g.e, III. 82, 109. 

(927) 33 Ahzâb, 28-31; İbn Kesir, a.g.e, III. 92-3. 

(928) 33 Ahzâb 32-4, Bkz: İbn Kesir, a.g.e. III. 93-5 

(929) Bkz: 53 Mücadele 12-3; 49 Hucurât 2-3; 24 Nür 63; 33 Ahzâb 40, 56 vb. 

(930) Bu konular hakkında değerlendirme ve misaller için bkz: Aşkar, Efâlu'r-Rasâl, I. 262- 272. 
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b) Rasülullah'ın bizzat haber vermesiyle bilinir.(93) 


c) Hz. Peygamberin herhangi bir şeyi yaptığı halde, hemen akabinden as- 
habını bundan nehyetmesi veya nehyettiği birşeyi derhal kendisinin yapması 
zarüri olarak o fiilin kendisine has olduğunu gösterir.(932) 


d) İcma ile bilinir. Üst üste dörtten fazla hanımla evlenmenin ümmete 
haram olduğu halde, bunun yalnızca ona özel olarak mübah kılındığına dair ya- 
pılan icmada olduğu gibi.(933) 


e) Sahâbenin beyanlarıyla bilinebilir. Ancak burada Hz. Peygamberin bazı 
fiilleri karşısında, bazı sahâbilerin kişisel zan, tevehhüm ve kanaatlarına da- 
yanarak o fiileri yalnızca ona hass görebilmesi mümkündür. Bu kanaatler üze- 
rine, varsa Hz. Peygamberin sözlü beyanları veya suküt etmek süretiyle tak- 
rirleri ya da onu daha yakından tanıyan sahâbilerin eşlerinin açıklamaları esas 
alınmalıdır. Bu hususta şu iki örneği verebiliriz: 


1. İmam Mâlik'in mursel olarak kaydettiği bir rivâyette “adamın birisi oruç- 
lu iken hanımını öpmüş, sonra bundan dolayı bir hayli rahatsızlık duymuş ve 
derhal meseleyi sormak üzere hanımını (Hz. Peygamberin eşlerine) gön- 
dermişti. Hanım, Peygamber'in eşi Ummu Seleme'nin yanına girmiş ve du- 
rumu ona anlatmıştı. Ummu Seleme ona Rasülullah'ın oruçlu olduğu halde öp- 
tüğünü haber verince, hanım kocasına dönüp bunu iletmiş, bu haber adamın 
sıkıntısını daha da artırmış ve “biz Rasülullah gibi değiliz. Allah, Rasülullah'a 
dilediği şeyi helal kılar!” demişti. Sonra hanım, Ummu Seleme'ye tekrar dön- 
düğünde, onun yanında bulunan Rasülullah “bu kadının neyi var?” diye so- 
runca, Ummu Seleme durumu haber vermişti. Bunun üzerine Rasülullah “ona, 
bunu benim yaptığımı haber vermedin mi?” diye sorunca o, “haber verdim, o da 
gitti kocasına haber verdi, fakat bu onun sıkıntısını daha da arttırmış ve “biz 
Rasülullah gibi değiliz. Allah Rasülullah'a dilediği şeyi helal kılar!” demiş diye 
cevap verdiğinde, Rasülullah buna kızdı ve “vallahi, sizin Allah'tan sakınanız 
ve O'nun sınırlarını en yi bilineniz benim” buyurdu.”934) 


Abdurrazzak'ın isnadında “Ensar'dan bir adamdan” diyerek muttasıl olarak 
naklettiği bir haberde de, bu şahsın “gerçekten Hz. Peygambere çeşitli şeylerde 
ruhsat verilir” dediği bildirilmektedir (935) 


(931) Bkz. Aşkar, a.g.e, I. 269-271; Arüsi, Efâlu'r-Rasül, s. 171-2. 
(932) Bkz: Basri, Mu'temed, I. 387; Aşkar, a.g.e. I. 271. 

(933) Bkz: Aşkar, a.g.e. I. 272. 

(934) Mâlik, Sıyâm 13,1. 291-2; Şâfii, Risâle, s. 404-5, no: 1109. 
(935) Abdurrazzâk, IV. 184, no: 8412; Ahmed, V. 434. 
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Muslim ise, Ömer b. Ebi Seleme” nin Rasülullah'a “oruçlu (hanımını) öpe- 
bilir mi?” diye sorduğunu Rasülullah'ın ona “bunu Ummu Seleme'ye sor!” de- 
diğini, onun Rasülullah'ın bunu yaptığını haber vermesi üzerine Ömer'in “Ey 
Allah'ın Rasülu! Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını bağışlamıştır” de- 
diğini nakletmektedir.(936) 


Görüldüğü gibi, gerek Hz. Peygamber ve gerekse eşi Ummu Seleme, kendi 
tatbikatlarını haber vermek suretiyle, oruçlunun eşini öpebileceğini, bunun 
caiz ve mübah olduğunu haber verdikleri halde, soran sahâbi bunun yalnızca 
Hz. Peygambere verilmiş bir ruhsat olabileceği, Allah'ın ona dilediği şeyi helal 
kılabileceği, onun bütün günahlarının bağışlanmış olduğu ihtimallerini ileri sü- 
rerek bunun sadece ona has bir davranış olabileceği şeklindeki zannını dile ge- 
tirmektedir. Hz. Peygamberin ona kızması ve “sizin Allah'tan en fazla kor- 
kanınız ve O'nun sınırlarını en iyi bileniniz benim” buyurması, bu hükmün 
onun sandığı gibi yalnızca kendisine has bir ruhsat olmadığını, herkes için ve- 
rilmiş genel bir ruhsat olduğunu göstermektedir. 


Yine Hz. Peygamberin oruçlu iken eşlerini öptüğünü Hz. Hafsa ve Aişe de 
haber vermiştir (9397) Ancak, Hz. Aişe'nin Rasülullah'ı “nefsine en çok hâkim 
olan kimse” şeklinde nitelendirmesi (938) bu ruhsatın, en azından nefsine 
hâkim olamayacak kimselere verilemeyeceğini düşündüğünü ortaya koy- 
maktadır. Nitekim İbn Abbas bu hususta ihtiyarlara ruhsat verirken, gençlerin 
öpmesini kerih görmüş(939), Hz. Ömer ve oğlu Abdullah ise nehyetmişlerdir.(940) 


Bütün bu rivayetler, söz konusu ruhsatın, yalnızca Rasülullah'a değil, nef- 
sine hâkim olabilen herkese verilmiş olduğunu göstermektedir. Bundan do- 
layıdır ki, sahabeden kimileri bu ruhsattan yararlanırken, bir kısmı da belki 
daha büyük işlere yol açabilir düşüncesiyle birbirlerini bundan neh- 
yetmişlerdir.(941) 


2. Aynı şekilde Hz. Peygamberin ibâdetlerinden soran, haber verildiğinde 
ise bunu âdeta azımsayan üç sahâbi de, “geçmiş ve gelecek günahı bağışlanmış 
Allah Rasülü nerede, biz neredeyiz?” demişlerdi. Onlardan biri, ölünceye dek 
geceleri namaz kılacağını, ikincisi ömrü boyunca hergün oruç tutacağını, diğeri 


(936) Muslim, Sıyâm, 74, 1. 779. ; 

(937) Mâlik, Sıyâm 14-18, I. 292-3; Abdurrazzâk, IV. 188, no: 8431; İbn Ebi Şeybe, II. 314, no: 9390- 
2, 9396. 

(938) Mâlik, Sıyâm 18, 1. 293; İbn Ebi Şeybe, II. 314, no: 9392; Buhâri, Savm 23, II. 233. 

(939) Mâlik, Sıyâm, 19, I. 293; Abdurrazzâk, IV. 185, no: 8418. 

(940) Mâlik, Sıyâm, 20, I. 293; Abdurrazzâk, IV. 182, 186, no: 8406, 8423; İbn Ebi Şeybe II. 315, no: 
9410, 9413. ; 

(941) Bkz: Mâlik, Sıyâm, 15, 16,I. 292; Abdurrazâk, IV 183, 185, no: 8411, 8417, 8421. Suyüti, 
“Hz.Peygamberin şehevi gücüne rağmen oruçlu iken öpmesinin caiz oluşunu da yalnızca ona 
has görmekte, oysa bu başkasına haramdır” diyebilmektedir. Bkz: Hasâisu’l-Kubrâ, II. 243. 


ise kadınlardan ayrılıp, asla evlenmeyeceğini söylemişti. Onların böyle de- 
diklerini öğrenen Rasülullah, “Allaha yemin ederim ki ben içinizde Allah'tan en 
fazla korkanınız ve en çok sakınanızım. Ama ben, bazen oruç tutar, bazen tut- 
mam. Geceleri hem namaz kılar, hem de uyurum. Yine hanımlarla da ev- 
lenirim. Her kim sünnetimden yüz çevirirse benden değildir” buyurmuştur (942) 


Leknevi'nin dediği gibi “bu sahâbiler, Rasülullah'ın amelini azımsadılar ve 
onun bağışlanmış olduğundan dolayı daha fazla gayret etmediğini zannettiler 
ve kendilerine Allah'ın vâcip kılmadığı yükümlülükleri vacip kılarak, kolay ve 
düz olan yoldan yüz çevirdiler. Bundan dolayı Rasülullah onları kararlarından 
alıkoydu ve onlara kendi yolunu gösterdi.”(943) 


Şu halde bu ve buna benzer misallerde olduğu gibi, Rasülullah'ın herhangi 
bir davranışının onun şahsına özgü olduğunu belirleyen bir delil olmadıkça,94) 
sahâbeden bazılarının bu yöndeki beyanları, onların kişisel zan, görüş ve ka- 
naatlerinin bir ifadesi olarak değerlendirilebilir. İleride misalleriyle açık- 
layacığımız üzere, şayet bu kişisel kanaat, diğer sahâbiler tarafından kabul ve 
tasvip görürse, o davranışın hususiyetine hükmedilir. Fakat diğer sahâbiler ta- 
rafından kabul görmez ise, o durumda bu yalnızca o sahâbinin kişisel bir de- 
gerlendirmesi olmaktan öteye geçemez. Şâyet herhangi bir fiil ya da hükmün 
şahsa özel olup olmadığı hakkında sâhâbiler arasında görüş ayrılığı mevcut ise, 
çeşitli karineler ve kriterler esas alınarak o görüşlerden birisi tercih edilebilir. 
Burada önce Rasülullah'ın şahsına özgü fiillerini incelememiz yerinde ola- 
caktır. 


a) Hz. Peygambere Has Hükümler: 


Rasülullah'a mahsüs fiilleri, Ebü Şâme (6. 665) üç kategoride ele alır ve kı- 
saca şu değerlendirmeleri yapar: 


a) Mübahlar : Bu hususta kimse onun gibi hareket edemez, aksi takdirde 
husüsiyet kaybolur. 


b) Vâcipler: Başkaları için bunları yapmak müstahab olur. Bu hususlarda 
onun gibi hareket edilebileceği hakkında görüş ayrılığı yoktur. Buradaki 
husüsiyet ise, onların, ümmetine değil de yalnızca ona vacip olmasıdır. 


(942) Buhâri, Nikâh 1, III. 116, Muslim, Nikâh 5, II. 1020. 
(943) Leknevi, Ebu'l-Hasenât M. Abdulhay, İkâmetu”-Hucce alâ enne'l-İksâre fit-Taabbudi Leyse bi 
Bid'a, tah. Abdulfettah Ebu Gudde, Kahire-1410, Mektebu'l-Matbüât el-İslamiyye, s. 137. 


(944) Daha geniş değerlendirmeler için bkz: Arüsi, Efâlu'r-Rasül, s.171-4; İbn Teymiyye, Fetâvâ, 
XV. 445; Serahsi, Usül, II. 89. 
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c) Haramlar: Aynı şekilde, ümmetin mümkün mertebe onlardan sakınması 
da müstehap olur.”945) 


Biz de Ebü Şâme'nin yapmış olduğu bu tasnifi esas alarak Hz. Peygaber'e 
has fiillere sahabenin yaklaşımlarını serdetmeye çalışacağız. 


al.) Hz. Peygambere has mübahlar: (ruhsatlar) 
1. Dörtten fazla hanım ile evlenmesi: 


Kur'an bir kimsenin aynı anda en fazla dört hanımla evlenebileceğine mü- 
sade etmektedir.(946) Hicretin 8. veya 9. yılında inen ve eş sayısını dört ile sı- 
nırlandıran bu âyet karşısında dörtten fazla hanımı bulunan sahâbiler fazla 
olanları boşadıkları halde, Rasülullah'ın mevcut 9 hanımını boşamaması; yal- 
nızca onun şahsına özel bir mübah olarak değerlendirilmektedir.(947) Onun 
dört eşinden fazla olanlarını boşadığına dair ne sahabeden ve ne de seleften 
gelen her hangi bir bilgiye sahip değiliz. Hatta onun dörtten fazla hanımla ev- 
lenmesinin yalnızca ona has olduğu konusunda icma sözkonusudur.(948) 


2. Mekke'deki yasakların Fetih Günü bir süre kaldırılması: 


Merkezinde “Beyt-i Haram” veya diğer bir ifâdesiyle “Mescid-i Haram”949) 
bulunan Mekke, Hz. İbrahim'in Ka'be'yi inşasından beri “haram” yani içe- 
risinde insan ve hayvan öldürme, bitkileri koparma vb. yasakların konulduğu 
bir yasak bölge idi.(950) 


Mekke'nin ve Kâbe'nin bu dokunulmazlığına riâyet eden Hz. Peygamber, 
Fetih Günü Mekke'ye girerken ashabından, Mekke'liler karşı koymadıkları sü- 
rece onlarla çarpışmamalarını istemişti (959) Ancak daha önce çeşitli se- 


(945) Ebü Şâme, Muhakkak, s. 58-4; Ayrıca bkz: Kurtubi, Câmi’, XIV. 211-3; Suyüti, Hasâis, II. 
229-250; Aşkar, Efâlu'-r Rasül, I. 273, 276-7; Arüsi, Efâlu'r-Rasül, s. 168. 

(946) 4 Nisâ 3. 

(947) İlgili rivâyetler için bkz: İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, I. 356-7. 

(948) Bkz: Suyüti, Hasâis, II. 245. Rasülullah'ın eşleri, yaptığı çok evlilik ve sebepleri hakkında 
geniş bilgiler için bkz: Cessâs, Ahkamu'l-Kur'ân, II. 367-9; Kurtubi, Ahkâmu'l-Kur'ân”, XIV, 
164-9; Sâbüni, Muhammed Ali, Ravâiu'-Beyân Tefsiru Ayâti'l-Ahkâm, Beyrut-1982, Daru 
İhyai't-Turâsi'l-Arabi, I-II, HI. baskı, II. 314-338; Şibli, Mevlânâ en-Nu'mâni, Büyük İslam 
Tarihi Asr-ı Saâdet, İstanbul-1981, Eser Neşr. II. 137-169; M. Hamidullah, İslam Pey- 
gamberi, II. 717-746. Ayrıca bu konuda müstakil olarak yapılan şu çalışmalara da ba- 
kılabilir: Vıcdâni, Mustafa Sadık, Hz. Muhammed Niçin Çok Evlendi İstanbul-1928; Oral, 
Fuat Süreyya, Hz. Muhammed. Niçin çok Evlendi, Ankara-1957; Sâbüni, Şubuhât ve Ebâtıl 
Havle Teadud-i Zevcâti'r-Rasül, y.y. 1980; Hz. Peygamber ve Aile Hayatı, İSAV. (İstanbul-89) 

(949) Bkz: 29 Ankebüt 67; 2 Bakara 191, 217; 5 Mâide 2, 97; 8 Enfâl 34; 48 Feth 27. 

(950) Bkz: Muslim, Hac, 454-9, 1. 991-2. 

(951) Bkz: İbn Hişâm, II. 409. 
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beplerden dolayı haklarında ölüm fermanı çıkarılan bazı kimseler, Kâbe ör- 
tüsüne dahi bürünseler öldürülecekti.(952) Hz. Peygamber, yalnızca o gün için 
kendisine verilen bu ruhsattan söz ederken, Mekke'nin Yüce Allah tarafından 
haram kılındığını, ve bunun kıyamet gününe dek böyle devam edeceğini, ken- 
disinden ne önce, ne de sonra orada kan dökme ve savaşın hiç kimseye helal kı- 
lınmadığını, ancak Yüce Allah'ın o gün yalnızca bir süre için bunu kendisine 
helal kıldığını sonra haramlılığın tekrar başladığını, artık ebediyyen bitkisinin 
kopartılamayacağını av hayvanlarının kovalanamayacağını bildirmiştir.(953) 


Birçok rivâyeti gözeterek özetlediğimiz bu beyanâtında Rasülullah bu hu- 
susta kendisine kısa bir süre için izin verildiğini, başkası için benzer bir du- 
rumun söz konusu olamayacağını belirtmektedir. Kaynaklarımızda, o gün mu- 
vakkaten ve Hz. Peygambere hâs olarak verilen bu ruhsata dayanarak, “savaş 
suçlusu” olmaları hasebiyle yalnızca birkaç kişi öldürülmüştür.959 Onun bu 
hareketini ileri sürerek, orada kan dökebilmek için ruhsat arayacaklara, 
Allah'ın o izni sadece Rasülüne verdiği, onlara ise vermediği hususu bazı 
rivâyetlerde Hz. Peygamber tarafından ifâde edilmekle,(955) bunun tamamen 
şahsa özel bir uygulama olduğu ve kimsenin bu hususta kendisini örnek ala- 
mayacağı vurgulanmıştır. 


3. Visâl orucu tutması: 


Kaynaklarımızdaki rivayetlere göre, Rasülullah visal orucu tutmuş, ken- 
disine uyarak visal orucu tutan ashabını ise bundan nehyetmiştir. Hz. Pey- 
gamberin bu orucu kendisi tuttuğu halde, ashabını nehyetmesi, bunun kendisi 
için mübah olduğunu,(956) kendisi açısından herhangi bir mahzuru olmadığını 
gösterir. Hz. Peygamberin bu orucu ümmetine acıdığından dolayı yasakladığı 
ve bunun kesin - bağlayıcı bir yasak olmadığı kanaatinde olan bazı sahâbilerin 
de bulunduğunu ve yasaklamaya rağmen visâl orucu tuttuklarını da bil- 
mekteyiz. Bu durumda sahabenin çoğu yasağa uyarken, bir kısmı ise bu iş için 
kendisini yeterince güçlü görmüş ve Hz. Peygamberin fiiline uymayı yeğ- 
lemiştir. Bu ise visâl orucu tutan sahâbilerin, bu orucu yalnızca Hz. Pey- 
gambere has bir ibâdet olarak düşünmediklerini gösterir. Şayet visâl orucu, ön- 
ceki misallerde olduğu gibi sadece Hz. Peygambere has olduğu halde, 


(952) Bkz: Mâlik, Hac 247, I. 423; Muslim, Hac 450, II. 990. 

(953) İbn Ebi Şeybe, VII. 399, 404, no: 36900, 36909; Vâkıdi, Megâzi, II. 836-844; İbn Hişâm, II. 
415-6; Buhâri, İlim 39, I. 36; Cenâiz 17, II 95; Muslim, Hac 445-8, II. 986-9; Ahmed, I. 259. 

(954) İbn Hişâm, II. 408-415; Şibli, Asr-ı Saâdet, I. 348-351; Hamidullah lam Peygamberi, I. 292-5. 

(955) Bkz: Muslim, Hac 446, I. 987-8; İbn Hişâm, a.g.e, II 415-6, Yale a.y.. Geniş de- 
gerlendirmeler i için bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, IV. 57-8. 

(956) Fukahânın, visâl orucunu Hz.Peygambere has mübahlar Koinda zikrettiklerini, oysa 
bunun ona has bir mendub olmasının daha doğru olduğunu, Cuveyni'nin ve Ebü Şame'nin de 
bu kanaatte olduğunu söyleyen Aşkar'a katılıyoruz. Bkz: Efâlu'r-Rasül, I. 273; Suyüti, 
Hasâis, 11. 340. 
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başkalarına haram hükmünde bir ibâdet olsaydı, visâl orucu tutan sahâbiler 
asla bu konuda israr etmezdi. (9597) 


Şu halde, Hz. Peygamber visâl orucu tutmuş, bu hususta kendisinin on- 
lardan farklı olduğunu söyleyerek ashabını nehyetmiştir. Ancak söz konusu 
nehy ile o, ashabının bu konuda kendisine uymalarını istememiş, bu orucu on- 
ların tutmalarını hoş görmemiş, fakat onu haram da kılmamıştır. Öyleyse 
visâl orucu, sünnet olmadığı gibi haram da değildir. Fakat, Hz. Peygamberin 
yasağından sonra, sahura kadar birleştirilmesine izin vermesi'958) ve ashaptan 
bazılarının bu oruca devam etmesinden, o sahâbilerin, gücü yetenler için(959) 
sahüra kadar visali caiz gördükleri neticesini çıkarabiliriz. 


Ancak biz, Hz. Peygamberin nehyi dikkate alındığında, ümmet için bu oru- 
cun kerâhetten hâli olmadığı, birkaç sahâbinin tutmuş olmasının ise, yalnızca 
onların kişisel kanaatleri ve temâyülleri olmaktan öteye geçemeyeceği dü- 
şüncesindeyiz (960) 


Daha önce değindiğimiz gibi, yalnızca bir sahâbinin kişisel kanaatini yan- 
sıtan veya belli bir sahâbiye nisbet edilme ihtimali olan ve Hz. Peygambere has 
olduğu iddia edilen bazı hususiyetler de vardır. 


Mesela, “Hz. Ebü Bekir'e sövüp - sataşan birisi hakkında bazıları “ey 
Rasülullah'ın halifesi! izin ver, şunun boynunu vurayım!” diyen Ebü Berze'ye, 
Hz. Ebü Bekir'in “bu (yetki), Rasülullah'tan başka kimseye verilmedi” dediğini 
nakleden rivayetler böyledir.(96 Bilindiği üzere, başta Hz. Ömer ve Halid b. 
Velid olmak üzere bazı sahâbiler, özellikle münafıklarda ve bazen de müs- 
lümanlarda Hz. Peygambere karşı hatalı davranışları gördüklerinde “ey 
Allah'ın Rasulü, izin ver, şunun boynunu vurayım!” şeklinde izin istemişlerdir.(962) 
Özellikle bazı münafıkların ve bedevilerin, Hz. Peygamberin şahsına yö- 
nelttikleri haksız eleştiri, sataşma ve içlerindeki kin ve düşmanlıkları izhar et- 
melerine rağmen, rahmet Peygamberinin, ashabına izin verdiğini veya emredip 
böyle birisini öldürttüğüne kaynaklarda rastayabilmiş değiliz. 


(957) Bu konuda bkz: İbn Hacer, Fethul-Bâri IV. 240-2; Şâtıbi, Muvâfakât, III. 60-1, 150-1, 
Şâtıbi'nin ifâdelerinden, onun visal orucunu Rasülullah'a has görmediği anlaşılmaktadır. 

(958) Buhâri, Savm 50, II. 2483. 

(959) Bkz: İbnu'l-Kayyım, Zâd, Il. 35; Şatıbi, a.y. 

(960) Visâl orucunun hükmü hakkındaki imamların görüşü için bkz: İbnu'l-Kayyim, Zâd, II. 35-8. 

(961) Humeydi, I. 5, no: 6; Ebü Dâvüd, Hudud 2, no: 4363, IV. 530-1; Nesai, Tahrim 16-7, VII. 109- 
111; Ahmed, I. 10. 

(962) Bkz: Buhâri, Cenaiz 80, II. 96; Meğazi 9, 46, V. 10, 88; Tefsir 63/5, 7, VI. 66-7; Muslim, Zekat 
144-8, I. 742-4; Talak 30, II. 1106; Birr 63, III. 1998 ; Ahmed, I. 10. 
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Yukarıdaki rivayetten anlaşılan, sahabede görülen “Ey Allah'ın rasülü! izin 
ver boynunu vurayım!” anlayışı, -en azından Ebü Berze'de- Hz. Peygamberin 
halifesi Ebü Bekir'e yönelik olarak devam etmektedir. Demek ki Ebü Berze bu 
yetkiyi yalnızca risâlet makamına değil, hilâfet makamına da tanımaktadır. 
Hz. Ebü Bekir ise, Ebü Berze'ye bu yetkinin yalnızca Rasülullah'a verildiğini(963) 
ve başka kimsenin böyle bir sebepten dolayı izin vermeye yetkili olmadığını 
ifâde etmektedir. 


Gerçekten Rasülullah'ın böyle bir yetkisi var mıdır? Söz konusu yetki ona 
Allah tarafından mı verilmiştir?96) Yoksa, bir Peygamber olarak onu bu hu- 
susta sahabe mi yetkili görmüştür bilemiyoruz. 


Rasülullah'ın şahsına yönelik sataşmalar karşısında, sataşan kimseyi öl- 
dürtme yetkisinin olduğunu farzetsek bile, o bu yetkiyi asla kullanmamıştır. 
Nitekim Hz. Aişe'nin dediği gibi “Rasülullah nefsi için hiç intikam almamıştır. 
Ancak Allah'ın haramları çiğnenmişse o zaman bundan dolayı Allah için ce- 
zalandırmıştır.”965) 


Hz. Ömer, Ebü Bekr, Hâlid b. Velid ve Ebü Berze gibi bazı sahâbilerin 
Rasülullah'ta böyle bir yetki gördükleri anlaşılmaktadır. Bu yetkiye halifenin 
de sahip olduğunu düşünen Ebü Berze karşısında, Hz. Ebü Bekir o yetkiyi yal- 
nızca Rasülullah'a tahsis etmektedir. Bunlar da adı geçen sahâbilerin kişisel 
kanaatlerini ifade eder. 


Rasülullah'ın şahsına has olduğu söylenilen başka uygulamaları da mev- 
cuttur.966) Hatta Suyüti (6. 911) bu konuda otuzdan fazla husüsiyet zik- 
retmiştir. Bir kısmı rivâyetlere, bir kısmı ise seleften bazı imamların ka- 
naatlerine dayanarak tesbit edilen bu misallerin birçoğu hem sübüt hem de 
delâlet bakımından tartışılır niteliktedirler.(967) 


b2.) Hz. Peygambere has haramlar (yasaklar): 


Ümmete helal ve mübah olduğu halde, Yüce Allah'ın Kur'an'da Hz. Pey- 
gamber için ferman buyurduğu birtakım yasakların yanısıra,(968) bizzat Hz. 


(963) Bu konuda Ahmed b. Hanbel de, Hz. Peygamber'in öldürme yetkisi olduğu kanaatini taşır. 
Bkz: Ebü Dâvüd, Hudüd 2, no: 4363, İV. 531. İbn Teymiye ise yukarıdaki rivâyeti kay- 
dettikten sonra “Buradan anlaşılan Hz. Peygamberin kendisine söven veya kaba davranan 
kimseleri öldürebilme yetkisi vardı...” demektedir. Bkz: es-Sârimu'i-Meslül, s. 94. 

(964) Bkz: 9 Tevbe 73; 66 Tahrim 9. 

(965) Buhâri, Menâkıb 23, IV. 166-7; Muslim, Fedâil 77, 79, II. 1813-4; İbn Sa'd, I. 366; Misal için 
bkz: Buhâri, Enbiyâ 28, IV. 130. 

(966) Bkz: Abdurrazzâk, III. 478, no: 6388-9; İbn Sa'd, I. 299 - 300. 

(967) Suyüti, Hasâis, II. 239-250. 

(968) Bkz: 74 Muddesir 6; 10 Hıcr 88; 20 Tâhâ 131; 33 Ahzâb 51-2. 
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Peygamberin risâlet makamına yaraşır görmediği için yapmaktan kaçındığı, 
terkettiği bazı davranışları bulunduğu bilinmektedir. Şahsa özel sayılabilecek 
bu davranışlara da iki misal vermemiz konuyu aydınlatmak açısından yararlı 
olacaktır. 


1. Zekât ve sadaka yememesi: 


Yüce Allah tarafından ganimetlerin beşte biri şahsına tahsis edilen Hz. Pey- 
gamber(969) zekât ve sadaka almamış, yememiştir. Bu hususta kay- 
naklarımızda şu rivâyetlere rastlamaktayız: 


Buhâri ve Muslim'in rivâyetlerine göre Hz. Peygamber, torunu Hasan'ın 
zekat olarak toplanan hurma öbeğinden bir hurmayı ağzına aldığını görür gör- 
mez derhal onu ağzından atmış ve “Sen bilmezmisin ki, biz zekât yemeyiz?!” bu- 
yurmuştur.(970) 


Ayrıca Muslim ve Ahmed b. Hanbel Hz. Peygamberin, amcaları Abbas'ın 
oğlu Fadl ile Rabia b. Hâris'in oğlu Abdulmuttalib'in kendisine gelerek zekat 
toplama görevi istemeleri üzerine, “Zekat (toplamak, yemek, ub.) Muhammed'in 
akrabasına yaraşmaz. Çünkü o, ancak insanların kirleridir”97 buyurduğunu 
nakletmektedir. Aynı olayın anlatıldığı ikinci rivâyette ise Hz. Peygamberin 
sözü, “bu zekâtlar, ancak insanların kirleridir ve onlar Muhammed'e de, Mu- 
hammed'in akrabalarına da helâl değildir” şeklinde ifâde edilmiştir.(972) 


Hatta bazı kaynaklarımızda, Hz. Peygamberin zekatı almayıp, hediyeyi 
kabul etmesinin nübüvvet alâmetlerinden addedildiği görülmektedir.(973) 


Nitekim Hz. Peygamber, câriyelerinden Cuveyriye ve Berire veya baş- 
kalarına zekât olarak verilmiş bulunan bazı yiyeceklerin, zekât olarak yer- 
lerine ulaştığını, bunun onlar için zekat, kendisi içinse hediye olduğunu be- 
lirterek yemekte bir mahzur görmemiştir.(974) 


(969) Bkz: 8 Enfâl 1, 41; 59 Haşr 7. 

(970) Buhâri, Zekât, 60, 57, II. 134-5; Muslim, Zekât 161, I. 751. Aynı hadiseyi anlatan İbn Ebi 
Şeybe rivâyetlerindeki lafızlar ise yalnızca “bize zekat helal değildir” şeklindedir. Bkz: II. 
428-9, no: 10703-4, 10711. 

(971) Muslim, Zekât 167, 1. 752; Ahmed, IV. 166. Zekat hakkındaki “insanların kirleri” şeklindeki 
niteleme Hz. Peygambere mi ait, yoksa bu haberde olduğu gibi bir sahâbiye ya da -muh- 
temelen- râvilere mi âit bilemiyoruz. Nitekim İbn Ebi Şeybe'nin naklettiği “bize zekât helâl 
olmaz” şeklindeki rivâyetlerin hiçbirisinde “insanların kiri” ifadesinin yer almaması bu ifa- 
delerin sonradan idrâc olma ihtimalini doğurmaktadır. Bkz. II. 428-430, no: 10703-10715. 
Nevevi bu ifâdeyi, zekâtın Hâşim ve Muttalib oğullarına haram oluşunun illeti olarak alır ve 
onu mallarının ve nefislerinin temizlenmiş olarak açıkladıktan sonra şu âyeti zikreder: 

“(Ey Muhammedi!) onların mallarından, kendilerini temizleyecek ve bununla onları tezkiye 
edeceğin bir (miktar) sadaka al...” 9 Tevbe 103. Bkz: Minhac, VII. 179; Ayrıca bkz: Dehlevi, 
Hucce, 11. 117-8. 

(972) Muslim, Zekât, 168, I. 754; Ebü Dâvüd, İmâre 20, no: 2985, III. 386-9; Nesâi, Zekât 95, V. 106. 

(973) Bkz: İbn Hişâm, 1.218-9. 

(974) Muslim, Zekat, 169-174, 1. 754-6. 
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Bütün bu rivayetlerin tamamından anlaşılan, Hz. Peygamber kendisi zekat 
ve sadaka yemediği gibi, akrabalarının da yemesine müsâde etmemiştir. Hatta 
zekat olabilir ihtimali ile bulduğu hurma vb. yiyeceklerden dahi sakınmıştır. 
Rivâyetlerden bazısında “biz zekat yemeyiz” denilirken, bazısında “Mu- 
hammed'in akrabasına yaraşmaz” denilmekte, bazılarında ise daha açık bir 
ifade ile “helal olmaz” ifâdesi kullanılmaktadır. Acaba bu rivâyetlere ve Hz. 
Peygamberin bu konuda gösterdiği titizliğe bakarak, O'nun zekât almasının/ 
yemesinin haram olduğu neticesi çıkartılabilir mi? 


Araştırmamız neticesinde bunun haram olduğunu ifâde eden bazı haberlere 
de rastladık. Taberâni, kendisinden zekât toplama görevi isteyen mevlâsı Ebü 
Râfřye Peygamberimizin “Ey Ebü Râfi’! Zekât Muhammed'e de, Muhammed'in 
akrabalarına da haramdır. Bir kavmin mevlâsı da onlardandır” dediğini(975) 
nakletmektedir. 

Oysa aynı haberi nakleden hadis kaynaklarımızda hadisin lafzının “zekât 
bize helâl olmaz”916) şeklinde olması, rivâyetin mânâ ile nakledildiğini ve 
râvilerin “helâl olmaz” hükmünü “haramdır” şekline dönüştürmüş ola- 
bilecekleri ihtimalini hatırlatmaktadır. 

İbn Sa'd'ın Hasan-ı Basri'den mürsel olarak naklettiği başka bir haberde ise 
Hz. Peygamberin “Allah bana da, ev halkıma da zekâtı haram kılmıştır” 9T) 
buyurduğu ifâde edilmektedir. 

Bu haberleri değerlendirirken, kaynakları güvenlikleri itibarıyla ele al- 
dığımızda karşımıza şöyle bir tablo çıkar: 


a) “Biz zekât yemeyiz” (Buhari, Muslim) 
b) “Muhammed'in akrabalarına zekât yaraşmaz (Muslim, Ahmed) 


c) “Zekat Muhammed'e ve akrabalarına helâl değildir” (Muslim, Ebü Dâvüd, 
Nesâi) 


d) “Zekat, Muhammed'e ve akrabalarına haramdır” (Taberâni) 


e) “Allâh zekâtı, bana ve ev halkıma haram kıldı” (İbn Sa'd). 


(975) Taberâni, Kebir, XI. 300. no: 12059. 

(976) II. 428, 430, no: 10707. Tirmizi, Zekât 25, no: 657, III, 46; Nesâi, Zekât 97, V. 107, Ebü Dâvüd, 
Zekât 29, no: 1650, II. 298-9; Ahmed, III. 448. 

(977) İbn Sa'd, I. 390. 


346 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


Kanaatimize göre Hz. Peygamber, Yüce Allah'ın, kendisine ve yakınlarına 
özel olarak ganimetlerden pay ayırması hasebiyle,(978) hem rasül olarak, hem 
de devletin başkanı, toplumun lideri olarak şahsının ve yakınlarının zekât ye- 
meyeceğini bir prensip kararı olarak ileri sürmüş, sahip oldukları konum iti- 
barıyla zekât almanın kendilerine yakışmayacağını ifâde etmiştir. 


Zekâtın Hz. Peygamber'e helâl olmadığını ifade eden rivayet, acaba ondan 
bu şekilde sadır olmuş mudur, yoksa yukarıdaki prensip kararının, fıkhi bir 
hüküm halinde algılanıp anlatılması mıdır? İlgili rivâyetler mânâ ile nak- 
ledildiklerine göre, bazı râvilerin “biz yemeyiz” , “bize yakışmaz” şeklindeki Hz. 
Peygamberin kararını “bize helâl olmaz” olarak rivâyet etmiş olabilmesi de 
ihtimâl dahilindedir. Şayet Hz. Peygamberden sâdır olmuşsa “helal olmaz” 
ifâdesi zekatın kendilerine haram olduğuna delâlet eder mi? Karadâvi'nin de 
dediği gibi, Hz. Peygamber, kendisi gibi bütün yakınlarının da insanlar için 
örnek olmalarını istemiştir. Dolayısıyla yukarıdaki rivâyetler ancak, harama 
bulaşma ihtimali olan zekat toplama görevinden akrabalarını uzak tutmak 
kasdına binaen kerâhete delâlet eder. Ancak, Hz. Peygamberin, yakınlarını 
zekât işlerinden uzaklaştırması, nesebin şerefinden dolayı değil, muhtemel töh- 
metleri önlemek, iftiracıları susturmak amacına matuftur. Aynı şekilde Hz. 
Peygamber kendisi de zekat almaktan kaçınırken, müslümanlara alma ko- 
nusunda değil de iffetle yaşama konusunda örnek olmak istemiştir. Bu ise, 
onun ilan ettiği “(veren) üstteki el, (alan) alttaki elden daha hayırlıdır”919) şek- 
lindeki yüce prensibin bir tatbikidir.(980) 


Kanaatimizce zekâtın haram olduğunu ifâde eden rivâyetler tamamen 
râvilere ait lafızlardır. Taberâni'nin Ebü Râfi ile ilgili rivâyetleri, “Bize helâl 
değildir” şeklindeki rivâyetler karşısında şâz, İbn Sa'd, rivâyeti ise mürseldir. 
Dolayısıyla haramlığı bildiren bu haberleri ihtiyatla karşılıyoruz. Büyük bir ih- 
timal ile râviler, “helâl değildir”, ifâdelerini “haramdır” şeklinde ak- 
tarmışlardır.(98D 


Şu halde, Hz. Peygamber, bulunduğu konum itibarıyla hem kendisini, hem 
de yakınlarını zekâttan uzak tutmuş, ganimetlerden kendilerine ayrılan pay ile 
yetinmişlerdir. O, bu prensip kararıyla hem risâlet ve riyâset makamına, hem 


(978) Bkz: 8 Enfâl 1, 41; 59 Haşr 7. 

(979) Abdurrazzâk, IX. 76-7, no: 16407; XI. 102, no: 20041; Buhâri, Zekât 50, II. 129; Muslim, Zekât 
94-7, I. 717-8; Ibn Ebi Şeybe, H. 426-7 no: 10687-10694. 

(980) Karadâvi, Fıkhu'z- Zekât, II. 741-4. 

(981) Nitekim İbn Hacer bu rivâyetleri şöyle değerlendirir. “Hz. Peygamber “yaraşmaz” demekle 
“helal olmaz” demek istemiştir ki bu aynı zamanda haramlığı ifâde eder” Bkz: Subulu's- 
Selâm, 11. 147. 
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de şahsına ve yakınlarına karşı ortaya çıkabilecek çeşitli şâibe, spekülasyon, 
itham ve iftiraların önünü almak istemiştir. Dolayısıyla Hz. Peygamberin bu 
kararı, helâl ve haram şeklinde şer'i bir hüküm olmaktan ziyâde, siyâsi ve 
ahlâki ideal bir karar, güzel bir örnektir. Nitekim aynı anlayıştan hareket eden 
. Hz. Ömer'in bilmeden içmiş olduğu sütün, zekat develerinden sağıldığını duyar 
duymaz kusması,(982) bir devlet başkanı olarak onun da aynı prensiple hareket 
ettiğini ve bu husustaki hassâsiyetini gösterir. Aynı şekilde Ubâde b. Sâmit ve 
başkalarının câiz olmayan bazı mahzurlu şeylere bulaşma tehlikesinden dolayı 
zekat toplama görevlendirmelerini kabül etmedikleri nakledilmektedir.(983) 


Netice itibarıyla, zikrettiğimiz bu rivâyetlere dayanarak, zekatı almanın, ye- 
menin Hz. Peygambere mahsüs bir haram olması söz konusu değildir. Zik- 
rettiğimiz muhtemel mahzurlardan dolayı, yöneticiler ve yakınlarının böylesi 
görevlerden uzak tutulması konusunda Hz. Peygamberin bu tavrı, ümmet için 
güzel bir örnek olmuştur ve Hz. Ömer, Ubâde b. Sâmit gibi bazı sahâbiler bu 
konuda onu örnek almışlardır. 


2. Kötü kokulu yiyecekleri yememesi: 


Rasülullah, kokusu kötü olan soğan, sarımsak ve pırasa gibi bazı yiyecekleri 
yememiştir. Acaba o, bu tür yiyecekleri, iddia edildiği gibi şahsına haram ol- 
duğu(984) için mi yememiştir? Rivâyetleri tetkik ederek bu sorunun cevabını 
bulmaya çalışalım. 


Daha önce de zikrettiğimiz gibi, Rasülullah'a ikram ettiği sarımsaklı bir ye- 
meği yemediğini gören Ebü Eyyüb, onun haram olup olmadığını sormuş, kar- 
şılığında ise Peygamberimizden “hayır, fakat kokusundan dolayı ben ondan 
hoşlanmıyorum” cevabını almıştı.(985) Diğer rivâyetlerde ise kendisinin, baş- 
kalarından farklı olarak melek ile konuştuğunu ve onu rahatsız etmemek için 
yemediğini açıklamış, onlara ise “siz yiyin” demiştir.(986) 


Hz. Peygamber bu yiyeceklerin kokusundan dolayı ashabını da bu konuda 
uyarmış, bu tür yiyecekleri yiyenlerin mescide yaklaşmamalarını, hem in- 
sanları, hem de melekleri rahatsız etmemelerini salık vermiştir.987 Hatta 


(982) Mâlik, Zekât, 31, I. 269. 

(983) Karadâvi, Fıkhu'z-Zekât, II. 741. 

(984) Bkz: Ebü Şâme, Muhakkak s. 54; Suyüti, Hasâis, II. 234; 

(985) Muslim, Eşribe, 170-1, TI. 1623-4; Tirmizi , Etme 13, no: 1807, IV. 261. 

(986) İbn Ebi Şeybe, V. 136-7, no: 24478, 24489; İbn Sa'd, I. 395; Buhâri, Ezân 160, I. 208; Muslim, 
Mesâcid 73, I. 394-5; Ebü Dâvüd, Etıme 41, no: 3822, IV. 170-1. 

(987) İbn Ebi Şeybe, V. 136, no: 24479, 24483, 24485; Buhari, Ezân 160, I. 207-8, Muslim, Mesâcid 
68-76, I. 393-5; Ebü Dâvüd, Etme 41, no: 3822-5, IV. 170-2; Tirmizi, Etme 13, no: 1806, IV. 
261. 
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Hayber dönüşü böyle bir ikazını, bazı insanlar sarımsağın haram kılınması 


p» 


şeklinde algılayarak “haram kılındı, haram kılındı!” demişler, bunu duyan Hz. 
Peygamber, “ey insanlar! Allah'ın helal ettiği birşeyi benim haram etmem söz 
konusu değildir. O, sadece kokususundan hoşlanmadığım bir bitkidir” bu- 


yurmuştur.(988) 


Bu rivâyetler gayet açık olarak ortaya koymaktadır ki, Peygamberin bu yi- 
yecekleri yemesinin şahsına haram olması söz konusu değildir. Rivâyetlere de 
yansıdığı gibi o, bir beşer olarak onları yemekten hoşlanmadığı gibi, vahy me- 
leği ile görüşen bir Rasül olarak ta onun huzuruna böyle bir kokuyla var- 
mamak için dâima onlardan el çekmiştir. Dolayısıyla burada o, meleklerle gö- 
rüşme yönü ile, diğer insanlardan farklılık arzetmektedir. Şayet bu rivâyetler 
sahih ise, bu, o yiyeceklerin Hz. Peygambere haram olduğunu değil, onun me- 
leklere karşı edeb, saygı ve hassâsiyetini gösterir. 


Benzer hassâsiyeti, ona uyarak bazı sahâbilerin de gösterdiğine şâhid olu- 
yoruz. Nitekim Ebü Eyyüb “senin hoşlanmadığın şeyden ben de hoş- 
lanmıyorum” demiş,(989) Huzeyfe ise ahçısına pırasa yemeği yapmamasını em- 
retmiştir.(990) Hz. Ömer ile Ali ise bu tür yiyeceklerin pişirilip-öldürülmek 
suretiyle yenilmesi gerektiği kanaatindedirler.(991) 


Suyüti, bazı âyet ve hadislerin zahirlerinden hareketle, Hz. Peygambere has 
haramlara bunlardan başka on dört husüs daha ilâve etmiştir.(992) Ancak ve- 
rilen misallerin her birisinin Hz. Peygamber'e haram kılınmış husüsiyetlerden 
olma cihetleri oldukça zayıftır. O hususların yalnızca Rasülullah'a has ha- 
ramlar olduğuna dair her hangi bir sahâbi kanaatine de sahip olmadığımız için 
bu iki misal ile yetiniyoruz. 


a3.) Hz. Peygambere Has Vâcipler (Emirler) 


Kaynaklardaki birtakım rivâyetlerde bazı hususların ümmete vâcip ol- 
madığı halde, Hz. Peygambere vâcip olduğundan söz edilmektedir. Birkaç 
misâl vererek konuyu açıklamaya çalışmamız yerinde olacaktır. 


(988) Muslim, Mesâcid 76, 1. 395. 

(989) Muslim, Eşribe 170-1, II. 1623-4. 

(990) İbn Ebi Şeybe, V. 136, no: 24480. 

(991) İbn Ebi Şeybe, V. 137, no: 24488; Muslim, Mesâcid 78, I. 396; Ebü Dâvüd, Et'ıme 41, no: 3828, 
IV. 173. 

(992) Suyüti, Hasâis, II. 235-9. 
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1. Gece Namazı Kılması 


Daha önce de zikrettiğimiz gibi, Kur'an'da, Hz. Peygambere gecenin bir mik- 
tarında kalkıp namaz kılması emredilmiş, bu namazın “kendisi için fazladan 
bir namaz” olduğu da ifade edilmiştir.(993) 


Hz. Peygamber, şahsına hitaben nâzil olan bu emri yerine getirmiş, has- 
talandığı bir iki gece dışında'994) her gece namaza kalkmış, sahura /sabaha 
kadar teheccüd namazı kılmıştır.(995) Hatta bu namazı bazen oldukça uzun kıl- 
masından dolayı ayaklarının yarılıp-şiştiği, günahları bağışlandığı halde bu 
denli israrının sebebi sorulduğunda “şükreden bir kul olmayayım mı?” diye 
cevap verdiği nakledilmiştir.(996) 


Hz. Aişe, Rasülullah'ın gece namazından soran şahsa “sen 'ey örtüsüne bü- 
rünen/ (Müzemmil süresini) okumuyor musun? dedikten sonra şu açıklamayı 
yapmıştır: Yüce Allah, bu sürenin başında gece namazını farz kılmıştı. Bunun 
üzerine Rasülullah ve ashâbı bir sene gece namazına kalktılar. Allah, tam on 
iki ay sonra ise, bu sürenin sonunu yani, o namazı hafifleten âyeti indirmiştir. 
Böylece gece namazı, farizadan sonra nafileye dönüşmüştür...” Hz. Aişe'nin bu 
naklini duyan İbn Abbas da onu tasdik etmiştir.(997) 


Gece namazı emrini hafifleten âyette “seninle beraber bulunanlardan bir 
grub(un da gece namazı kıldığını) Rabbin elbette biliyor” (998) ifâdeleri, bu na- 
mazı sahabenin hepsinin değil, bir kısmının kılmış olduğunu gösterir. Bu- 
radan, ilgili emrin bütün sahabeye değil de, Hz. Peygamberin şahsı için bir fa- 
riza olduğu anlaşılır. Şayet hepsine farz olsaydı, hepsinin kılması gerekirdi. 
Öyleyse farz oluş, yalnızca Hz. Peygamberin şahsıyla ilgili olmalıdır. Yüce 
Allah eğer bir hafifletme getirmişse, bu da Hz. Peygamberin yükümlülüğünde 
görülecektir. Dolayısıyla gece namazı, önce sadece Hz. Peygambere mahsus bir 
vecibe iken, bir yıl sonra inen bu âyet ile nafile bir namaz haline gelmiştir. 
Fakat Rasulullah hayatı boyunca gece namazına devam etmiştir. Nitekim 
Aişe'nin “gece ibâdetini terketme! Çünkü Rasülullah onu terketmiyordu, hasta 
veya yorgun olduğunda bile oturarak kılıyordu” dediği nakledilmiştir.(999 Yine 


(993) Bkz: 73 Muzzemmil 1-6; 18 İsrâ 79. 

(994) Bkz: Buhâri, Teheccüd 4, II. 43. 

(995) Muslim, Musâfirin 136-8, I. 512. 

(996) Buhâri, Teheccud 6, II. 44 

(997) Abdurrazzâk, III. 40, no: 4714; Muslim, Musafirin 139, I. 513-4; Ebü Dâvüd, Salât 316, no: 
1342, II. 88; Nesâi, Kıyâmu?7-Leyl 2, III. 200. 

(998) 73, Muzzemmil 20. 

(999) Ebü Dâvüd, Salât 307, no: 1307, II. 73. 
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Hz. Peygamber'in “gece namazını, farz namazlardan sonra en faziletli namaz” 
olarak gördüğü gelen rivâyetler arasındadır.(1000) 


Şu halde bazı kaynaklarımızda iddia edildiği gibi,(1901) gece namazı Hz. Pey- 
gambere mahsus bir fariza veya vecibe değildir.(1002) Zira bunun, O'nun şah- 
sna mahsus bir vâcip olduğunu ortaya koyan herhangi bir delil bu- 
lunmamaktadır. Bu hususta Hz. Aişe'nin yapmış olduğu açıklamalar yeterli 
bilgiyi vermektedir. 


Her ne kadar gece namazı Hz. Peygambere vâcip değilse de o, bu ibâdete ol- 
dukça özen göstermiş, fevkalâde önem vermiştir. Hz. Ebü Bekr, Ömer, İbn 
Mes'üd, İbn Abbas, İbn Ömer gibi birçok sahâbiler de, Hz. Peygambere uyarak 
gece namazı kılmışlardır.(1003) 


2. Vitir, kuşluk namazı, sabah namazından önce kılınan nafile, kurban, mis- 
vak: 


Bu ibâdetlerin Hz. Peygambere mahsüs vâcipler arasında addedilmesinin 
sebebi, Hz. Peygamberin onların kendisi için fariza, ümmet için ise nafile ol- 
duğunu söylediğine dair bazı rivâyetler ile, kuşluk namazı dışında diğer amel- 
lere oldukça fazla rağbet edip, devamlı yapması gösterilebilir. Zira teheccüd na- 
mazında olduğu gibi, Kur'an'da bu amelleri emreden bir nass bulunmamak- 
tadır. Delil olarak zikredilen rivâyetler ise şöyledir: 


İkrime'nin mürsel olarak rivâyet ettiği bir habere göre Hz. Peygamber, “şu 
üç şey bana farz, size ise tatavuudur: kurban, kuşluk namazı, ve vitr” bu- 
yurmuştur,(1004) 


İbn Abbas'tan merfü olarak gelen ikinci bir haberde de bu üç hususun far- 
ziyeti dile getirilmiştir.(1005) 


Dârekutni ve Hâkim'in kaydettikleri aynı rivâyette ise kuşluk namazı ye- 
rine, sabah namazının iki rekat nafilesi zikredilmektedir.(1006) 


(1000) Muslim, Sıyâm 202-3, I. 821; Ebü Dâvüd, Savm 55, no: 2429, III. 811; Tirmizi, Salât 324, no: 
438, II. 301; Nesâi, Kıyamu1-Leyl 6, III. 206-7. 

(1001) Bkz: Ebü Şâme, Muhakkak, s. 53; İbn Kesir, Muhtasaru Tefsir, II. 392; Beyhâki, Sunen, VII. 
39; Ayni, Umde, VI. 168; Aşkar, Efâl, s. 168. 

(1002) Kurtubi de, gece namazının Hz. Peygamber hakkında bir fariza olduğu iddiasını uzak bir 
yorum olarak görmektedir. Bkz: Kurtubi, Câmi, X. 308-9. 

(1003) Bkz: Buhâri, Teheccüd 2, 9, II. 42, 45; Muslim, Musafirin 145-152, I. 516-8; Ebü Dâvüd, 
Salât 316, no: 1363-7, II. 98-100; Tirmizi, Salât, 330, no: 447, II. 310; Nesâi, Kıyâmu'l-Leyl 
26, III. 227-8. 

(1004) Abdurrazzâk, III. 5, no: 4578. 

(1005) Ahmed, I. 231; Beyhaki, Sünen, II. 468, IX. 264. 

(1006) Darekutni, Sunen, II. 21 (Seneddeki Ebü Cenâb künyeli Yahya b. Ebi Hayyan'ın Fellâs, 
Nesâi, ve Dârekutni tarafından zayıf görüldüğü notu düşülmüştür.) Hâkim, Mustedrek, |. 
300. (Hâkim bu haber hakkında herhangi bir değerlerlendirme yapmamış, Zehebi ise onun 
garib-münker bir hadis olduğunu söylemiştir). 


Suyüti'nin Ahmed ve Taberâni'ye nisbet ettiği rivâyette bu üç husus; vitr, 
sabahın iki rekat nafilesi ve iki rekat kuşluk namazı olarak sıralanırken, Dey- 
lemi'ye nisbet ettiği başka bir rivâyette ise onlar; vitir, kurban ve cuma guslü 
şeklinde yer almıştır.(1007) 


Suyüti ayrıca Ahmed ve Bezzar'a nisbet ederek yine İbn Abbas'tan merfü 
olarak “sabahın iki rekatı, vitir ve kuşluk namazıyla emrolundum, sizin üze- 
rinize ise (bir emir) değildir.” “Kuşluğun iki rekatıyla emrolundum, onunla siz 
emrolunmadınız. Kurban ile emrolundum, oysa o size farz kılınmadı” şek- 
lindeki rivâyetlere de yer vermiştir.(1008) 


Ancak bu rivâyetlerin her birisi gerek sened, gerekse metin bakımından 
huccet olmaya elverişli gözükmemektedir. Hz. Peygamberin bu amellere 
devam ettiğini ve özellikle vitr, kurban, sabah namazının iki rekatı ve cuma 
guslünün sahabe tarafından sünnet olarak görüldüğünü ve onların da bu amel- 
lere devam ettiğini daha önce zikretmiştik. Oralarda geniş olarak ele aldığımız 
gibi, gerek Hz. Peygamberin bu amelleri neredeyse hiç terketmemesi ve ge- 
rekse onları daima tavsiye etmesi; sahabe de dahil olmak üzere, selef arasında 
bu amellerin vâcib olup olmadığı tartışmalarına yol açmıştır. Ancak rivâyetlere 
bütüncül olarak yaklaştığımızda, sahabenin, bu amellerin kendileri için de, 
Hz. Peygamber için de vâcip niteliğinde olmadığı, bilakis onların matlup sün- 
netler olduğu kanaatlerini paylaştıklarını gördük. Dolayısıyla sözü edilen amel- 
lerin Hz. Peygambere has vaciplerden olduğu iddiasını sahabede göremiyoruz. 
Hatta orada da ziktettiğimiz gibi Hz. Peygamber'in “Vitir kılmak ve kurban 
kesmekle emrolundum, ama kesin olarak değil / farz kılınmadı”1009) şek. 
lindeki bir rivâyet, bu konuda önemli bir arguman sayılabilir. 


Bazı müellifler, Hz. Peygambere mahsus vacipler arasında birkaç hususiyet 
daha zikretmişlerse de tek tek incelendiği zaman onların hiç de vacip ol- 
madıkları görülecektir. Dolayısıyla verdiğimiz bu misaller ile yetiniyoruz.(1010) 


b) Peygamberlere Has Hükümler: 


Hz. Peygamberin, peygamberler geleneğine uygun olarak yapmış olduğu 
bazı husüsiyetleri de söz konusudur. Bunlar, peygamberler ile de- 


(1007) Suyüti, Hasais, II. 229-230. 

(1008) A.g.e. II. 229. 

(1009) Abdurrazzâk, III. 3, no: 4572; Ahmed, I. 234, 

(1010) Bkz: Beyhaki, Sunen, VII. 36-54; Suyüti, Hasais, II. 229-233. 
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gerlendirdiğinde ortak özellikler ise de, ümmet açısından bakıldığında şahsa 
mahsus sayılması mümkündür. Sahabenin bu husüsiyetleri ne şekilde de- 
gerlendirdiğini görebilmemiz için bir iki misâl vermemiz uyun olacaktır. 


1. Peygamberlerin vefat ettikleri yerlere gömülmeleri: 


Hz. Peygamber vefat edince onun nereye gömüleceği konusunda sahabe, 
aralarında istişâre etmişlerdi. Kimi “minberin yanına”, kimi “namaz kıldırdığı 
yere”, kimi “mescidine” kimisi de “ashabıyla birlikte Bak? mezarlığına def- 
nedilmesini” teklif ederken, Hz. Ebü Bekr ise onun Allah'ın ruhunu aldığı yere 
defnedilmesini söyledi. Rivâyetlerin bir kısmında bu istek, Hz. Ebü Bekr'in bir 
görüşü iken,(1011) bazı rivâyetlerde ise Hz. Ebü Bekr'in Rasülullah'tan işittiği 
şu sözüne dayanmaktadır: “Her peygamber, ancak ruhunun alındığı yere def- 


nedilir.” Bunun üzerine Hz. Peygamberin yatağını bir tarafa alıp, yerini kaz- 
dılar.(1012) 


Şayet, Hz. Peygamberin vefat ettiği Hz. Aişe'nin odasına gömülmesi fikri, 
Hz. Ebü Bekrin kişisel bir görüşü değil ise, o bu hususta bildiği ya da 
rivâyetlerde ifade edildiği gibi “vefat ettikleri yere gömülme” şeklinde bir nü- 
büvvet geleneğine dayanmaktadır. Zikredilen merfü rivâyetlerin sahih sa- 
yılması halinde bu durum, peygamberlere özgü bir gelenektir. 


Sahabede bu nübüvvet geleneğine temâyülün olup-olmadığını araş- 
tırdığımızda, Hz. Aişe'de böyle bir eğilim görmekteyiz. Abdurrazzâk'ın rivâyet 
ettiğine göre, Hz. Aişe'nin kardeşi Abdurrahman, Hubşâ denilen Mekke'ye 
yakın bir yerde vefat ettiği halde Mekke'nin üst tarafına defnedilmiştir. Hz. 
Aişe kardeşinin bu durumuna çok içerlemiş ve “eğer ben cenâzesinde hazır bu- 
lunsaydım, ancak vefat ettiği yere, yatağının altına gömülürdü” demişti.(1013) 
Hz. Aişe'nin bu arzusu, söz konusu edilen “cesedler, ancak ruhlarının alındığı 
yerlere defnedilir”1014) şeklindeki habere mi dayanıyor bilemiyoruz. Ancak her 
ne kadar Anadolu, Mısır, Süriye, Horasan, İrân ve Irak gibi uzak bölgelerde 
vefat eden sahâbiler genellikle vefat ettikleri yerlerde defnedilmişlerse de, Me- 
dine ve Mekke'de vefat eden sahabilerin hemen hepsinin Baki” ve Muallâ Kab- 
ristanlarına gömüldükleri tarihi bir gerçektir. Dolayısıyla şayet cesetlerin, ruh- 
larının alındığı yerlere defnedilmesi şeklinde nebevi bir tâlimat olsaydı, 


(1011) Bu rivâyetler için bkz: İbn Sa'd, Il. 292. 

(1012) Bkz: Mâlik, Cenâiz 27, I. 231; Abdurrazzâk, III. 516-7, no: 6534; İbn Ebi Şeybe VII. 427-8, 
no: 37022; İbn Hişâm, Il. 663; İbn Sa'd, II. 292-3. 

(1013) Abdurrazzâk, II. 517, no: 6535-7. 

(1014) İbn Sa'd, III. 293. 
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özellikle Medine'nin birçok yerinde yüzlerce mezarlık olurdu. Şu halde, sa- 
habede ne böyle bir tâlimata ve ne de sözü edilen nübüvvet geleneğine uyma 
temâyülünden söz etmek mümkün değildir. Nitekim biz biliyoruz ki Hz. Ebü 
Bekr, Ömer ve hatta Hz. Aişe kendisi bile vefat ettikleri yerlere gömülmüş de- 
ğillerdir. Bu sebeple -belki asıl sebebini bilemediğimiz- Hz. Aişe’ nin kardeşi 
hakkında dile getirdiği bu arzusu, onun kişisel hissiyâtı ve temennisi olsa ge- 
rektir. Yoksa ne onun, ne de herhangi bir sahâbinin bunu sünnet olarak gör- 
mesi söz konusu değildir. 


2. Peygamberlerin miras bırakmamaları: 


Bilindiği gibi Hz. Peygamber, kendisine yapılan hibeler, Allah'ın kendisine 
tahsis ettiği savaşsız elde edilen fey ve savaş ganimetlerinin beşte bir his- 
sesinden oluşan gayr-i menkül mülkiyete sahipti. Şahsına mahsus bu mallarda 
istediği gibi tasarruf hakkı olan Hz. Peygamber, ailesinin yıllık nafakasını kar- 
şıladıktan sonra, kalan malların hepsini savaş için yapılan at, silâh vb. ha- 
zırlıklara tahsis ediyordu.(1915) Geliri, Hz. Peygamberin şahsına has olan bu 
mülkiyet, acaba onun vefatından sonra ne olacaktı? Acaba Kur'anda ortaya ko- 
nulan miras ve ferâiz hükümleri uyarınca bütün müslümanların mallarında ol- 
duğu gibi vârislerine taksim edilecek miydi, yoksa, onun vefatından sonra da 
aynı şekilde şahsa özel, farklı bir uygulamaya mı tâbi olacaktı? Bu malların 
Hz. Peygamberin vefatından sonra ne şekilde tasarruf edileceği konusunda 
Kuran'da herhangi bir hüküm bulunmadığına göre bu konuda Hz. Pey- 
gambere ve sahabeye başvuracağız. 


Ebü Hureyre'nin rivâyetine göre Rasülullah “vârislerim dinarları pay- 
laşamazlar. Hanımlarımın nafakası ve hizmetçimin ihtiyacından sonra bı- 
raktığım mallar sadakadır” buyurmuştur.(1016) Ancak Hz. Peygamberin bu 
tâlimatına rağmen bazı varislerin mirastan paylarına düşen hisselerini almaya 
teşebbüs ettiklerini, bazılarının ise bizzat Halife Hz. Ebü Bekir'e ve Ömer'e 
başvurduklarını görmekteyiz. Hz. Aişe'nin anlattığına göre Rasülullah vefat 
edince Hz. Peygamberin eşleri, Hz. Osman b. Affan'ı Hz. Ebü Bekir'e gönderip, 
Rasülullah'tan kalan miraslarını istemeyi düşünmüşlerdi. Bunun üzerine Hz. 
Aişe “Rasülullah bizim varisimiz olmaz, geriye bıraktığımız ise sadakadır’ bu- 
yurmadı mı?” diyerek karşı çıkmıştır (1017) Abdurrazzâk'ın rivâyetinde ise o, 
“Allahtan korkmuyor musunuz? Rasülullah “bizim vârisçimiz olmaz, bı- 


(1015) Bkz: Ebü Dâvüd , Harâc 19, no: 2965, 2967, II. 371-2, 375; Nesâi, Fey 8, 11, VII. 132-3. 
(1016) Mâlik, Kelâm 28, II. 993; İbn Sa'd, II. 314; Buhâri, Ferâiz 3, VIII. 4; Muslim, Cihad 55, II. 
1382. 


(1017) Mâlik, Kelâm 27, II. 993, İbn Sa'd, II. 314; Buhâri, Ferâiz 3, VIII. 5; Muslim, Cihad 51, II. 
1379; Ebü Dâvüd, Harâc 19; no: 2976, III. 381. 
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raktığımız sadakadır? demedi mi?” demiş, bunun üzerine onlar onun sözüne 
razı olarak bu isteklerini terketmişlerdir.”1018) 


Bu hususta ikinci tartışma Hz. Peygamberin kızı Fatıma ile Hz. Ebü Bekir 
arasında gerçekleşmiştir. Hz. Aişe'nin anlattığına göre, Rasülullah'ın ve- 
fatından sonra, kızı Fâtıma, Hz. Ebü Bekir'e gelerek Allah'ın, Rasülüne fey ola- 
rak verdiği mallardan kalan ve kendisine düşen mirası vermesini isteyince Hz. 
Ebü Bekr ona “Rasülullah'ın bu konuda “bizim vârisimiz olmaz, bıraktığımız 
ise sadakadır.(1919) Muhammed'in akrabaları da ancak bu maldan yerler” bu- 
yurdu dedikten sonra “Vallahi, Rasülullah'ın (bu) sadakasını, onun dö- 
nemindeki halinden hiçbir şekilde değiştirmem, Rasülullah ne yapmışsa ben de 
o hususta onu yaparım” diye cevap verdi. Onun Hz. Fatma'ya birşey ver- 
memekte diretmesi üzerine, Hz. Fatıma, Hz. Ebü Bekir'e darıldı ve vefat edin- 
ceye kadar altı ay onunla konuşmadı. Eşinin vefatından sonra beyat etmek 
üzere kendisiyle görüşen Hz. Ali'ye de bu konuyu açan Hz. Ebü Bekir: “bu mal- 
lar hakkında sizinle benim aramda geçen tartışmaya gelince, bu hususta ben 
haktan sapmış değilim. Zira ben Râsulullah'ın yaptığını gördüğüm birşeyi ter- 
ketmem, mutlaka onu yaparım” demiştir.(1020) 


Ebü Hureyre'nin rivâyetine göre Hz. Fatıma Hz. Ebü Bekr'e “sana kim vâris 
olacak?” diye sormuş, “ailem ve çocuklarım” cevabını alınca “peki ben niçin ba- 
bama vâris olamıyorum?” deyince o “Râsulullah'ın “bizim vârisimiz olmaz” bu- 
yurduğunu işittim. Fakat ben de Rasülullah'ın baktığı kimselere bakar, na- 
fakalarını verdiği kimselerin de nafakalarını veririm” demişti (1021) 


İbn Sa'dın Ummuhâni'den naklettiği benzer rivâyette ise Fâtıma Hz. Ebü 
Bekr'den kendisine ailesinin ve çocuklarının mirascı olacağı cevabını alıp, 
“nasıl oluyor da Hz. Peygambere biz değil de sen vâris oluyorsun? diye sorunca 
o, “Ey Râsullulah'ın kızı! Vallahi ben babanın ne arazisinde, ne altın ve gü- 
müşüne, ne hizmetçisine ve ne de herhangi bir malına varis olmuş değilim” 
cevabını verir. Hz. Fatıma “Allah'ın bizlere tahsis ettiği şu anda senin elinin 
altında bulunan ganimetlerden ayrılan hisse ne?” diye tekrar sorunca o 
“ben Rasülullah'ın şöyle buyurduğunu işittim: “o mallar ancak Allah'ın beni 
doyurduğu bir rızık-ganimettir. Ben öldüğümde ise o müslümanlar arasında 
olacaktır.” (1022) 


(1018) Abdurrazzâk, V. 471-2, no: 9773. 

(1019) Buhâri, Humus 1, IV. 42. 

(1020) Abdurrazzâk, V. 472-3, no: 9774, Buhâri Ferâiz 3, VIII. 3. (Bu rivayetlerde Fatıma'nın ya- 
nında Abbas da vardır ve mirası birlikte istemişlerdir); Buhâri, Fedâilu'1-Ashâb 12, IV. 210; 
Meğazi 38, V. 83; Muslim, Cihâd 52, II. 1380-1; Ebü Dâvüd, Harâc 19, no: 2928, III. 375-6. 

(1021) Tirmizi, Siyer 44, no: 1608, IV. 157 Tirmizi, bunun hasen-garib bir hadis olduğunu söylüyor. 

(1022) İbn Sa'd, II. 314-5 Ebü Dâvüd'un naklettiği iki rivâyette ise Hz. Peyamberin bu malı ken- 
disinin yerine geçecek yöneticiye geçeceğni söylediği ifâde ediliyor. Bkz: Ebü Dâvüd, Harâc 
19, no: 2973, 2977, III. 379, 381. 
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İbn Sa'd'ın naklettiği ikinci bir haberde ise Hz. Ebü Bekir ile tartışan Hz. 
Ali'nin, Hz. Süleyman'ın, Hz. Dâvud'a varis olmasını ve Hz. Zekeriyya'nın, 
Yüce Allah'tan yerine geçip kendisine ve Yakup Oğullarına mirasçı olacak bir 
veli istemesini(1023) hatırlatması üzerine o “bu böyle, vallahi sen de benim bil- 
diğim gibi biliyorsun” demişti. Hz. Ali ise, “bu Allah'ın konuşan kitabıdır” 
demiş, bunun üzerine susarak dağılmışlardır.(1024) 


Yine İbn Sa'd'ın naklettiği başka bir haberde ise Hz. Ebü Bekir Fatıma'ya, 
Rasülullah'ın bu malları kendisine verdiğini ortaya koyabilirse, onun bu sö- 
zünü kabul edip tasdikleyeceğini söylemişti. Fâtıma, Fedek arazisinin ken- 
disine verildiğini Ummu Eymen'in haber verdiğini söylemiş Ebü Bekir'in ona 
“oranın sana ait olduğunu ondan (Rasülullah'tan) işittin mi? Şayet ondan işit- 
tim dersen, sözünü tasdikleyip kabul edeceğim” deyince o “ben, sana benim 
nezdimde olanları haber verdim” demiştir.(1025) 


Tirmiznin Ebü Hureyre'den naklettiği başka bir haberde ise Hz. Fâtıma, 
mirasını Hz. Ebü Bekir ve Ömer'den istemiş, onlar Rasülullah'ın “kendisine mi- 
rasçı olunamayacağını” bildirdiğini söyleyince onlara “Vallahi ikinizle de asla 
konuşmayacağım” demiş ve konuşmadan da vefat etmiştir.(1026) 


Hz. Peygamberin mirası hakkında üçüncü tartışma da Hz. Ömer'in hu- 
zurunda, Abbâs ile Ali arasında gerçekleşmiştir. Kaynaklarımızda uzunca an- 
latılan bu ilginç tartışma, bu konunun aydınlatılması ve onların kanaatlerini 
ortaya koyması bakımından oldukça önemlidir. Mâlik b. Avf, Sa'd b. Ebi 
Vakkâs ve Zübeyr b. Avvam ile onlardan bir müddet sonra Abbas ve Ali Hz. 
Ömer'in huzuruna gelmişlerdi. Yüce Allah'ın Rasülüne vermiş olduğu Nadir 
Oğullarının mallarından oluşan fey konusunda o günlerde Hz. Ali ile ara- 
larında tartışma olan Abbas, “ey mü'minlerin emiri! bununla benim aramda 
hüküm ver!” diye talepte bulununca, oradakiler de “ey mü'minlerin emiri! o 
ikisi arasında hükmet, gittikçe ilerleyen husümetten onları kurtar!” diyerek 
ona arka çıkarlar. Bunun üzerine Hz. Ömer önce onlara Allah adına yemin ve- 
rerek “Rasülullah'ın “bizim vârisimiz olmaz, bıraktıklarımız ise sadakadır” bu- 
yurduğunu biliyor musunuz?” diye sorunca onlar “(evet) o, böyle demişti” diye 
cevap verirler. Aynı soruyu Abbas ve Ali'ye dede sorup aym cevabı alan Hz. 
Ömer ben size bu fey'den haber vereyim der: “Yüce Allah bunu sadece Pey- 


(1023) 27 Neml 16; 19 Meryem 6. 

(1024) İbn Sa'd, II. 315. 

(1025) İbn Sa'd, II. 315-6 

(1026) Tirmizi, Siyer 44, no: 1609; IV. 157-8. Hadisin akabinden râvi Ali b. İsa (6. 247) Fatıma “si- 
zinle konuşmayacağım, çünkü siz doğru söylüyorsunuz” demek istediğini söylüyor. Tarihi 
vakıayla olduğu kadar, bu konudaki rivâyetlere de aykırı olan bu anlayış tevil adına ya- 
pılmış tipik bir saptırma misâlidir. 
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gamberine tahsis etmiş ve O'ndan başka kimseye de vermemiş ve şöyle bu- 
yurmuştur: “Allah'ın onlardan Peygamberine verdiği ganimetlere gelince, siz 
onu elde etmek üzere ne at, ne de deve sürdünüz. Fakat Allah, peygamberlerini 
dilediği kimselerin üzerine salar... X1021) İşte bu yalnızca Rasülullah'a özgü idi. 
Vallahi sonra o ona sizden başkasını katmadı, kimseyi size tercih etmedi. Zaten 
Allah da onu aranızda taksim etti ve size dağıttı. Ama yine de ondan geriye bu 
mal kaldı. Hz. Peygamber ondan ailesinin bir yıllık nafakasını alır, kalanını ise 
Allah yoluna tahsis ederdi. Rasülullah vefat edince Hz. Ebü Bekir: “ben 
Rasülullah'dan sonra onun velisiyim ve bu hususta ben de Rasülullah'ın yap- 
tığını yaparım.”1028) demişti. “Fakat siz onun bu hususta zâlim ve fâcir ol- 
duğunu sanıyordunuz, oysa Allah biliyor ki o bu konuda doğru söylemiş, dürüst 
davranmış ve hakka meyletmiştir. Ebü Bekir'den sora iki senedir devletin ba- 
şına ben geçtim ve bu konuda ben de Rasülullah ve Ebü Bekr'in yaptıklarını 
yaptım, siz benim de zâlim ve fâcir olduğumu sanıyorsunuz, ama Allah biliyor 
ki ben de doğru söylüyor, dürüst davranıyor ve hakka uyuyorum. Sonra siz gel- 
diniz ve biriniz amca oğlunun, biriniz ise hanımının babasından kalan mirasını 
istediniz. Halbuki size Rasülullah'ın “bizim varisimiz olmaz, geriye bı- 
raktığımız ise sadakadır” buyurduğunu söyledim. Sonra onu size vermeyi dü- 
şünmüştüm. Sizden, bu konuda Rasülullah'ın, Ebü Bekir'in ve benim yaptığımı 
yapmanız için Allah adına ahd u misak almıştım ve siz “bu hâl üzerine onu bize 
verin” demiştiniz. Şimdi bizden bundan başka bir hüküm vermemizi is- 
tiyorsunuz?! Yeri göğü izniyle tutan Allah'a yemin ederim ki size bundan başka 
bir hüküm verecek değilim. Şâyet acze düşmüşseniz onu bana geri iâde 
edin!”(1029) 


Bütün bu haberleri değerlendirdiğimizde şu sonuçlara varabiliriz. “Bizim 
vârisimiz olmaz, bıraktığımız sadakadır” şeklinde özel bir uygulama hükmünü 
Hz. Peygamber kendisi ifâde etmiştir ve Hz. Ebü Bekr, Ömer, Osman, Ali, 
Abbas, Abdurrahman b. Avf, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Zübeyr gibi ileri gelen 
sahâbiler bu hükümden haberdardırlar. Ancak, Hz. Peygamber'in Hz. Aişe dı- 


(1027) 59 Haşr 6. 

(1028) Ahmed, I. 60' da aynı sened ve metinle Abdurrazzâk'tan aldığı bu uzun hadisi burada kes- 
miştir. Hadisin devamındaki Hz.Ömer'in, Abbas ve Ali'ye “siz Ebü Bekr ve Ömer'in bu ko- 
nuda zâlim ve fâcir olduklarını sanıyordunuz” ifadelerini nakletmek istememiş olmalıdır. 

(1029) Abdurrazzâk, V. 469-471. no: 9772; Buhâri Ferâiz 3, VIII. 3-4; Humus 1, IV. 44; Muslim, 
Cihâd 49, II. 1377-9; Tirmizi, Siyer 44, no: 1610, IV. 158; Ebü Dâvüd, Harâc 19, no: 2963, 
II. 365-8; Ahmed, I. 60. 

Bu haberin ilk kaynakları aynı olmasına rağmen, rivâyetlerdeki bazı tasarrufların gö- 
zükmesi oldukça dikkat çekicidir: 

Ebü Dâvüd ve Tirmizi'nin rivayetlerinde Hz. Ömerin yalnızca Ebü Bekir hakkında, 
Buhâri'nin rivayetinde ise hem Ebü Bekir hem de kendisi hakkında sadece olumlu ni- 
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şında diğer eşleriyle, kızı Fâtıma'nın bu hükmü daha önce duymadıkları- 
bilmedikleri anlaşılıyor. Hz. Aişe bu bilgiyi direkt Rasülullah'tan almış ola- 
bileceği gibi, ondan babası vâsıtasıyla da öğrenmiş olabilir.(1030) Hz. Aişe'nin 
verdiği bu bilgi diğer eşleri tarafından tatminkâr bulunmuş ve ilgili talepten 
vazgeçilmiştir. 


Hz. Fâtıma'nın, Ebü Bekir'e müracaatı, ona sorduğu sorular ve aralarında 
geçen tartışma, babası hakkındaki bu hükmü bilmediğini, Hz. Peygamber'i 
diğer insanlardan farklı görmediğini, onun da genel miras hükümlerine tabi ol- 
duğu kanaatını taşıdığını ortaya koymaktadır. Fakat Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in 
durumu haber vermesinden sonra, -şâyet rivâyetler doğru ise- Peygamber eş- 
lerinin Aişe'yi dinlediklerinde yaptıkları gibi, ilgili hüküm uyarınca talebinden 
vazgeçmesi ve hükme râzı olması gerekirken, hâlâ Fatıma'nın mirası için israr 
etmesi, Hz. Ebü Bekr'e kızması ve ölünceye kadar konuşmaması nasıl izâh edi- 
lecektir? 


Kanaatimizce Hz. Fatıma ve Ali'nin, Hz. Ebü Bekre karşı bu tavırları mirâs 
meselesinden ziyâde hilâfet meselesi ile ilgilidir. Nitekim Hz. Ebü Bekir'e 
ancak Fatıma'nın vefatından sonra bey'at eden Hz. Ali, gecikme sebebinin, 
onun faziletini inkar veya haset olmadığını ancak, Rasülullah'a yakınlığından 
dolayı yönetimde hakları olduğu şeklinde bir kanaat taşıdıklarını dile ge- 
tirmiştir.(1031) Şayet bu haberi doğru kabül edersek, böyle büyük bir beklenti 


telemesine yer verilmektedir. Abdurrazzâk'ın rivâyetinde ise Hz. Ebü Bekir ve Ömer hak- 
kında Hz. Abbas ile Ali'nin olumsuz, Hz. Ömer'in ise olumlu nitelemesine yer verilmekte, 
Hz. Abbas'ın, Hz. Ali hakkında kullandığı dört olumsuz sıfat zikredilmemektedir. Muslim'in 
rivâyeti ise Hz. Abbas'ın, Hz. Ali hakkındaki bu dört olumsuz sıfatını ifade ederken, Hz. 
Ömer'in dilinden Hz. Abbas ile Alinin, Hz. Ebü Bekir ile kendisi hakkındaki olumsuz zan- 
larını, Hz. Ömer'in ise tam tersine Ebü Bekir ve kendisi hakkında olumlu kanaatini ifade et- 
mektedir. l 
Kanaatimizce ilk metinlerde var olan ve sahabenin birbirleri hakkında sarfettikleri bu 
olumsuz nitelemelerin sonraki nesillere ulaşmasını istemeyen bazı râvi veya müellifler, on- 
ları metinden çıkararak nakil yapmışlardır. Zira en büyük sahâbîler hakkında böylesi olum- 
suz sıfatların sonradan metinlere idrac edilmesi oldukça uzak bir ihtimaldir. Burada en ger- 
çekçi rivâyetin Muslim'in rivâyeti olduğunu düşünüyoruz. Zirâ Muslim “rivâyet edilen lafzı 
aynen edaya büyük itinâ gösterir. Buhâri mânâ ile rivâyeti tecviz ettiği için buna o kadar 
riâyet etmez” (Bkz: Çakan Í. Lütfi, Hadis Edebiyatı, s. 61) Şiilikle itham edildiği söylenen 
Abdurrazzâk'ın (bkz: Zehebi Nübelâ, IX. 570) Hz. Abbas ve Ali'nin, Hz. Ebü Bekir ve Ömer 
hakkındaki Ömer'in dile getirdiği kanaatlara yer verdiği halde, Muslimde yer alan Abbas'ın 
Hz. Ali hakkındaki sözlerine yer vermemesi söz konusu ithamın bir eseri mi? Oysa İ. Lütfi 
Çakan, “bu iddiayı doğrulayacak herhangi bir tutumu tesbit edilememiştir” demektedir. 
(bkz: a.g.e. s.48.) Bu sahâbilerin birbirileri hakkında kullandıkları mezkur olumsuz söz ve 
nitelendirmelerin; öfkeyle söylenmiş, kastı aşan, dolayısıyla gerçek durumu yansıtmayan 
mübalağalı ifadeler olduğu kanaatindeyiz. Bu doğrultudaki yorum ve geniş de- 
gerlendirmeler için bkz: Mâzeri, Mu'lim, III. 16, no: 812; Nevevi, Minhâc, XII. 72-4. 
(1030) Bkz: İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, XII. 11 
(1031) Abdurrazzâk, V. 472-3, no: 9774; Muslim, Cihâd 52, II. 1380. 
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sonunda, umduğunu bulamayan bir kimsenin hayal kırıklığına uğraması ve 
ister istemez halifeye karşı soğuk bir tavır içerisine düşmesi kaçınılmaz ve 
gayet tabii bir durumdur. Dolayısıyla miras talebinden hükmü bilmeme veya 
hükmün Hz. Peygamberi de kapsayacak şekilde genel olduğu düşüncesinde ol- 
maları ihtimalinin yanısıra, kendileri için ümit bağladıkları ama Hz. Ebü 
Bekir'in seçilmesiyle mahrum kaldıkları makama karşı psikolojik ve siyâsi bir 
tavır sergilenmiş olabilirler. 


Hz. Ebü Bekir, Rasülullah'ın vefatından sonra geriye bıraktığı mallar hak- 
kında söz sahibi olarak hilâfet makâmını görürken, Hz. Fatıma ve Ali'nin bu 
yetkinin Rasülullah'ın yakınları olmaları hasebiyle kendilerine verilmesi ge- 
rektiğini düşündükleri anlaşılmaktadır. Nitekim yukarıda naklettiğimiz Hz. 
Ömer ile Abbas-Ali ikilisi arasında geçen tartışmadan, Hz. Ömer'in, onlardan 
Hz. Peygamber, Ebü Bekr ve kendi yönetimlerinde yaptıklarını aynen yapma 
şartına bağlı ahd-ü misâk alarak bu yetkiyi onlara vermekte önceleri herhangi 
bir mahzur görmemiştir. 


Bu hususta ayrıca, Hz. Peygamber'in “bizim vârisimiz olmaz” sözünde “biz” 
ifadesiyle kimleri kasdettiği de tartışılmıştır. Hz. Ömer'in “Rasülullah, bu- 
nunla kendisini kasdediyor”1932) şeklindeki açıklamasından, bu hükmün yal- 
nızca kendi şahsı ile ilgili olduğu anlaşılırken, bazı rivayetlerde yer alan “biz 
peygamberler topluluğun vârisleri olmaz”(1033) şeklindeki lafizlardan da hük- 
mün bütün peygamberleri kapsadığı anlaşılmaktadır. Peygamberlerin birbirine 
varis olduğundan söz eden âyetler ise ilim, hikmet ve nübüvvet mirası olarak 
yorumlanmıştır.(1034) 


Hz. Ömer'in belirttiğine göre, Müslümanların savaşmadıkları halde Yüce 
Allah'ın Rasülüne fey olarak verdiği Nâdir Oğulları malları sadece 
Rasülullah'a mahsüs idi. Kendisinin ve ailesinin yıllık nafakasını oradan kar- 
şılar, kalanını ise Allah yolunda savaşa hazırlık olmak üzere at ve silaha ayı- 
rırdı.1935) Hz. Peygamberin vefatından sonra sadaka niteliğindeki bu malların 
yöneticiye ait olacağını bildiren merfü rivâyetler de vardır.(1936) Söz konusu 
rivâyetlerin sahih olması halinde buradan mülkiyetin değil, onların idâre ve ta- 
sarruf yetkisinin yöneticilere devredildiği anlaşılmalıdır. Nitekim Hz. Ebü 
Bekir, babasının mirasını isteyen Fatıma'ya bu malların sadaka olduğunu söy- 


(1032) İbn Sa'd, II. 314; Buhâri, Humus 1, IV. 43; Ferâiz 3, VIII. 4. - 

(1033) Bkz: İbn Hacer, a.g.e. XII. 10. 

(1034) Bkz: İbn Hacer, a.g.e. XII. 10. 

(1035) Ebü Davüd, Harâc 19, no: 2965, 2967, II. 371-2, 375; Nesâi, Fey 8,11, VII. 132-3. 
(1036) Ebü Davüd, Harâc 19, no: 2973, 2977, II. 379, 381. 
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leyerek ona vermemiş ve “Rasülullah'ın yaptığı birşeyi terketmem, mutlaka ya- 
parım, şayet ben onun emrinden bir şeyi terkedersem sapmaktan korkarım” 
demişti.(1037) 


Halifeliği döneminde Hz. Ebü Bekir, Hz. Fatıma'dan sonra kendisine miras 
konusunda başvuran Hz. Ali ve Abbas'a da aynı cevabı vermiş ve bu konuda 
Rasülullah'ın yaptığı uygulamayı aynen uygulamıştır. 


Onun halefi Hz. Ömer de, Hz. Peygamber ve Ebü Bekir'in icraatını tatbik et- 
miştir. Şu kadar var ki o, Hz. Abbas ve Ali'den Hz. Peygamber ve Ebü Bekr'in 
uygulamalarını aynen yapmaları şartıyla, ahd u misâk alarak Medine'deki sa- 
dakaları onlara vermiştir. Hz. Ömer bunu yaparken onlara mülkiyeti değil, sa- 
dakaları sünnete uygun olarak tasarruf yetkisini devretmiştir. Hayber ve 
Fedek arazilerini ise elinde tutmuş ve bu ikisinin yöneticinin emrinde ol- 
duğunu söylemiştir. (1038) 


Hz. Abbas ile Ali'nin aralarında hükmetmesi için tekrar Hz. Ömer'e baş- 
vurmaları da mülkiyetin değil, tasarruf yetkilerinin veya yetki alanlarının pay- 
laşılmasına yönelikti.(1039) Ancak Hz. Ömer bu şekilde bir paylaşım teklifini 
onaylamamış, öncekinden farklı bir hüküm vermeyeceğini, şayet müştereken 
idâre edemezlerse bu yetkiyi iâde etmelerini istemiştir.(1940) 


Daha sonra Hz. Abbas'ın Hz. Osman döneminde bu mallardan yüz çe- 
virdiği(1041) veya ilgili tasarruf yetkisinin oğullarına ve torunlarına geçtiği, 
ancak en son Abdullah b. Hasan'ın elinden Abbas Oğullarının tekrar aldığı bize 
ulaşan rivâyetler arasındadır.(1042) 


Hz. Osman döneminde Mervan'ın bu arazileri kendine ayırdığı,(1943) kendi 
döneminde Hz. Ali'nin söz konusu malların sadaka statüsünde herhangi bir de- 
ğişiklik yapmadığı,(1944 rivâyet edilmektedir. 


Verdiğimiz bu iki misalde görüldüğü gibi, Hz. Peygamber'in bu tür bazı uy- 
gulamaları onun nübüvvet geleneğine uygun olarak yaptığı peygamberlere 
mahsus davranışlardır. Yalnızca peygamberlere has olan böylesi davranışları, 
sahabe sünnet olarak görmemiştir. 


(1037) Muslim, Cihâd 54, II. 1382; Ebü Dâvüd, Harâc 19, no: 2930, III. 377. 

(1038) Muslim, Cihâd 54, II. 1382. 

(1039) Bkz: Nesâi, Fey 16, VII. 136; İbn Hacer, Fethu'1-Bâri VI. 239. 

(1040) Ebü Dâvüd, Harâc 19, no: 2963-4, III. 368-371; bkz: 1029. dipnottaki kaynaklar. 

(1041) İbn Hacer, a.y. 

(1042) Abdurrazzâk, V. 471, no: 9773; Muslim, Cihâd 54, II. 1382. 

(1043) Ebü Dâvüd, Harâc 19, no: 2972, III. 378-9. Rivâyetin devamında Mervan'ın elindeki bu arazi 
en sonunda Ömer b. Abdulaziz'e geçince o “Rasülullah'ın kızı Fatıma'ya vermediği bir hu- 
susta benim hakkım olamayacığını gördüm” demiş ve onu aynen Rasülullah'ın dönemindeki 
haline döndüreceğine yemin etmiştir. 

(1044) Bkz: Ayni, Umde, XII. 162. 
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c) Hz. Peygamber'in Yakınlarına ve Ehl-i Beyt'e Has Hükümler: 


Hz. Peygambere has hükümlerden sonra, onun akrabaları veya ev halkıyla 
ilgili özel hükümler olup olmadığını tesbit bakımından bu meyanda gelen bir- 
iki rivâyeti değerlendirmek istiyoruz. 


İbn Abbas'tan bu konuda şöyle bir rivâyet nakledilmektedir: “Rasülullah 
emrolunmuş bir kul idi ve ne ile gönderildiyse onu tebliğ etti. O, diğer in- 
sanlardan ayrı olarak şu üç husustan başka bize herhangi birşey tahsis etmedi: 


a. Abdesti tam ve güzel bir şekilde almamızı, 
b. Sadaka yemememizi, 
c. Kısrakları merkeplerle çiftleştirmememizi.”1045) 


Şayet bazı kaynaklarda yer alan bu rivâyetler sahih ise, İbn Abbas, 
Rasülullah'ın kendilerine yalnızca bu üç hükmün tahsis edildiğini söylemiştir. 
Ancak ilgili hususlar incelendiğinde, onların iddia edildiği gibi vücübiyet veya 
tahrim ifâde eden özel hükümler olmadığı anlaşılmaktadır. 


Meselâ abdestin tam ve güzel bir şekilde alınmasının (isbâğu'l-vudü) Ehl-i 
Beyt'e has olduğunu kabul etmek mümkün değildir. Çünkü, kaynaklarımızda 
bu şekilde abdest almanın faziletine dair birçok hadisler vardır ve Hz. Pey- 
, gamber buna herkesi teşvik etmektedir.(1946) Abdullah b. Amr, Rasülullah'ın 
“abdesti tam ve güzel bir şekilde alın” buyurduğunu(1947) nakletmektedir ki bu 
herkes için genel bir tavsiyedir. 


Nitekim bunun genel bir tavsiye olduğu kanaatinde olan Hz. Aişe, kardeşi 
Abdurrahman'a,(1048) Ebü Hureyre ise abdest alan kimselere aynı tasviyeyi 
yapmışlardır.(1049) 


Zeyd b. Ali'nin Hz. Ali'den naklettiği bir rivâyette Hz. Peygamberin “her 
hangi bir müslüman, gece yarısı kalkar, dişlerini temizler sonra namaz için te- 
mizlenir ve güzel bir abdest alır, daha sonra Allah'ın evlerinden birine yö- 


(1045) Ebü Dâvüd, Salât 131, no: 808, 1. 507-8; Tirmizi, Cihâd 23, no: 1701, IV. 206; Nesâi, Tahâre 
106, I. 89; Hayli 10, VI. 224-5; Ahmed, I. 225, 234-5, 249; Tahâvi, Şerhu Muşkilü'l-Asâr, I. 
206, no: 216. 

(1046) Bkz: Mâlik, Tahare 29-33 I. 30-33, Sefer 55, I. 161; Muslim, Tahâre 25- 41, I. 213-9; Nesâi, 
Tahâre 107-8, I. 89-92 

(1047) İbn Ebi Şeybe, I. 32, no: 269; Muslim, Tahâre 26, I. 214; Ebü Dâvüd, Tahâre 46, no: 97, I. 73- 
4; Nesai, Tahâre 106, 1. 89. 

(1048) Mâlik, Tahâre 5, I. 19-20; İbn Ebi Şeybe, I. 32, no: 267; Muslim, Tahâre 25, I. 213. 

(1049) İbn Ebi Şeybe, I. 32, no: 270; Buhâri, Vudü 29, I. 49. 
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nelirse mutlaka ona bir melek gelir...”(1050) buyurması böyle bir abdestin her- 
kese tavsiye edilen bir amel olduğunu göstermektedir. 


Ehl-i Beyt'in zekât ve sadaka yememesi de Hz. Peygamberin özel durumuna 
benzemektedir ve orada açıkladığımız gibi Hz. Peygamber Yüce Allah'ın ken- 
dilerine tahsis ettiği fey ve ganimet payları varken, zekât ve sadaka yemenin, 
zekat memuru olarak çalışmanın kendileri için uygun olmayacağını belirtmiş 
ve zekat yememe şeklinde bir prensip kararı almıştır. Nitekim onlar da bu 
doğrultuda hareket etmişlerdir. Ancak Hz. Peygamberin vefatı sonrası ile, ga- 
nimet ve feyden mahrum olmaları halinde nasıl hareket edecekleri hususunda 
birçok farklı görüşler vardır.(1051) 


Katır üretmek üzere at ile merkeplerin çiftleştirilmesi konusunda da farklı 
rivâyetler vardır. Hz. Peygamberin, kendisine hediye edilen bir katıra bindiğini 
görünce Hz. Ali “biz de merkebi at ile çiftleştirsek te, bizim de bunun gibi (ka- 
tırımız) olsa?” demiş, Rasülullah “bunu ancak bilmeyenler yapar” cevabını ver- 
miştir,(1052) 


Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye verdiği bu cevapta at üretimi lehine faydacı bir 
tavır sergilemiş, bu işi ancak atın kadr-u kıymetini bilmeyen kimselerin ya- 
pabileceğini belirtmiştir. Kanaatimizce o soruyu soranın Hz. Ali olmasından 
başka, meslenin Ehl-i Beyt ile doğrudan bir ilgisi yoktur. Şayet soruyu Ali ye- 
rine başkası sormuş olsaydı, Hz. Peygamberin vereceği cevap muhtemelen yine 
aynı olacaktı. Çünkü Hz. Peygamber'in o ifadesindeki “bilmeyenleri” Ehl-i 
Beyt'in dışındakiler, “bilenleri “ de Ehl-i Beyt olarak anlamak mümkün de- 
ğildir. Nitekim bazı varyantlarda yer alan şu açıklama bu yaklaşımı destekler 
mâhiyettedir. İbn Abbas, Hz. Peygamber'in torunlarından Abdullah b. Hasan'a 
söz konusu nehyi sorduğunda o bunu doğruladıktan sonra “Haşim Oğullarında 
at az idi, Hz. Peygamber bununla atın onlarda çoğalmasını arzuladı” cevabını 
verdi.(1053) Atın katırdan daha fonksiyonel olduğu düşünülürse, özellikle o dö- 
nemdeki savaş ve yolculuk vb. maslahatlara daha uygun olduğundan'1054) Hz. 
Peygamberin bu ifâdesinden, yalnızca Haşim Oğullarından değil, herkesin ye- 
terli miktarda at yetirtişmesini yeğlediği anlaşılacaktır. Dolayısıyla buradan 
ne Ehl-i Beyt için, ne de başkaları için katır yetiştirmenin yasaklandığı sonucu 
çıkar.(1055) 


(1050) Zeyd b. Ali, Musned, s. 67. 

(1051) Bu farklı görüşler için bkz: Karadâvi, Fıkhu'2-Zekât, II. 785-745. 

(1052) Ebü Dâvüd, Cihâd 59, no: 2565, III. 58-9; Nesâi, Hayli 10, VI. 224: Ahmed , I. 100, 158; 
Tahâvi, Şerhu Muşkili'l-Asâr, I. 204-5, no: 211, 214. 

(1053) Ahmed, I. 225; Tahâvi, a.g.e. I. 211, no. 229. 

(1054) Bu doğrultudaki yorumlar için bkz: Tahâvi, a.g.e., I. 207; Hattâbi'nin geniş yorumu için bkz: 
Ebü Dâvüd, II. 58-9'da 1 no'lu dipnot. 

(1055) 16 Nahl 8. âyette Yüce Allah binek olarak yarattığı hayvanlar arasında at, katır ve merkebi 
saymaktadır. 
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Gerçekten yukarıda naklettiğimiz rivâyetten, zekat yememeleri dışında Ehl-i 
Beyte has bir hüküm çıkarmamız mümkün değildir. Muhtemelen, Hz. Pey- 
gamber abdest veya benzer amellerde onların diğer insanlara örnek olmalarını 
istemiş ve bu hususta onları ayrıca uyarmış olabilir. Ancak bunun rivâyete: 
yansıdığı gibi onlara has olarak algılanması isâbetli gözükmemektedir. Bu du- 
rumda söz konusu rivâyet, o ifâdelerle İbn Abbas'tan vârid olmuşsa, bu yal- 
nızca onun kişisel kanaatinden ibârettir. Bu kanaatını destekleyecek başka 
herhangi bir argümana da rastlayabilmiş değiliz. 


İhtimaldir ki bazen Hz. Peygamberin hitap ettiği sahâbi, bunun yalnızca 
kendisiyle ilgili olduğunu düşünebilir. Yine bu sahâbi Ehl-i Beytten birisi ise, 
durumun bundan dolayı kendisine has olabileceği zehabına kapılabilir. Hatta 
bu çeşit kanaatler bazen rivâyetlere de yansımaktadır. 


Meselâ Mâlik, Muslim, Tirmizi ve Ahmed'in bazı rivâyetlerinde Hz. Ali: 
“Rasülullah ipek karışımı Mısır giysisini giymekten, altın yüzük takmaktan ve 
ruküda Kur'an okumaktan nehyetti”1056) demiştir. 


Bazı varyantlarda Hz. Ali'den işiten Hubeyre'den kaynaklanan “nehyetti 
veya beni nehyetti”(1057) şeklinde tereddütler görülmektedir. 


Özellikle Ahmed b. Hanbel'in birçok rivâyetinde ise Hz. Ali'nin “beni neh- 
yetti”(1058) dediği zikredilmektedir. 


Bu rivâyetlerden kimisinde Hz. Ali'den rivâyet eden Ebü Cafer'in babası 
“bilmiyorum, bu yalnızca ona mı has, yoksa bütün insanlar için mi?” derken!1059) 
kimisinde bizzat Hz. Ali “Rasülullah beni nehyetti, sizi nehyetti demiyorum”1060) 
uyarısını yapmaktadır. Başka bir rivayette ise, Hz. Osman'ın sarıya boyalı el- 
bise giyen Muhammed b. Ca'fer b. Ebi Talib'i azarlaması üzerine Hz. Ali'nin 
araya girerek “Rasülullah bunu, ne ona, ne de sana nehyetti” dediği nak- 
ledilmektedir.(1061) 


Başka bir rivayette ise Sa'saa b. Sühân Hz. Ali'ye gelip “ey mü'minlerin 
emiri! Rasülullah'ın seni nehyettiği şeylerden bizi nehyet!” demiş, bunun üze- 


(1056) Mâlik, Salât 28, I. 80; Muslim, Libâs 29, II. 1648; Tirmizi, Edeb, 45, no: 2808, V. 116; 
Ahmed, I. 126, 133; Ebü Dâvüd, Libâs 11, no: 4044 IV. 322,3. 

(1057) Bkz: Muslim, Libâs 64, II. 1659; Ahmed, I. 94, 104, 137. 

(1058) Muslim, Libâs, 30-31, II. 1648; Ebü Davüd, Hâtem 4, no: 4225, IV. 430; Libâs 11, no: 4051, 
IV. 327. Ahmed, I. 71,80, 81,92, 132, 105, 116, 123, 126, 127. 

(1059) Ahmed, I. 80. 

(1060) Ahmed, I. 92, 132; İbn Ebi Şeybe, V. 159, no: 24731. 

(1061) Ahmed, I. 71. 
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rine Hz. Ali, “bize ipek karışımlı elbiseyi, bineklerde üzerine oturulan ipek min- 
deri, ipek elbise ve altın yüzüğü nehyetti” demiştir.(1062) 


Aynı yasakları hem Hz. Aişe,(1963) hem de Berâ b. Azib “bizi nehyetti...X1064) 
şeklinde ifâde etmişlerdir. 


Yine Hz. Peygamberin sarı elbise giyen Abdullah b. Amr b. As'ı da neh- 
yettiğine dair rivâyetler mevcuttur ,(1065) 


Bütün rivâyetleri bir arada değerlendirdiğimiz zaman ilk ve son rivâyetler 
söz konusu nehyin genel ve bütün sahabeye yönelik olduğunu göstermektedir. 
Ancak rivâyetlerin önemli bir kısmında Hz. Ali, Hz. Peygamberin kendisini 
nehyettiğini belirtmektedir. Acaba bu, nehy esnasında muhatabın Hz. Ali ol- 
duğunu mu, yoksa ilgili yasağın yalnızca ona özgü bir hüküm olduğunu mu 
ifâde eder? Rivâyetlerin bu denli farklı olması, kesin bir karar vermemizi zor- 
laştırıyorsa da, Tahir b. Aşur”un hilafına'1966) biz bu yasakların Hz. Ali'ye has 
olduğunu düşünmüyoruz. Hz. Peygamberin bu hususları Hz. Ali'ye hitaben 
nehyetmiş olması, bu yasakların şahsa özel olmasını gerektirmez. Bu konuda 
Hz. Ali'den başka Aişe, Berâ b. Azib gibi sahâbilerden gelen rivâyetler, nehyin 
genel olduğu görüşünü güçlendirmektedir. Bu durumda Hz. Ali'nin bu nehyi 
kendisine yapılan bir nehy olarak gördüğünü ifâde eden rivâyetlere ithiyatla 
yaklaşmamız gerekir. Râvilerin tereddütleri de bunu teyit etmektedir. 


Nitekim kendisine sorulması üzerine Hz. Ali, insanlardan farklı olarak 
Râsulullah'ın kendisine herhangi bir ahidname, Allah'ın Kitabından başka bir 
kitap bırakmadığını, yanında sadece ondan işittiklerini yazdığı bir sahife ol- 
duğunu söylemekte ve bu sahifede yazılı olan hükümleri saydığında şahsına 
veya Ehl-i Beyte mahsüs herhangi bir husüsiyetin bulunmadığı an- 
laşılmaktadır (1067) 


d) Şahsa Has Hükümler: 


Kaynaklarımızda Hz. Peygamberin bazı sahâbiler hakkında istisnâi hü- 
kümler verdiğini belirten birtakım rivâyetler mevcuttur. Zârüret, ihtiyaç ve çe- 


(1062) Buhâri, Cenâiz 2, II. 70 Nikah 71, VI. 143; Eşribe 28, VI. 251; Libas, 28, 36, 45, VII. 46, 48, 
51; Ahmed, VI. 284, 287, 299; Muslim, Libas 3, II. 1635. 

(1063) Ahmed, VI. 228. 

(1064) Buhâri, Cenâiz 2, II. 70; Nikah 71, VI. 143; Eşribe 28, VI. 251; Libas, 28, 36, 45, VII. 46, 48, 
51; Ahmed, IV. 284, 287, 299: Muslim, Libas 3, II. 1635. 

(1065) Bkz: Muslim, Libas 27-28, II. 1647; İbn Ebi Şeybe, V. 158, no: 24730. 

(1066) Bkz: Mekasıdu'ş-Serta, s. 36. 

(1067) Bkz: Ahmed, I. 119, 122. 
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şitli mazeretlere biânen genel hükümlerin hilafına ortaya konulan bu du- 
rumlara sahabe nasıl bakmaktadır? Acaba bu istisnâi durumlar yalnızca o 
sâhabilerin şahıslarına mı mahsustur, yoksa aynı durumda olan diğer şahıslar 
da bu özel uygulamalardan istifade edebilirler mi? Bu hususlarda da, tesbit 
edebildiğimiz kadarıyla sahabenin kanaatlerini yansıtmaya çalışacağız. Ko- 
nuyu aydınlatmak bakımından birkaç misal vermemiz yerinde olacaktır. 


1. Ebü Burde b. Niyâr, Kurban Bayramı günü bir an evvel ailesine, ev hal- 
kına ve komşulara yedirmek amacıyla acele ederek kurbanını bayram na- 
mazından önce kesmişti. Durumu öğrenen Hz. Peygamber, namazdan önce ke- 
senlerin kurbanı iâde etmelerini emir buyurmuştu. Bunun üzerine Ebü Burde 
dişi bir oğlağı bulunduğunu ve onun kendisi için iki koyundan daha iyi ol- 
duğunu söyleyerek bunun yeterli olup olmadığını sormuş, Hz. Peygamber “evet 
ama, senden başka kimse için yeterli olmaz” buyurmuştur (1968) Bazı ri- 
vayetlerde ise “onu kes ama bu senden başkası için uygun olmaz” buyurduğu'1069 
bildirilmektedir. 


İlgili rivâyetlerin çoğunda benzer ifadelerle bu ruhsatın yalnızca ona ve- 
rildiği ve başkası için yeterli ve geçerli olmadığı ifâde edilirken, bir-iki 
rivâyette ise böyle bir ifâde mevcut değildir.(1070) 


Rivâyetlerin bir kısmında Ebü Burde, iâde için elindeki oğlaktan başka bir- 
şey bulunmadığını ifâde etmekte,1070 Hz. Peygamber de “madem oğlaktan 
başka birşey bulamıyorsun, şu halde onu kes!”“10972) diyerek ona bu ruhsatı ver- 
mektedir. 


Yukarıdaki ilk rivâyetlerin zahirinden, ruhsatın sadece Ebü Burde'ye mah- 
sus olduğu anlaşılıyorsa da, acaba benzer durumda olan kimselere de bu ruh- 
sat verilemez mi? 


Muhtemelen aynı hadiseyi rivâyet eden Enes, Hz. Peygamberin o kimseyi 
tasdik ederek mazur görür gibi olduğunu ama ona verdiği ruhsatın başkalarını 
da kapsayıp-kapsayamadığını bilmediğini söylemektedir.(1078) 


İbnu'l-Kayyım, Ebü Burde'nin, namazdan önce kesilen kurbanın kâfi ol- 
mayacağını bilmediğini, henüz kurban ile hükümler yerleşmediği için na- 


(1068) Bkz: Buhâri, İdeyn 5, II. 4; Edâhi 11, VI. 238; Muslim, Edâhi 5,7,8, II. 1552-4; Ebü Dâvüd, 
Dahâyâ 5, no: 2800, III. 234-5; Tirmizi, Edâhi 12, no: 1508, IV. 93. 
(1069) Buhâri, Edâhi 8, VI. 237; Muslim, Edâhi 4, II. 1552; Ebü Dâvüd, Dahâyâ 5, no: 2801, III. 


(1070) Bkz: Mâlik, Dahâyâ 4, II. 483, Muslim, Edâhi 6, II. 1553. 

(1071) Bkz: Mâlik, a.y.; Buhâri, Edâhi 8, VI. 237. 

(1072) Bkz: Mâlik, a.y., Muslim, Edâhi 9, II. 1554. 

(1073) Buhâri, İdeyn 5, II. 3-4; Edâhi, 12, VI. 238; Muslim, Edâhi 10, II. 1554-5. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 365 


mazdan önce kesmekle kurbanın yerine geleceği şeklindeki tevilinde mazur ol- 
duğunu, Hz. Peygamberin de bu nedenle kendisine böyle bir ruhsat verdiğini 
söylemektedir. (1074) 


Ayrıca Hz. Peygamberin ashabına yaptığı bir taksimatta kendisine oğlak 
düşen Ukbe b. Amir'e de “sen onu kes” buyurduğunu görmekteyiz.(1075) 


Her iki sahâbinin ortak yönleri ise ellerinde ancak böyle bir imkan bu- 
lunmasıdır ve Hz. Peygamber onların bu imkansızlığını göz önünde bu- 
lundurmuş ve ikisine de ruhsat vermiştir. Çünkü onlar ya bu oğlakları ke- 
secekler, ya da başka birşey kesemeyeceklerdi. İşte Hz. Peygamber bu iki 
sahabiye ruhsat vermekle onların da sevinmelerini, ecir-sevab almalarını ar- 
zulamış, istisnâi olarak oğlağın onlar için yeterli olacağını belirtmiştir. Şu 
halde oğlak ile ilgili ruhsat bu iki sahâbinin imkanları doğrultusunda verilmiş 
özel bir hüküm olup, herkes için geçerli, genel teşri ifade eden bir hüküm de- 
gildir.(1076) 


Hz. Peygamberin koyun kesmekte güçlük çekenlerin bir yaşını geçmiş kuzu 
kesebileceklerine dair genel izni,(1977) yukarıdaki özel ruhsatların yalnızca 
oğlak ile ilgili olduğunu ortaya koymaktadır. 


2. İkinci misalimiz erkeklerin ipek giyme yasağı ile ilgilidir. Hz. Peygamber, 
ipeğin takva sahiplerine yakışmayacağını(1078) ipeği dünyada giyenlerin onu 
âhirette giyemeyeceğini(10979) ipek ve altının erkeklere haram, kadınlara ise 
helal olduğunu(1080) belirtmiş ve “ipek giymeyin!” (1081) buyurmuştur. 


Ancak Enes'ten gelen bazı rivâyetlere göre Hz. Peygamber, Zubeyr ve Ab- 
durrahman b. Avfa ipek giymeleri hususunda ruhsat vermiştir. İlgili 
rivâyetlerde bu ruhsatın gerekçesi olarak kaşıntı, uyuz, ağrı ve bit gibi bazı 
ârızi durumlar zikredilmektedir.(1082) Sahabe döneminin savaş, yolculuk, 
suyun azlığı vb. kısıtlı imkanlar içerisinde sözü edilen ârizi durumların daha 
başkalarında da görülmesi mümkün iken, yalnızca bu iki sahâbinin isimlerinin 
geçmesi ve yalnızca onlara ruhsat verilmesi bizi düşündürmektedir. Doğrusu 
Hz. Ömer'in şu tavrından başka, sahabenin bu konudaki kanaatını öğ- 


(1074) İbnw'l-Kayyim, İlâm, II. 84. 

(1075) Buhâri, Edâhî 7, VI. 2386; Muslim, Edâhi 15-16, II. 1556. 

(1076) Bkz: Tehânevi, Ölâw's-Sunen, XVII. 251-2. 

(1077) Muslim, Edâhi 13, II. 1555. Ayrıca geniş bilgi için bkz: Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, II. 
167-171. : 

(1078) Bkz: İbn Ebi Şeybe, V. 152, no: 24652; Muslim, Libâs 23, II. 1646. 

(1079) Buhâri, Libâs 25, VII. 44-5; Muslim, Libâs 21-2, II. 1645-6. 

(1080) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 68-9, no: 19930-1); İbn Ebi Şeybe, V. 151, 163, no: 24645, 24788; 
Ebü Dâvüd, Libas 14, no: 4057, IV. 330; Ahmed, IV. 156. 

(1081) Muslim, Libâs 4-5, II. 1637-8. 

(1082) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 71, no: 19941); İbn Ebi Şeybe, V. 154, no: 24674; Buhâri, Libâs 
29, VII. 46; Muslim, Libâs 24-6, II. 1646-7; Ebü Dâvüd, Libas 13, no: 4056, IV. 329. 
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renebilmiş değililiz. Hz. Ömer, ipek gömlek giyen Abdurrahman” azarlamış, 
yanında kendisi gibi ipek gömlek giyen Zübeyr bulunan Abdurrahman ona gü- 
lerek “eğer bize itaat etsen, sen de bunun gibi giyerdin” demiştir,.(1083) 


Burada ister istemez şu soruları soruyoruz. Yukarıdaki gibi gerçekten on- 
ların mazeretleri varsa Hz. Ömer niçin azarlıyor? Abdurrahman mazaretini be- 
lirtmek yerine niçin gülüyor ve Ömer'e “sen de giyerdin” diyor...? Acaba Ab- 
durrahman ve Zübeyr, Hz. Peygamberin nehyinin bağlayıcı olmadığını mı 
düşünmektedir? Diğer bir haberde ise Hz. Peygamber ve Ebü Bekir'in ve- 
fatından sonra, Hz. Ömer, Abdurrahman'ın oğlu Ebü Seleme'nin üzerinde ipek- 
ten bir gömlek görür. Elini yakasına sokarak, aşağıya kadar onu yırtar. Bunun 
üzerine Abdurrahman ona: “bilmezmisin ki Rasülullah onu bana helal kıldı? 
diye sorunca Hz. Ömer: “onu sana helâl kıldı, çünkü sen bitten şikâyet et- 
miştin. Senden başkasına gelince asla (giyemez)"(1084) cevabını vermiştir. 


Bu rivayete göre Hz. Ömer Râsülullah'ın Abdurrahman'a şikâyetine binâen 
ipek giyme izni verdiğini kabül etmekte, oğlu Ebü Seleme'nin giymesine karşı 
çıkmaktadır. Abdurrahman b. Avf ise oğlunun giymesinde bir mahzur gör- 
memekte, kendisine verilen ruhsatın oğlu için de geçerli olduğunu dü- 
şünmektedir. Yani Hz. Ömer söz konusu ruhsatı şikâyetinden dolayı sadece 
Abdurrahman b. Avfa has görürken, Abdurrahman bu ruhsattan oğlunun da 
yararlanabileceğini zannetmektedir. 


3. Bir başka misal de, eşi ile cinsel ilişkide bulunarak bazı rivâyetlere göre 
orucunu1085) bazı rivâyetlere göre de ziharını(1086) bozan Seleme/Süleyman b. 
Sahr'ın(1087) keffareti meselesidir. Durumunu pişmanlıkla anlatan Seleme, Hz. 
Peygamberin sırasıyla keffaret olarak söylediği köle âzâdı, altmış gün peşpeşe 
oruç veya altmış fakiri doyurma cezâlarından hiçbirisine gücünün yetmediğini 
bildirmiş, bunun üzerine Hz. Peygamber de bir sepet hurma vererek onu fa- 
kirlere dağıtmasını istemiş, ancak bulunduğu muhitte kendi ailesinden daha 
fakirin bulunmadığını hatırlatınca, Hz. Peygamber gülmüş ve götürüp ailesiyle 
beraber yemesini istemiştir. 


(1083) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 69, no: 19934.) 

(1084) İbn Sa'd, III. 130. 

(1085) Mâlik, Sıyâm 28, 29. I. 296-7; Abdurrazzâk IV. 194-5 no: 7457-9; İbn Ebi Şeybe, VII. 291, no: 
36. 182; Buhâri, Savm 29-31, II. 235-6; Muslim, Sıyâm 81-7, I. 781-4; Tirmizi, Savm 28, no: 
724, III. 102; Ebü Dâvüd, Savm 37, no: 2390, II. 783-5. 

(1086) Abdurrazzâk, VI. 431-2 no: 11528; Tirmizi, Tefsir 59, no: 3299, V. 405-6; Ebü Dâvüd, Talâk 
17, no: 2213, II. 660-2. 

(1087) Bkz: İbn Beşkuvâl, Gavâmıd, I. 211-4; İbnu'l-Esir, Usdu’l-Ğâbe, II. 430-1, no: 2175. 
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Bazı rivâyetlerin sonunda Zuhri'nin şöyle bir ziyâdesine rastlanmaktadır: 
“Bu ruhsat yalnızca bu adama hastır. Şayet bugün herhangi bir adam böyle 
yapsa, keffâret gerekirdi.”(1088) 


Yine Hz. Peygamber, hakkında inmiş olan 58. Mücâdele 1-4. âyetleri doğ- 
rultusunda zihâr keffâreti ödemekle yükümlü bulunan Evs b. Sâmit'in de aynı 
şekilde güç ve imkandan yoksun olduğunu dinleyince, aynı müsamahayı ona da 
göstermiştir.(1089) 


Hz. Peygamber, her iki şahsın da keffarete imkanları olmadığını anlayınca 
onlara rahmet elini uzatmıştır. Hatta Hz. Peygambere gelmezden önce ka- 
bilesinden yardım isteyip ilgi göremeyen Seleme b. Sahr bu hususu şöyle dile 
getirmiştir. “Sizin yanınızda dar görüşlülük ve anlayışsızlık, Rasülullah (s)' ın 
yanında ise hoşgörü ve güzel anlayış buldum.”1090) 


Burada her iki sahabinin de nâçâr durumda olduğunu gören Hz. Pey- 
gamber, ilgili keffâretleri onlara uygulamamak, hatta kendilerine yardım yap- 
mak süretiyle onları özel ve istisnâi bir hükme tabi tutmuştur. Bu istisnâi 
durum, aynı şartlardaki kimseler için de geçerli bir genişlik olabilirse de, 
zarüretten kaynaklanan özel uygulamalar olmaktan öteye geçmez. 


4. Bu hususta diğer ilginç bir misâl de Sehle bint Suheyl'in yetişkin ev- 
latlıkları Sâlim'i Hz. Peygamberin verdiği ruhsatla emzirmesidir. Kocası Ebü 
Huzeyfe b. Utbe b. Rabia, Sâlim'i evlatlık edinmiş, sonra onu kardeşinin kızıyla 
evlendirmişti. Artık onu oğlu gibi görüyordu. Ancak evlatlığı kaldıran âyetler 
inince,(1091) Sehle Hz. Peygambere gelerek “biz Salim'i bir evlat gibi gö- 
rüyorduk ve bizim tek bir evimiz olduğundan, eviçi kıyafeti içerisindeyken bile 
yanıma giriyordu. Onun durumu ne olacak?” diye sordu. Hz. Peygamber ona 
“onu beş defa emzir ki süt ile haramlılık oluşsun!” buyurdu. Artık bundan sonra 
Sehle onu süt oğlu gibi görüyordu. Hz. Aişe, yanına girmelerini istediği adam- 
lar için bununla amel ediyor, hatta kızkardeşi Ummu Gülsüm ve kardeşinin 
kızlarına, yanlarına almak istedikleri erkekleri aynı şekilde emzirmelerini em- 
rediyordu. Halbuki Hz. Peygamberin diğer hanımları, bu şekilde emzirme yo- 
luyla insanlardan hiçbir kimsenin yanlarına giremeyeceği konusunda direttiler 
ve şöyle dediler: “Hayır Vallahi, biz Rasülullah'ın Sâlim'i emzirmesi konusunda 
Sehle'ye emrettiği uygulamanın sadece Sâlim için verilmiş bir ruhsat olarak gö- 


(1088) Abdurrazzâk, IV. 194-5, no: 9457-9; Ebü Dâvüd, Savm 37, no: 2391, II. 785. 
(1089) Ebü Dâvüd, Talâk 17, no. 2214, II. 662-4; Ahmed , VI. 410-1, 

(1090) Tirmizi, Tefsir 59, no: 3299, V. 406; Ebü Dâvüd, Talâk 17, no: 2213, II. 662. 
(1091) 33 Ahzab 4-6. 


rüyoruz. Hayır, vallahi bu şekilde bir emzirme yoluyla bizim yanımıza kimse 
giremez.”1092) Bazı varyantlarda ise aralarında Ummu Seleme'nin de bu- 
lunduğu diğer eşler ihtimalli bir ifade ile “bilemeyiz ki belki bu yalnızca 
Sâlim'e has bir ruhsattır” demişlerdir.(1093) Yine bazı rivâyetlerden Sehle'nin 
bu girişiminin, Sâlim'in, yanına girip-çıkmasından dolayı Ebü Huzeyfe'nin his- 
settiği rahatsızlığı gidermeye yönelik olduğu ve böyle bir çözüm yoluyla başarılı 
olduğu da anlaşılmaktadır.(1094) 


Başka bir rivâyette Ummu Seleme, Aişe'nin yanına giren büluğ çağına yak- 
laşmış bir oğlanın kendi yanına girmesini istemediğini söyleyince Hz. Aişe 
“Allah Rasülünde senin için örnek yok mu?” diyerek Sâlim'in durumunu ha- 
tırlatmıştır.(1095) 


Anlaşılan o ki, Hz. Peygamberin diğer eşleri Salim'in emmesini yalnızca ona 
has görürken, sadece Aişe bunu amel edilebilir nitelikte herkes için örnek ola- 
bilecek bir çözüm yolu olarak görmektedir. Her ne kadar kaynaklarımızda, Hz. 
Aişe'nin bu kanatte olduğu rivâyet edilmekte ise de, doğrusu biz fıkhi yönü ile 
meşhür olan Hz. Aişe'nin bu meselede böyle bir görüşü benimsemiş, onunla 
amel etmiş ve yeğenlerine de önermiş olabileceğinden emin değiliz. Onun genel 
fıkhi görüşleri, tenkidçi zihniyeti karşısında böyle bir kanaata sahip olması 
uzak bir ihtimal olarak gözükmektedir. Nitekim Sâlim'in durumunu muhtasar 
olarak nakleden Buhâri, Hz. Aişe'nin kanaatine yer vermemiştir.1096) Yine Hz. 
Aişe'nin bu görüşü benimsediği kendi rivâyetlerinde dile getirilmezken(1097) 
Urve,(1098) Atâ(1099) ve Zuhri tarafından nakledilmektedir. Hatta Zuhri Hz. 
Aişe'nin ölünceye dek bu doğrultuda fetvâ vermeye devam ettiğini söy- 
lemektedir.(1190) Oysa Hz. Aişe'nin kendi rivâyetine göre Hz. Peygamber, onun 
yanındaki tanımadığı kimsenin onun süt kardeşi olduğunu öğrendikten sonra 
onu “kardeşlerinizin kim olduğuna iye bakın! Emişme ancak açlıktan do- 
layıdır!”1101) diyerek bu konuda uyarmıştır . Dahası süt kardeşliğin, iki yıllık 
süt emme döneminde olacağına, sütten ayrıldıktan sonraki yıllarda böyle bir 


(1092) Mâlik, Rada” 12, I. 605-6; Abdurrazzâk, VII. 459-460, no: 13886; Muslim, Rada” 31, II. 1078; 
Nesâi, Nikâh 53, VI. 106. 

(1093) Abdurrazzâk, VII. 459, no: 13885; Ebü Dâvüd, Nikâh, 10, no: 2061, II. 549-551. 

(1094) Muslim, Rada’ 26-30, TI. 1076-8; Nesâi, Nikâh 53, VI. 104-6. 

(1095) Muslim, Rada' 20-30, TI. 1077-8. 

(1096) Buhâri, Nikâh, 15, VI. 122. 

(1097) Bkz: Muslim, Rada? 26-8, II. 1076-7, Nesâi, Nikah 53, VI. 104-5; Ahmed, VI. 39. 

(1098) Mâlik, Radâ 12, II. 605-6. 

(1099) Abdurrazzak, VII. 458, no: 13883 

(1100) Abdurrazzak, VII. 459, no: 13885, VII. 460, no: 13886. 

(1101) Buhâri, Nikâh, 21, VI. 125-6; Muslim, Rada” 32, II. 1078. 
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kardeşliğin tahakkuk etmeyeceğine dair hem Hz. Peygamberden, hem de sa- 
habeden birçok rivayet gelmiştir.(1102) Kur'an'a(1103) ve sünnete vâkıf olan Hz. 
Aişe'nin, süt kardeşliğini doğuracak emme döneminden habersiz olduğu dü- 
şünülemez. Nitekim o, İbn Ömer'in oğlu Sâlim'i, kız kardeşi Ummu Gülsüm'e 
emmesi için gönderdiğinde Sâlim henüz süt emiyordu.(1104) Kezâ Hz. Hafsa, 
Asım b. Abdullah b. Sa'd'ı kızkardeşi Fâtıma'ya gönderdiğinde, Asım henüz süt 
emmekte olan küçük bir çocuk imiş ve bunu yaptıktan sonra onun yanına girip- 
çıkmaya başlamıştır.(1105) Bu rivâyetler de gösteriyor ki sahabede yaygın olan 
tatbikat, çocukların süt emme dönemlerinde emzirilmeleri şeklindedir. 


Sonra Sâlim'in durumunda, evlâtlık olması, evlatlıklar ile ilgili âyetler inin- 
ceye kadar, hem Arap örfü ve hem de İslam'ın bu konuda sükütundan dolayı, 
onun ailesi tarafından gerçekten bir evlat muâmelesi görmesi, Ebü Huzeyfe'nin 
kardeşinin kızıyla evlenmesi gibi, bir noktada ahlâki ve âilevi bir sıkıntı söz ko- 
nusuydu ve Hz. Peygamber özel bir uygulama ile mevcut sıkıntıyı çözmüş oldu. 
Durum böyle olduğu halde ve Hz. Peygamber'in diğer eşleri bu hususu yalnızca 
Sâlim'e has bir ruhsat olarak gördükleri halde, Hz. Aişe'nin Sâlim'in du- 
rumunu örnek alarak “yanlarına girip-çıkmalarını istedikleri erkekleri” bu for- 
mül ile süt kardeşi yapma temâyülünü anlayabilmiş değiliz. Gerek evlatlıklar 
ve gerekse Hz. Peygamberin evlatlığı Zeyd'in hanımından ayrılması ve onun 
Hz. Peygamberle evlendirilmesi ile ilgili âyetler(1106) evlatlık müessesenin 
Arap toplumundaki önemini göstermesi için yeterlidir. Evlatlık müessesenin 
kaldırılmasıyla Arap toplumunda o günlerde!1107) yaşanan Sâlim'in durumuna 
benzer sıkıntılar için Sâlim'e yapılan özel uygulamanın örnek gösterilmesi, 
aynı şekilde amel edilmesi belki makul karşılanabilir. Fakat Hz. Aişe'ye nisbet 
edilen “yanlarına girip-çıkmalarını istedikleri erkeklerin emzirilmesi” şek- 
lindeki bir genelleme, Hz. Peygamberin o gün için ortaya çıkan ailevi bir prob- 
leme getirdiği özel bir çözüme nasıl dayandırılabilir? İşte bu yüzdendir ki, 
“Salim kıssasının özel bir vâkıa olduğu, şahsa özel olma ihtimalinden dolayı 
onunla ihticâc edilemeyeceği” ileri sürülmüştür. Nitekim Sübki, Muhammed b. 
Halil Endulusi#nin -Hz. Aişe'nin bu doğrultuda fetvâ verdiği sahih olarak 
rivâyetlerde gelse de- bu konuda tavakkuf ettiğini ve Hz. Aişe'nin bu şekilde 


(1102) Bkz: Abdurrazzâk, VII. 464-5, no: 13897-13906; Mâlik, Rada’ 4,6, 14, I. 602-3, 607. 

(1103) 2 Bakara 233' te “Anneler, çocuklarını emzirmeyi tamamlamak isteyenler için tam iki yıl em- 
zirirler” buyurulmaktadır. Ayrıca bkz: 31 Lokman 14; 46 Ahkâf 15. 

(1104) Mâlik, Rad&' 7, I. 603. 

(1105) Mâlik, Rada' 8, I. 603. 

(1106) 33 Ahzâb 4-6, 37, 40. 

(1107) Sâlim hadisesinin hicretin ilk yıllarında vuku bulduğu ve mensuh olduğu da söylenmiştir. 
Bkz: İbn Hacer, Fethu”-Bâri, IX. 53; İbnu'l-Kayyim, Zâd, V. 586-7. 
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(yetişkinleri) emzirme yoluyla yanına hiçbir yabancıyı almasının vuku bul- 
madığını yazdığını nakletmektedir.(1108) 


Bu yol ile bırakın yetişkin bir erkeğin emzirilmesini, Hz. Ömer sırf kocasıyla 
câriyesinin arasındaki ilişkiyi kesmek amacıyla bir câriyeyi emziren kadının 
dövülmesini, adamın da câriyeyle ilişkisini sürdürmesini emretmiştir.(1109) 


Sonuç olarak biz, Hz. Aişe nin böyle bir görüşü benimsemesini, bu doğ- 
rultuda fetvâ vermesini -rivâyetlere rağmen- uzak bir ihtimal olarak gö- 
rüyoruz. Şayet bu rivâyetleri sahih olarak kâbul edersek, bunun onun kişisel 
bir kanaatinden'1110) öteye geçemeyeceğini söyleyebiliriz.(1110 


5. Yine müslüman olduktan sonra beş vakit namaz ile emrolunan Fudâle el- 
Leysi o saatlerde meşguliyetini dile getirince Hz. Peygamber ikindi ile sabahı 
kastederek “(bâri) iki asr namazını olsun muhafaza et!” buyurmuş ve onu böy- 
lece kabül etmiştir.(1112) 


6. Aynı şekilde cihada katılmamak, zekat vermemek, namaz kılmamak gibi 
şartlarla müslüman olacaklarını söyleyen Sakif Heyetinin namaz dışında kalan 
şartlarını kabul eden Hz. Peygamber, akabinden “onlar zekat ta verecekler, 
cihad da edecekler” buyurmuştur.(1113) 


7. Evlendiği hanıma mihr olarak verecek herhangi bir eşyası bulunmayan 
yoksul sahâbiden, ezberinde bulunan bazı süreleri eşine öğretmesinin Hz. Pey- 
gamber tarafından kabulü(1114) vb. daha başka “şahsa özel” bazı uygulamaların 
bulunduğunu görmekteyiz. 


Biz, zikrettiğimiz bu özel uygulamalardan her birinin, kendine özgü şartlar 
ve ortamlarda gerçekleştiğini; Hz. Peygamberin, muhatabın zarüret du- 
rumunu, imkansızlığını, sıkıntısını, meşrü mazeretini, karekterini göz önünde 
bulundurduğunu, kolaylaştırma, alıştırma ve tedricilik anlayışı içerisinde ha- 
reket ettiğini düşünmekteyiz. Özellikle yeni müslüman olanlara karşı ortaya 
konulan uygulama, “hiç yoktan veya tamâmen terketmelerindense, şimdilik 
iyidir” şeklinde bir siyâsetin izlenmesinden ibarettir. Bu yönü itibarıyla yeri ve 
zamanı gerektirdiğinde Hz. Peygamberin söz konusu yaklaşımları, ümmetin 


(1108) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, IX. 53. 

(1109) Abdurrazzâk, VII. 461-2, no: 13889. 

(1110) Hz. Ali de yetişkinken tedavi amacıyla sütünü içtiği hanım ile evlenmek isteyen birisine “ev- 
lenme” diyerek nehyediyor. Bkz: Abdurrazzâk, VII. 461, no: 13888. 

(1111) Bu mesele ile ilgili geniş bilgi için bkz: İbnu'l-Kayyim, Zâd, V. 577-593. 

(1112) Ebü Dâvüd, Salât 9, no: 428, I. 297-8; Ahmed, IV. 344; V. 25. 

(1113) Ebü Dâvüd, İmâre 26, no: 3025-6, IJI. 420-1; Ahmed, IV. 218. 

(1114) Mâlik, Nikâh 8, II. 526; Buhâri, Nikâh, 37, 40, VI. 134-5; Muslim, Nikah 76, II. 1040-1. 
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yöneticileri ve dâvetçileri için örnek ve ruhsat olarak değerlendirilebilir. Ancak 
neredeyse herbirisi olağan dışı olan bu uygulamaların ümmetin geneli için sün- 
net olarak algılanması mümkün değildir. Zaten ne Hz. Peygamber, ne de sa- 
habe bu uygulamaları genel-geçer uygulamalar olarak görmüştür. 


Burada şunu belitmeliyiz ki Hz. Peygamberin sahabeden bazılarına karşı 
uyguladığı bu özel hükümler içerisinde, onun eşi dostu ve akrabaları lehine bir 
ayrıcalık, özel muamele cihetine gitmesi asla söz konusu değildir. Hz. Pey- 
gamber'in “Vallahi, kızım Fatıma çalsaydı, mutlaka onun elini de keserdim”1115) 
şeklindeki kararlılığı, onun daima hukuk önünde herkesin eşitliği prensibiyle 
hareket ettiğinin en açık göstergesidir. 


Yukarıda zikrettiğimiz misallerden anlaşılacağı gibi, Hz. Peygambere veya 
sahabeden herhangi bir şahsa özel olan uygulamaların husüsiyeti, ya Hz. Pey- 
gamber tarafından ifâde edilmekte, ya sahabe tarafından o şekilde al- 
gılanmakta, yahut ta daha başka deliller ve karineler vasıtası ile an- 
laşılmaktadır. Hz. Peygamberin bir beşer olarak cibilli davranışları, dışındaki 
diğer uygulamaları ve “şahsa özel” bir karakter arzetmeyen talimatları herkes 
için genellik ifâde eder. Vürüd sebebinin hâs olması, hükmün âmm olmasına 
engel teşkil etmeyeceğinden, böylesi nebevi öğretiler, gerek sahabe ve gerekse 
bütün ümmet için belli bir hüküm veya örnek ahlâki bir davranış tarzı olarak 
karşımıza çıkar. Hz. Peygamberin bir veya birkaç kişinin huzurunda yaptığı 
bir davranış ile, bir veya birkaç kişiye hitaben verdiği bir tâlimât, o şâhidlerin 
ve muhâtapların aracılığıyla üçüncü şahıslara da aktarılmış ve diğer sahâbiler 
aldıkları bu haberlerin muktezasınca amel etmişlerdir. Hz. Peygamberin yüz 
kişiye genel olarak söylediği bir söz nasıl oradaki her bir şahsa söylenmiş gi- 
biyse(1116) buna mukabil, bir veya birkaç kişiye yönelik bir mesaj, aslında onlar 
vâsıtasıyla diğer müslümanlar için de geçerlidir.(1117) 


Ancak, Hz. Peygamber'in tâlimatının muhatabları veya şâhidleri, o 
tâlimatın özel veya genel oluşu hususunda bazen bocalamışlar, bazen de bunu 
Hz. Peygamber'e sorma ihtiyacı hissetmişlerdir. 


Meselâ Ma'ıl'ın babası hastalanıp ölüverince, hacdan geri kalan annesine 
Hz. Peygamber: “Ramazanda umre yap! Çünkü o hacc gibidir” buyurduğunda o 
“hac, hactır; umre de umre! Rasülullah bunu bana dedi ama, bu yalnızca bana 
mı hass bilmiyorum” demişti.(1118) 


(1115) Buhâri, Hudüd 11-2, VIII. 16; Muslim, Hudüd, 8-9, 11, TI. 1315-6; Ebü Dâvüd, Hudüd 4, no: 
4373, IV. 537-8; Tirmizi, Hudüd 6, no: 1430. 

(1116) Bkz: Tirmizi, Siyer 37, no: 1597, IV. 151-2. 

(1117) Bkz: Ahmed 1. 164. Hz. Peygamberin birisine verdiği zekatla ilgili yazılı tâlimattan sonra 
“bu (tâlimat), hem sizin hem de her müslüman içindir” buyurduğu rivayet edilmektedir. 

(1118) Ebü Dâvüd, Hac 80, no: 1989, II. 504. 
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Yine, Hz. Peygambere gelip, cima yapmaksızın bir hanımı öptüğünü, ona sa- 
rıldığını itiraf eden ve cezasını çekmek isteyen kimseye Hz. Peygamber az 
sonra inen şu âyetleri okudu: “Gündüzün iki tarafında (sabah, akşam) ve ge- 
cenin (gündüze) yakın saatlerinde namaz kıl! Çünkü iyilikler, kötülükleri gi- 
derir. Bu, ibret alanlara bir öğüttür.”1119) Bunun üzerine orada bulunan Muâz 
b. Cebel “ey Allah'ın Rasülü, bu, yalnızca ona mı has, yoksa bütün insanlar için 
de (geçerli) mi? diye sormuş, Rasülullah da “Bilakis, bütün insanlar için de” ce- 
vabını vermişti,(1120) 


Osman b. Maz'ün'un daha fazla zühd ve ibâdet hayatı yaşayabilmek için, ev- 
lilikten el çekme isteğini Rasülullah'ın reddettiğini haber veren Sa'd b. Ebi 
Vakkâs “şâyet Hz. Peygamber, ona izin verseydi, biz mutlaka hayalarımızı çı- 
karttırırdık” demiştir (1121) 


Sahabenin bu tavrı gösteriyor ki, Hz. Peygamberin tasarruflarında “şahsa 
özel” olduğuna dair herhangi bir açıklama veya istisnâi bir durum yoksa, sa- 
habe bunları herkes için geçerli-genel hükümler olarak anlamaktadırlar. 


Ancak bazı sahâbilerin, Hz. Peygamberin mükelleflerden bir kısmına vermiş 
olduğu ruhsatı veya bir kısmı için getirmiş olduğu yasakları genelleştirme ci- 
hetine gittikleri görülebilmektedir. Meselâ Hz. Peygamber ipek ve altını er- 
keklere yasakladığı halde, hanımlara izin vermiş, ipeği dünyada giyenlerin, 
âhirette giyemeyeceğini belirtmiştir. (1122) Halbuki Ebü Hureyre'nin, ce- 
henneme düçâr olmasından korktuğu için kızına altın zinet kullanmamasını 
tavsiye ettiğini(1123) görmekteyiz. Abdullah b. Zubeyr ise Hz. Ömer'den işittiği 
Râsülullah'ın “ipek giymeyin, çünkü kim onu dünyada giyerse, âhirette giyemez” 
buyruğunu hatırlatarak “hanımlarınıza ipek giydirmeyin!”1124) diye bil- 
mektedir. Ebü Hureyre'nin kızına yaptığı bu tavsiyesi, muhtemelen onu lüks- 
ten, israftan, dünyalıklara meyilden alıkoymaya mâtuf veya zekât, sadaka ve- 
rilmemesi hali vb. düşünelerek dile getirilmiş olabilirse de, İbn Zübeyr'in 
anlayışı, ilgili hadisi erkeklerle birlikte kadınları da kapsayacak şekilde her- 
kese teşmil etmesinden kaynaklanmaktadır. Tamamen İbn Zübeyr'in kişisel 


(1119) 11 Hûd 114. 

(1120) Abdurrazzâk, VII. 445-6, no: 13830; Buhâri, Mevdkitu's-Salât 4, I. 134; Muslim, Tevbe 39-43, 
III. 2115-7; Ebü Dâvüd, Hudüd 32, no: 4468, IV. 612; Tirmizi, Tefsir 12, no: 3112-5, V. 289- 
292; Ahmed, I. 270, 386, 445. 

(1121) Buhâri, Nikâh 6-8; II. 1020-1; Tirmizi, Nikâh 3,no0:1083;111.394; Ahmed, I. 175, 183. 

(1122) Bkz: Bu kısım, 1078-1081 arası dipnotlar. 

(1123) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 70, no: 19935; 19938.) 

(1124) Muslim, Libâs 11, II. 1641-2. 

(1125) Buhâri, Hac 81, II. 171; Umre 6, II. 200-1; Muslim, Hac 138, 143, 147; I. 882-885, 886-8; 
Mâlik, Hac 179, I. 393; İbn Ebi Şeybe, III. 439, no: 15782. 
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kanaatini yansıtan böyle bir genellemeye katılmak mümkün değildir. Zira ha- 
nımlar için bu hususta gerekli ruhsat Hz. Peygamber tarafından verilmiştir. 


e) Sahâbeye has hükümler: 


Burada da Hz. Peygamber'in, yalnızca ashabına has herhangi bir uy- 
gulaması olup olmadığını, sâdece onlara özgü bazı amellerin bulunup bu- 
lunmadğını araştıracağız. Bu hususta rastladığımız en güzel misal, haccın um- 
reye feshi meselesidir. 


Hz. Peygamber, ashabıyla beraber hacc için ihrama girmişlerdi. O yıl, yal- 
nızca Hz. Peygamber, Talha ve Yemen'den gelen Hz. Ali'nin kurbanlığı vardı. 
Sonra Hz. Peygamber onların haccı, umreye tahvil etmelerini, tavaf etmelerini, 
saçlarını kestirip ihramdan çıkmalarını, ancak kurbanı bulunanların ih- 
ramlarını muhafaza etmelerini emretti.(1125) 


Hz. Peygamberin beklenmedik bu emri karşısında şaşıran sahabe, hacc için 
ihrama girdiklerini dile getirerek ona bunun nasıl mümkün olabileceğini sor- 
muşlar ve netice de umre yaptıktan sonra ihramdan çıkmışlardır. Böylece Hz. 
Peygamber ile birlikte niyetlendikleri hac, yine onun emriyle umreye dö- 
nüşmüştü. 


Hz. Ömer'e göre Allah, Peygamberine dilediği ruhsatı vermiştir ve o da, 
O'nun yolundan yürümüştür,(1126) dolayısıyla haccın bu şekilde umreye feshi 
Hz. Peygambere verilmiş bir ruhsattır. 


Ebü Zerr ise haccın böylece umreye çevirilmesinin ancak Veda haccında Hz. 
Peygamberin beraberinde bulunan(1127) Hz. Muhammed'in ashabına has ol- 
duğunu söylemektedir.(1128) 


Kendisine temettu haccı sorulduğunda Hz. Osman'ın da “o bizim için (ve- 
rilmiş) idi, size değil” dediği nakledilmektedir.(1129) 


Hz. Peygamber'in tek haccında yaptığı bu uygulama hem sahâbe, hem de 
selef tarafından farklı şekillerde anlaşılmıştır. Özellikle bu meselede, Hz. Pey- 
gamber ve ashabına has olan şey, niyet edilen haccın umreye çevirilmesi mi, 
yoksa temettu haccının yapılması mıdır? 


(1126) Ahmed, I. 17. Ayrıca bkz: Muslim, Hac 145, I. 885. 

(1127) Ebü Dâvüd, Hac 25, no: 1807, II. 399. 

(1128) Humeydi, I. 73, 75, no: 133, 135; İbn Ebi Şeybe, III. 229, 440, no: 13713-4; Muslim, Hac 160- 
3, I. 897; İbn Mâce, Menâsik 42, no: 2984-5, II. 994; Ebü Dâvüd, Hac 25, no: 1808-400; 
Ibnu’l-Kayyim, Zâd, II. 189-190. 

(1129) Ìbnu’l-Kayyim, a.g.e, II. 191 (Ebü Avâne'nin Müsned'inden nakletmektedir.) 
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Hadis otoriterlerince sıhhatleri tartışılan(1130) bu haberleri sahih kabül et- 
memiz halinde kanaatimizce bu sahâbiler, temettu haccının değil Hz. Pey- 
gamberin sahabeye yaptırdığı “haccın umreye çevrilmesi” ameliyesinin ken- 
dilerine mahsus olduğunu söylemektedirler.(1131) Nitekim Ebü Zerr'den gelen 
rivâyetlerin bir kısmında açıkça “haccın feshinden, haccın umre kılınmasından, 
sonradan umreye feshedilmesinden,” söz edilirken, bazısında ise “mut'atu'l- 
hacc” = temettu haccı şeklinde bir ifâde kullanılmaktadır (1132) Bu ise adı geçen 
sahâbilerin ve rivâyetleri aktaran râvilerin “mut'atu'l-hacc” ile haccın umreye 
fesh'ini kasdetmiş olabilecekleri ihtimâlini güçlendirmektedir. Zayıf bir ihtimal 
de olsa şayet bu sahâbiler, bununla temettu haccının sahabeye mahsus ol- 
duğunu söylemek istemişlerse, bu yalnızca onların kişisel kanaatlerini yansıtır. 
Böylesi bir iddianın karşısında ise, İbn Abbas, Ebü Müsa, Hz. Ali, İbn Ömer, 
İmrân b. Husayn gibi temettu haccının sünnet olduğunu savunan 
sahâbiler(1133) ile bu tür haccın yalnızca onlara ve o yıla has olmadığını, her- 
kese ve kıyamete dek ebedi olduğunu vurgulayan daha güçlü rivâyetler mev- 
cuttur. 


Nitekim Surâka b. Mâlik b. Cu'şüm'un Rasülullah'a “Ey Allah'ın Rasülü! Bu 
sâdece size mi mahsus?”1134) veya “bu yalnızca bu yılımız için mi, yoksa ebedi 
olarak böyle mi?” şeklindeki sorusuna “hayır, bilakis ebedi olarak, kıyâmete 
kadar umre hacca dâhil (hacc mevsimine girmiş) oldu” cevabını vermiştir 1135) 


Şu halde, temettu haccının sahabeye has olduğunu söylemek mümkün de- 
ğildir. Ancak temettu haccının teşriinde bir aşama olarak Hz. Peygamberin as- 
habına haccı umreye çevirtmesinin sadece o yıl için sahabeye mahsus olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu ise, onların sahabe olduklarından dolayı değil, belli bir hük- 
mün vaz'ının ilk muhataplar üzerinde tahakkuk etmesinden kaynaklan- 
maktadır ki muvakkat ve mensüh addedilen bütün hükümlerde durum böy- 
ledir. 


Nitekim “mut'atu'n-nisâ” diye anılan mut'a nikahındaki uygulama da böyle 
olmuştur. Râsülullah'ın izni ve bilgisi dahilinde sahabe mut'a nikahı ile geçici 


(1130) Bkz: İbnu'l-Kayyim, a.g.e, II. 191-4' te belirtildiğine göre Ahmed b. Hanbel senedleri eleş- 
tirmektedir. 

(1131) Mâlik, Şafii, Ebü Hanife, ve Selef-Halef âlimlerin çoğu bunu o seneye mahsus görmekte ve 
daha sonra caiz olmadığını söylemektedirler. Bkz: Ayni, Umde, VII. 298. 

(1132) Rivayetleri karşılaştırmak için bkz: İbnu'l-Kayyim, a.g.e, II. 189-191. 

(1183) Bkz: İbn Ebi Şeybe, III. 440, no: 15786; Buhâri, Hac 34-7, II. 151-4; Tirmizi, Hac 12, no: 824, 
III. 185; Muslim, Hac 154-5, I. 894-5, 165- 172, I. 898-900; Ahmed, I. 92, 95, 252, II. 56-7, 
139-140, 95. 

(1134) Buhâri, Umre 6. II. 201. 

(1135) İbn Ebi Şeybe, III. 289, 440, no: 14288, 15784; Muslim, Hac 141, 147, I. 883-4, 888; Ebü 
Dâvud, Hac, 23, no: 1787, II. 386; Ahmed I. 259. 
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evlilikler yapmıştır.(1136) Ancak Hz. Ali'nin bildirdiğine göre Hz. Peygamber 
Hayber gününde bunu yasaklamıştır.(1137) Sebre b. Ma'bed el-Cuheni'nin 
rivâyet ettiğine göre Rasülullah mut'a nikahından nehyetmiş ve şöyle bu- 
yurmuştur “haberiniz olsun ki, o, bu gününüzden, kıyâmet gününe kadar ha- 
ramdır. Her kim (bu amaçla) birşey vermişse, onu da geri almasın.” (1138) 


Mut'a nikahı konusunda Hayber gününe dek sahabeye verilen ruhsat, yine 
Hz. Peygamber tarafından neshedilmiştir. Neshedilen bir hükmün de, sa- 
habeye has olmasından söz edilemez. Görebildiğimiz kadarıyla sahabe olmaları 
hasebiyle, Hz. Peygamber diğer mü'minlerden farklı olarak onlara has her- 
hangi bir hüküm vermemiş, farklı bir uygulama ortaya koymamıştır. Şu halde 
bu iki mut'a meselesinde olduğu gibi sahabede görülen, onlara verilen bazı ruh- 
satlar teşri tarihi, nesh ve tedricilik ile açıklanmalıdır. 


Ayrıca gerek temettu haccının meşrüiyetinin ve gerekse mut'a nikahının 
haram oluşunun kıyamete kadar geçerli olduklarının belirtilmesi de 
mânidardır. İleride tekrar değineceğimiz gibi temettu haccı; ifrâd ve kıran ile 
birlikte, haccın çeşitlerinden birisidir. Ve gerek sahabe, gerekse bütün üm- 
metten dileyen herkes için geçerlidir. Mut'a nikahı ise, yasaklanmasından iti- 
baren yatay olarak sahabeyi, dikey olarak ta bütün ümmeti kapsayacak şekilde 
evrensel bir nitelik arzetmektedir. 


Her ne kadar bazı hükümlerde bir-iki sahâbinin diğer sahâbilerin hilâfına 
görüşlerine rastalanabilmekteyse de(1139) özellikle helal-haram ve farizalar gibi 
taabbudi hükümler, yatay ve dikey olarak genel teşri nitelik arzederler. Buna 
mukâbil, örf, zaman, mekân, belli şartlar müvâcehesinde ve Hz. Peygamberin 
yönetici vasfıyla ortaya koyduğu hükümler ise özel, yerel, geçici ve değişken ni- 
teliklere sahiptir ve ileride beyan edeceğimiz gibi, özellikle müctehid sahâbiler 
bu durumları göz önünde bulundurmaktadırlar.(11409) 


İbn Abbas'ın anlattığına göre Sa'd b. Ubâde, Hz. Peygamber'e annesinin bir 
nezri olduğunu, fakat onu yerine getiremeden vefat ettiğini söyleyerek, onun 
adına bunu yapıp-yapamayacağını sormuş, Hz. Peygamber de ona, yerine ge- 
tirmesi doğrultusunda fetvâ vermiş, bundan sonra da bu sünnet olmuştur.(1141b) 


(1136) Bkz: Muslim, Nikâh 11-18, II. 1022-3. 

(1137) Mâlik, Nikâh, 41, I. 542; Buhâri, Meğazi 38, V. 78; Muslim, Nikâh 30-2, II. 1027-8. 

(1138) Muslim, Nikâh, 21, 28; II. 1025, 1027. 

(1139) Muslim, Nikah 27, 31; II. 1026, 1028'de İbn Abbas'ın mut'a nikâhını câiz görmesi gibi. 

(1140a) Bu konuda bkz: Karadâvi, Seriatu'l-İslam s. 139-153, Erdoğan Mehmet, Ahkâmın De- 
Zişmesi s. 107-154. 

(1140b) Buhâri, Eymân 30, VII. 233. 
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Yine İbn Abbas, Rasüllulah 'ın “her kim bir gıda maddesi satın alırsa, onu 
teslim almadan satmasın” şeklindeki buyruğunu rivâyet ettikten sonra “sa- 
nıyorum ki herşey gıda maddesi gibidir” değerlendirmesini yapmaktadır.(1140) 
Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, o dönemde en fazla alınıp-satılan buğday vb. 
gıda maddesini dile getirmiş, İbn Abbas ise fıkhı sayesinde o hükmün yalnızca 
gıda maddesine hasredilemeyeceği neticesine varmış ve bunun satın alınan 
herşeye teşmil edilmesi gerektiği kanaatini belirtmiştir. O, gıda maddesiyle il- 
gili Hz. Peygamberin hükmünü genelleştirmiş ve alınıp-satılan herşeyi o hük- 
mün kapsamına dahil etmiştir. Kapsayıcılık mevzuunda verdiğimiz bu bilgiler 
ve naklettiğimiz rivayetler muvacehesinde burada şu değerlendirmeyi ya- 
pabiliriz: 

Zikrettiğimiz bazı Kur'an âyetleri, Hz. Peygambere has bazı hükümlerin ol- 
duğunu göstermektedir. Kur'an dışında bazı rivayetlerde sözü edilen Hz. Pey- 
gambere has birkaç hüküm mevçattur. Ancak bu hükümler içerisinde yalnızca 
Hz. Peygamberin dörtten fazla evliliği onun şahsına has bir durum olup, hiçbir 
surette kimse bu hususta onu örnek alamaz. Tartıştığımız diğer konular ise sa- 
habenin de ihtilaf ettiği konulardır. Bu konuların daha çok Hz. Peygamberin 
kendi özel gayretleriyle muntazaman devam ettiği bazı amellerden, ya da bir 
Peygamber ve devlet başkanı olarak gösterdiği hassasiyetlerden ibarettir. Bu 
konumu itibarıyla Hz. Peygamber, kokulu yiyeceklerden ve zekatlardan ye- 
memiş, ancak ashabını da bundan nehyetmeyip bunun onlar için mübah ol- 
duğunu söylemiştir. Ancak ideal bir devlet adamı, ya da toplum içerisinde belli 
yeri olan şahsiyetler bu hususta aynı hassasiyeti gösterebilirler. Diğer taraftan 
Hz. Peygambere vacip oldukları ifade edilen gece namazı, vitir namazı, sabahın 
sünneti, kurban ve misvak gibi hususlardan herbiri ümmet için birer sünnettir. 


Vefat ettikleri yere gömülmeleri, miras bırakmamaları gibi Peygamberlere 
has olan bazı hususlar mevcut olup, bu hususta ümmet için herhangi bir sün- 
netten söz edilemez. 


Tahlil ettiğimiz bazı rivayetlerde Hz. Peygamber'in bazı yakınlarına ve Ehl-i 
Beyt'e has bazı hükümlerden söz ediliyorsa da, bu konuda gelen diğer ri- 
vayetleri de göz önünde bulundurduğumuz zaman, onlara has, ayrıcalıklı bir 
hükmün olmadığı sonucuna vardık. 


Hz. Peygamberin şahsa özel mevcut bazı uygulamaları, ihtiyaç, zarüret, ted- 
ricilik, alıştırma ve İslam'a kazanma gibi ârizi sebeplere dayalı istisnâi du- 
rumlardır. Bu uygulamaların şahsa özel olup olmayacağı, benzer durumlarda 
aynı hükümlerin uygulanabilirliği sahabe arasında tartışılmıştır. 


Aynı şekilde yalnızca sahabeye has gibi arzedilen bazı hükümler de, o hü- 
kümlerin teşri dönemi ve tedricilikle ilgilidir. İlk dönem bazı mensüh hü- 


(1141) Abdurrazzâk, VIII. 38, no: 14210; Buhâri, Buyu 55, HI. 23; Muslim, Buyu’ 29-30, TI. 1159- 
1160; Ahmed, I. 270, 285, 368; Nesâi, Buyu’ 55, VII. 286. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 377 


kümleri elbette sadece sahabe yaşamıştır ve yeni hükümlerle de onlar yü- 
rürlükten kalkmıştır. Bunun dışında sahabeye özgü herhangi bir hüküm mev- 
cut değildir. 


Netice olarak Allah Rasülü gerek sahabe ve gerekse ümeti için her yönüyle 
örnektir. Bu sebeple hemen her yönüyle müslümanlara ideal davranışlar ser- 
gilemiştir. İstisnâi bir-iki hususun dışında şahsa özel hüküm veya uygulama 
mevcut değildir. Bütün ümmet hukuk ve kanun önünde eşittir. Ne Ehl-i 
Beyt'in, ne herhangi bir sahabinin diğer müminlerden ayrıcalığı vardır. 


Burada sahabenin sünnete yönelik fıkhi yaklaşımları üzerine genel bir de- 
gerlendirme yapacak olursak şunları söyleyebiliriz: 


Bu sahabiler rivâyetin yanısıra dirayete önem vermiş, fikhi melekeleri ve 
muhakeme güçleri ile sünnetleri anlamaya, kavramaya özen göstermişlerdir. 
Onlar nebevi tasarrufların menşeini, illet ve maksadını, bağlayıcılık ve de- 
vamlılık yönlerini gözeterek takdire şayan tahliller ve tenkidler yapmışlardır. 
Özellikle onlardan uzun yaşayanlar ve icraat mevkiinde bulunmayanlar, daha 
çok hadis ve hadiseleri yorumlamışlar ve rivayet döneminin dirayet otoriteleri 
olmuşlardır. Sünneti anlamada kapsamlı bir yöntem oluşturdukları söy- 
lenemese de, böyle bir yöntemin temellerini atarak bu sahada önderlik et- 
mişlerdir. 


Fıkhi yaklaşımın önde gelen isimlerin başında Hz. Aişe, Ummu Seleme, İbn 
Abbas, Ebu Musa el-Eş'ari, Cabir b. Abdullah, Imrân b. Husayn, Sa'd b. Ebi 
Vakkâs gibi sahabiler gelmektedir. Özellikle Hz. Aişe ile İbn Abbas'ın gay- 
retleri her türlü takdirin üzerindedir. 


C. SAHABEDE SÜNNETE YÖNELİK İCTİHADİ YAKLAŞIMLAR 


Fıkhi yaklaşımları incelediğimiz önceki bölümde, sahabenin Hz. Pey- 
gamberin sünnetini ne şekilde anladıklarını ve ne gibi yorumlar getirdiklerini 
ortaya koymaya çalışmıştık. Orada, sünnetin menşei, bağlayıcılığı, illet ve 
maksadları, vb. farklı cihetlerden sahabenin sünneti anlamaya yönelik farklı 
çabalarını, farklı bakış açılarını görmüştük. Sahabenin bu tür yaklaşımları, 
daha çok Hz. Peygamberin sünnetini kavramaya ve zaman zaman da onları yo- 
rumlamaya yönelik zihinsel gayretlerdir. Onlar bu çabalarla, Hz. Pey- 
gamberden sadır olan söz, fiil ve takrirleri ele almışlar, onları fakih gözüyle de- 
gerlendirmişlerdir. Kısaca bu yaklaşımlarda daha çok, elde mevcut nassların 
tahlili söz konusudur. Bu kısımda ise, yeni ortaya çıkan bazı durumlar kar- 
şısında sünnete ve meselelere yönelik ictihadi yaklaşımlardan söz edeceğiz. 
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Herhangi bir gayeye ulaşabilmek için elden gelen bütün gayretlerin sarf 
edilmesi anlamına gelen ictihad,(1142) usul alimleri tarafından “fakihin, tafsili 
delillerden ameli hükümleri istinbat etmek için bütün imkanını harcaması” 
şeklinde tarif edilmektedir.(1143) Bazı usul alimlerine göre ictihad; birisi, 
hüküm çıkarmakla ilgili, diğeri hükümleri tatbik ile ilgili olmak üzere iki kı- 
sımdır.(1144) Hüküm çıkarmakla ilgili ictihad Kitap ve sünnette bir meselenin 
hükmü açık olarak bulunmadığı zaman, gerekli hüküm ve bilgiyi elde ede- 
bilmek için çare ve yollara başvurmak*1145) veya yine bu iki kaynağın ışığı ve 
genel prensipleri altında o meseleyi hükme bağlamak(1146) şeklinde ger- 
çekleşmekteydi. 


Biz bu başlık altında sahabenin ictihadlarını ele alırken, onların sünnet an- 
layışını yansıtabilmemiz bakımından, meseleyi yalnızca huküki ictihadlarla sı- 
nırlandırmayıp, aynı zamanda onların bazı idâri ve siyasi icraatlarını da de- 
gerlenirerek şu iki yönüyle incelemek istiyoruz: 


a. Hz. Peygamberin yapmadığı ve hakkmda nass bulunmayan çeşitli ko- 
nularda yaptıkları yenilikler, 


b. Hz. Peygamberin uygulama ve talimatları bulunan çeşitli konularda fark- 
lı tatbikatları ve değişik uygulamaları. 


Kısaca yenilikler ve değişiklikler diye ifade edebileceğimiz bu iki hususa gir- 
meden önce sahabede ictihad anlayışı ve müctehid sahâbiler konusu üzerinde 
de durmamız yerinde olacaktır: 


Bazı sahâbilerin Hz. Peygamber hayattayken dahi ictihad ettikleri bi- 
linmektedir. Bu, bazen Hz. Peygamberin uygun gördüğü ortamlarda ashabını 
yetiştirmek, bu işi onlara öğretmek üzere onun emri veya izniyle, ya da bazı 
sahâbilerin o andaki müdahale veya teklifleriyle Hz. Peygamberin huzurunda 
gerçekleşmiştir. Böylesi durumlarda Rasulullâh (s) bu ictihadları hatalı gör- 
müşse tashih, isabetli bulmuşsa tasvip ve tasdik etmiştir (1147) 


(1142) Bkz: Curcâni, Tarifât, s.31; İbn Manzür, Lisânu”l-Arab, I. 708-710. C-H-D maddesi; Ebü 
Zehra, Muhammed, Usulu')-Fıkh, Kahire-t.y., Daru'l-Fikri'l-İslâmi , s. 356. 

(1143) Ebü Zehra, a.y., Çeşitli alimlerin tarifleri için bkz: Karaman Hayrettin, İslam Hukukunda 
İctihat, Ankara-t.y. D.İ.B.Yay. s. 16- 22; Gazzâli, Mustasfâ, II. 350; Nâdiye, İctihadu'r- 
Rasul, s. 22-31; Nemr, Abdulmun'ım, e/-İctihad, Kahire-1987, el-Hey'etu'l-Mısrıyye, s.28-30. 

(1144) Ebü Zehra, a.y. 

(1145) Karaman, Hayrettin, a.g.e. s. 20. 

(1146) Karaman, Hayrettin, Anahatlarıyla İslam Hukuku, İstanbul-1984, Ensar Neşriyat, s. 48. 

(1147) Misaller için bkz: Cessâs, Ahkâmu”-Kur'ân, TI. 212-3; Karaman, Hayrettin, İctihad, s. 43-5. 
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Bazen de yolculuk, savaş, iş ve görevler nedeniyle Hz. Peygamberden uzakta 
iken onun gıyabında ictihad etmişler, daha sonra gelip Hz. Peygambere haber 
verdiklerinde o bunları tasvip veya tashih etmiştir.1148) 


İster Hz. Peygamberin huzurunda, isterse gıyabında yapılsın, bu ictihatlar 
neticede onun bilgisine arz edilmiş oluyordu. Bu fiili durumların yanısıra, 
Muaz hadisi(1149) ile hakimin ictihadında isabet ettiğinde iki, yanıldığında ise 
bir ecir alacağına dair gelen rivayetlere(1150) dayanılarak Hz. Peygamberin biz- 
zat ictihada teşvik ettiği de söylenebilir. Ancak her iki rivayetin sıhhatleri hak- 
kında ciddi tartışmalar vardır.(1151) 


Fakat, gerek çeşitli hadiseler üzerine Kur'ân ayetlerinin inmeye devam et- 
mesi, gerekse Hz Peygamberin sağ olması sebebiyle, sahabe ancak çeşitli ve- 
silelerle az sayıdaki bazı meseleler hakında reye dayanarak ictihat etme ih- 
tiyacı duymuşlardır. Tabiatıyla bu dönemde kendi rey ve ictihadıyla fetva veya 
hüküm veren sahâbiler de fazla değildir. Rasülullah (s)ın sağlığı döneminde 
Hz. Ebü Bekir, Ömer, Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf, Ubey b. Ka'b, Muaz b. 
Cebel ve Zeyd b. Sâbit gibi sahâbilerin fetva verdikleri ifade edilmektedir.(1152) 


Burada öncelikle üzerinde durulması gereken önemli bir konu sahabeden 
her birinin müctehid olup olmadığı meselesidir. Teorik ve pratik açıdan her 
sahâbinin ictihad etmesi mümkün müdür? İbn Sa'd'ın hocası Vâkıdi (6. 207) 
“Rasulullahın (s) ashabının hepsi, kendilerine iktida edilecek, yaptıkları sür- 
dürülecek imamlardır. Kendilerine fetvalar sorulmuş, onlar da fetvalar ver- 
mişlerdir” şeklinde teorik bir genellemeden sonra, pratiğe dayalı şu de- 
gerlendirmeyi yapar: “Rasulullah (sYın vefatından sonra sahabeden birçoğu 
uzun yaşamıştır. Onlardan bir kısmı Rasulullah (sydan haberler rivayet et- 
mişler ve bu haberler onlardan alınıp ezberlenmiş, bir kısmı da reyiyle fetva 
vermiştir. Diğer bir kısmı ise, Rasulullah ile, ondan rivayet edenlere nisbetle 
daha çok beraber bulunmuş, daha fazla hadis işitmiş olmalarına rağmen ondan 
hiçbir şey rivayet etmemiştir.”(1153) 


Aslında bizzat Vâkıdinin sahabeyi bir başka yerde, hadis rivayet edenler, 
rey ile fetva verenler ve hiçbirini yapmayanlar olarak üç kategoride ele alması, 


(1148) Misaller için bkz: Ebü Dâvüd, Tahare 126-8, no: 334, 336-8, I. 238-241; Buhâri, Meğazi 30, 
V. 50; Muslim, Cihad 69, II. 1391; İbn Kayyim, Plam, I. 176-7; Karaman, a.g.e, s. 47-8. 
(1149) İbn Sa'd, II. 347-8; Ebü Dâvüd, Akdiye 11, no: 3592, IV. 18; Tirmizi, Ahkam 3, no: 1327, III. 

616. 


(1150) Şafii, Risâle, s. 494, p. 1409 ; Buhâri, Ptisam 21, VIII. 157. 

(1151) Geniş bilgi ve değerlendirme için bkz: Özafşar M. Emin, Fıkhi Hadisler, s. 224-232. 
(1152) İbn Sa'd, 11. 335, 340, 350. 

(1153) A.g.e., II. 376-7. 
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yukarıda yapmış olduğu genellemesinin gerçeği yansıtmadığını ortaya koyması 
bakımından yeterlidir. Dolayısıyla söz konusu genelleme, olsa olsa sahabeye 
saygı ve hürmetle bu şekilde söylenmiştir. Zira sahabenin, Kur'ân'ın ve Hz. 
Peygamberin muhatapları ve hadiselerin şahitleri veya kahramanları olmaları, 
saf bir Arap selikasına sahip olmaları gibi meziyetleri bulunmasına rağmen, 
neticede birer insan oldukları, dolayısıyla beşeri zaafiyetlerinin mevcudiyeti 
asla unutulmamalı, gözardı edilmemelidir. 


Bilindiği gibi insanların akıl, zeka kavrayış, tefekkür ve muhakeme güçleri 
farklıdır. Az önce zikrettiğimiz meziyetler, başkalarına nisbetle bir sahâbi için 
önemli avantajlar olmasına rağmen, onu fakih veya müctehit yapmak için ye- 
terli değildir. Çünkü fıkıh ya da ictihad, Kur'ân ve sünnet bilgisinin yanısıra; 
onları yeterince kavrayabilecek, muhakeme edebilecek, gerek doğrudan bu 
nasslardan ve gerekse nassın bulunmadığı durumlarda onlardan elde ettiği 
genel ilkeler ışığı altında hükümler çıkarabilecek entellektüel bir altyapıyı ge- 
rekli kılmaktadır. Belli hususları bilmek ile, ortaya çıkan yeni problemler veya 
farklı durumlar karşısında bilgi üretebilmek, çözüm getirebilmek tamamen 
ayrı şeylerdir ve bu durumlar herkes gibi beşer olan sahâbiler için de ge- 
çerlidir. Pekala mümkündür ki hıfzı ve zabtı oldukça güçlü olan, Hz. Pey- 
gamberden pekçok sünnetleri öğrenen, hadisleri ezberleyen bir sahâbi, yeterli 
muhakeme gücünden yoksun olabileceği için, fıkıh ve ictihad bakımından zayıf 
olabilir. Nitekim Hz. Peygamber de fıkıh yüklü olmak ile fakih olmayı ayırt 
etmiş ve şöyle buyurmuştur: 


“..Nice fıkıh taşıyıcısı vardır ki, onu kendisinden daha kavrayışlı kimselere 
nakleder. Ve nice fıkıh taşıyıcısı da var ki, fakih değildir.(1159 


Aynı şekilde, İbn Hazm (6. 478), sahabeyi fetvalarının azlığına ve çokluğuna 
göre üç ayrı grupta ele almaktadır: 


1) Fetvaları çok olan sahâbiler: Müminlerin annesi Aişe, Ömer, oğlu Ab- 
dullah, Ali, İbn Abbas, İbn Mes'üd ve Zeyd b. Sâbit. Bu yedi sahâbiden her bi- 
rinin fetvalarının toplanması halinde büyük bir kitap oluşması mümkündür. 


2) Fetvaları orta sayıda olan sahâbiler: Müminlerin annesi Ummu Seleme, 
Enes, Ebü Said el-Hudri, Ebü Hureyre, Osman, Abdullâh b. Amr b. As, Ab- 
dullâh b. Zubeyr, Ebü Müsa el-Eş'ari, Sa'd b. Ebi Vakkas, Selman el-Farisi, 
Cabir b. Abdillah, Muaz b. Cebel, Ebü Bekir es-Sıddık. Bunlar da 13 kişi olup, 
her birinin fetvalarının toplanması halinde küçük bir cüz oluşması müm- 
kündür. Hatta onlara Talha, Zubeyr, Abdurrahman b. Avf, Imran b. Husayn, 


(1154) Değişik varyantlarıyla bkz: Humeydi, I. 47, no: 88; Ebü Dâvüd, İlim 10, no: 3660, IV. 68; Tir- 
mizi, İlim 7, no: 2656, V. 33; İbn Mâce, Mukaddime 18, no: 230, 231, 236, 1. 84-8; Ahmed, V. 
77; Darimi, Mukaddime 24, 1. 75. 
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Ebü Bekre, Ubade b. Samit ve Muaviye b. Ebi Sufyan da ilave edilebilir. 


3-) Fetvaları az olan sahabiler: Onlardan herbirinden ancak bir, iki veya bir- 
kaç fetva rivayet edilmiştir. İyice araştırıldıktan sonra onların hepsinin fet- 
vaları bir araya getirilse ancak küçük bir cüz oluşması mümkün olur. İbn 
Hazm'ın bu grupta zikrettiği 125 sahâbiden bazıları şunlardır: Ebu'd-Derda, 
Ebü Ubeyde, Ubey b. Ka'b, Ebü Eyyub, Ebü Zerr, müminlerin annelerinden Sa- 
fiyye, Meymüne ve Ummu Habibe, Üsâme, Ca'fer, Berâ b. Azib, Huzeyfe, Cerir 
b. Abdullah el-Beceli, Ammar b. Yasir, Amr b. As, Adiy b. Hatim, Abdullâh b. 
Selam, Abdullâh b. Ravâha, Sa'd b. Muaz, Sa'd b. Ubade, Halid b. Velid, Hz. 
Peygamberin mevlası Sevban, Bilal... İbn Hazm'ın burada, kendisinden vitr na- 
mazının vacib olduğu rivayet edilen Ebü Muhammed diye bilinen bir sahâbiyi 
de sayması(1155) onun fetva ile ne kasdettiği hakkında ipucu vermesi ba- 
kımından önemlidir. 


Ancak burada hemen belirtmeliyiz ki, Hz. Peygamberden çok hadis rivayet 
etmek ve çok fetva vermek ile ictihad etmek birbirinden ayrı şeylerdir. Ebü 
Zehra'nın da yerinde bir tesbitiyle “fetva verme, ictihada nisbetle daha özel bir 
anlam taşır, çünkü ictihad, fıkhi hükümleri kaynaklarından çıkarmaktır. Bu 
hükümlerin açıklanması hakkında herhangi bir soru bulunsun veya bu- 
lunmasın netice değişmez. Fetva vermek ise, ortada bulunan bir vaklanın hük- 
münü açıklamak üzere fakih tarafından verilen bir cevaptır.”1156) 


Dolayısıyla İbn Hazm'in yukarıdaki tasnifinden hareketle, verdiği fetva sa- 
yısına dayanarak o sahâbilerin fakih veya müctehid olup-olmadıkları hakkında 
hüküm vermemiz yanıltıcı olabilir. Aynı durum onların rivayet ettikleri hadis 
sayısı açısından da geçerlidir. Bu hususu daha iyi görebilmek için sahâbilerin 
rivayet sayılarıyla, fetvalarının durumunu şu tabloda daha iyi görebiliriz: 


Sahabiler rivayet sayısı fetvası: 
orta 

Ebü Hureyre 5374(1157) X 

Abdullâh b. Ömer 2630 X 

Enes b. Malik 2286 X 

Aişe 2210 X 


(1155) İbn Hazm, İhkâm, V.92-4; İbnu'l-Kayyim, #lam, I. 9-11. 

(1156) Ebü Zehra, Usulu'l-Fıkh, s. 37 6. 

(1157) Ahmed Muhammed Şakir, Ahmed b. Hanbel'in Musned'ındeki Ebü Hureyre hadislerinin sa- 
yısının 3848 olduğunu, tekrarları çıkardığında geriye 1579 hadis kaldığını bildirmektedir. 
Bkz: el-Bâisu'1-Hasis, Şerhu İhtisöri Ulümi'l-Hadis, Kahire-19'79, Dâru't-Turâs, s. 158-9. 
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Abdullâh b. Abbas 1660 X 


Cabir b. Abdullâh 1540 X 
Ebü Said el-Hudri (1158) 1170 xX 
Abdullâh b. Mes'ud 848 X 
Abdullâh b. Amr b. el-As 700 x 
| Ömer b. el-Hattab 500 X 
| Ali b. Ebi Tâlib 500 x 
| Ummu Seleme 378 X 
| Ebü Müsa el-Eş'ari 360 X 
| Bera b. Azib 300 X 
| Ebü Zerr f 281 X 
| Sæd b. Ebi Vakkas 271 X 
İ Huzeyfe 225 x 
| Ubade b. es-Samit 181 X 
| Imran b. Husayn 180 X 
İ Ebud-Derda 179 X 
| Ubey b. Ka'b 164 x 
| Muaviye 163 X 
| Muaz b. Cebel 157 x | 
| Ebû Eyyub 155 | X 
| Osman b. Affan 146 X | 
İ Ebû Bekir 142 x | 
İ  Üsâme 128 | x 
Sevban 128 | X 
Cerir b. Abdillah el-Beceli 100 | x 
Zeyd b. Sâbit(1159) 95 X | 
Meymune 76 | X 


(1158) 1000 hadisten fazla rivayeti bulunan bu yedi sahâbî, muksirûn yani çok hadis rivayet eden- 
ler, kalanları ise, mukıllûn yani az sayıda hadis rivayet edenler olarak anılmaktadır. Bkz: 
Subhi Salih, Ulumu’l-Hadis, (ter. Kandemir M.Yaşar, Hadis İlimleri ve Hadis Istılahları, 
Ankara-1981, Gaye Matbaacılık, III. baskı) s. 304; Koçyiğit Talat, Hadis Usulu, s. 37-8. 
Bakıy b. Mahled ise, bu şekilde bir nitelendirmeye gitmeksizin önce 2000'den fazla rivâyeti 
olan 4, sonra 1000'den fazla rivâyeti olan 3, sonra 200'den fazla rivayeti olan 10, sonra 
100'den fazla rivâyeti olan 21 sahabiyi, sonra da 100'den az rivayeti olan sahabileri sı- 
ralamıştır. Bkz: Bakıy b. Mahled el-Kurtubi ve Mukaddimetu musnedihi, s. 79-168 tah. 
Ekrem ziya Umeri, Medine-1984; Ahmed M. Şakir, a.g.e, s. 157-9; Ibnu's-Salah, Ulumu'l- 
Hadis, s. 261; Nevevi, Takrib (bkz: Suyüti, Tedribu'r-Ravi, II. 216-7; İbn Kesir, İhtisaru 
Ulumul-Hadis (bkz: A. M. Şakir, a.g.e. s. 157) ise Ahmed b. Hanbel'den naklettikleri rivayet 
ile Ebü Said el-Hudri hariç yalnızca altı sahâbinin isimlerini vermekle yetinirler. Oysa biz, 
1-100, 100-1000 ve 1000'den fazla olmak üzere az, orta ve çok rivayet edenler şeklinde üçlü 
bir tasnifin daha isabetli olacağını düşünüyoruz. 


(1159) Zeyd'in rivayet sayısını Ahmed b. Hanbel'in Musned'inden tesbit ettik. Bkz: V. 181-192. 
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Adiy b. Hatim 
Abdurrahman b. Avf 
Ummu Habibe 


Ammar b. Yasir 


Selman el-Farisi 
Hafsa 

Bilal 

Amr b. el-As 
Talha 


Zubeyr 


Abdullâh b. Zubeyr 
Abdullâh b. Selam 

Sa'd b. Ubade 

Ebü Ubeyde b. el-Cerrah 
Hasan b. Ali b. Ebi Tâlib 
Vabisa b. Ma'bed el-Esedi 


Bu tablodaki(1160) verilerden şu neticeleri çıkartabiliriz: 


1) Sahabenin birçoğu için rivayet sayısı ile fetva durumu doğru orantılıdır. 
Rivayeti çok olanın, fetvası da çok, rivayeti az olanın, fetvası da az olmuştur. 


2) Ebü Hureyre ile Enes b. Malik en fazla hadis rivayet etmelerine rağmen, 
fetvaları fazla değil, orta sayıda olmuştur. Buna karşılık İbn Mes'üd, Ömer, Ali 
ve Zeyd b. Sâbit'in rivayet sayıları onlardan çok düşük olmalarına rağmen, fet- 
vaları çok olan sahâbilerin başında yer almışlardır. 


3) Hz. Ebü Bekir, Abdurrahman b. Avf, Muaz b. Cebel ve Ubey b. Ka'b'ın ri- 
vayetlerinin sayısı gayet az olmasına, fetvaları itibarıyla da orta sayıda fetva 
verenlerden sayılmalarına rağmen, sahabenin büyük fakihleri ve müctehidleri 
olarak kabul edilmişlerdir. 


Burada ayrıca belirtmemiz gereken diğer bir husus ta, sahabeden bir- 
çoklarının verdiği fetvaların daha çok Kur'ân'dan ilgili gördüğü bir ayeti oku- 
mak veya o mesele ile ilgili bulduğu sünneti anlatmak, hadisi aktarmak şek- 
linde olduğudur. Nitekim tabiilerden Cabir b. Zeyd “sahabeden bazı insanlara 
yetiştim, fetvalarının ekserisi, Peygamber (sin hadisi idi”derken bu gerçeği dile 
getirmektedir (1161) 


(1160) Bu liste için bkz: Aşık Nevzat, Sahabede Hadis Rivayeti, s. 117-123. 
(1161) Rabi' b. Habib, Musned, s. 11. no: 29. 
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Bu noktada biz İbn Haldun'un şu tesbitine aynen katılıyoruz: “Sonra, sa- 
habenin hepsi fetva ehli olmadığı gibi, din de her birisinden alınamazdı. Bu iş 
ancak, Kur'âna vakıf olan, onun nasihini-mensuhunu, muhkemini- 
müteşabihini ve Rasulullahtan veya onu (uzun yıllar) dinlemiş büyük 
sahâbilerden öğrenmelerinden dolayı Kur'ân'ın diğer delaletlerini bilenlere 
mahsus idi...”1162) 


Bundan dolayıdır ki çok rivayet etme ile, ekseriyetle bu rivayetleri aktarma 
şeklinde gerçekleşen fetva vermeyi, çeşitli davalar hakkında hüküm ver- 
mekten, keza hakkında Kur'ân ve Hz. Peygamberin herhangi bir hüküm ver- 
mediği yeni meseleler veya farklı durumlar karşısında daha çok reye ve genel 
prensiplere dayalı ictihad etmekten ayrı mütala ediyoruz. Her ne kadar nas- 
lara dayalı olarak fetva ve hüküm verme de ictihadın bir parçası ise de, bu belli 
bir mesele karşısında sahâbinin hıfzındaki Kur'ân veya sünnet bilgisini ak- 
tarmaktan ibaret iken; asli fonksiyonu itibarıyla ictihad, nassın bulunmadığı 
veya mevcut nass ile karşılaşılan durumun tam örtüşmediği zaman sahâbinin 
rey, kıyas vb. kendi ictihadıyla bilgi ve çözüm üretmesidir. Bu sebepledir ki, sa- 
habeden Kur'ân ve sünnet bilgisi olan birçokları, az veya çok fetva ve- 
rebilmişken; yeni ortaya çıkan meseleler hakkında ancak bazı sahâbiler ictihat 
etmişlerdir. Nitekim, rivayet ile fıkıh arasındaki farka parmak basan Cessas 
(ö. 370) “İlim ehlinden kimse şüphe etmez ki, Ebü Hureyre; fıkıh, dirayet, itkan 
ve Hz. Peygamber'e yakınlık bakımından Abdullah b. Mes'üd'un rütbesinde de- 
ğildir” derken;(1163) İbnu'l-Kayyim de, Ebü Hureyre ve İbn Ömer'in sahabenin 
en çok hadis ezberleyip rivayet edenleri olmalarına rağmen, Ebü Bekir, Ömer, 
Ali, İbn Mesüd, Zeyd ve hatta İbn Abbas'ın bile her ikisinden daha fakih ol- 
duklarını söylemektedir.(1164) 


Tarihut-Teşri11-İslami adlı değerli çalışmanın müellifi M. Hudari Bey bu 
hususta şöyle demektedir: “Beyan ettiğimiz gibi onlar, karşılaştıkları bir ha- 
dise hakkında Kur'ân'dan veya sünnetten herhangi bir nass bulamadıkları 
zaman rey ile fetvaya dayanıyorlardı. Onlar nezdinde rey ise, o hâdise hak- 
kında belli bir asıl olup-olmadığına bakmaksızın maslahata uygun gördükleri 
ve İslami yasamanın ruhuna en yakın buldukları (çözüm) ile amel etmek şek- 
lindeydi. Bu hususta Hz. Ömer'in uygulamalarından bazılarını hatırlatan 
Hudari Bey, bu asırda böyle fetva vermekle meşhur olan sahâbileri şöyle sı- 


(1162) İbn Haldun, Mukaddime, III. 1046; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme fi Terihil- 
Fıkhi'-İslami, 1965-Kahire, s. 77. 

(1163) Cessas, Ahmed b. Ali er-Râzi, el-Fusâl fi'l-Usål, III. 131, tah. Uceyl Câsim en-Neşemi, Ku- 
veyt-1988, I. baskı, (I-III). 

(1164) İbnu'-Kayyim, İlam, 1. 305. 
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ralamaktadır: “Dört büyük halife, Abdullâh b. Mes'ud, Ebü Müsa el-Eş'ari, 
Muaz b. Cebel, Ubey b Ka'b ve Zeyd b. Sâbit. Onlardan en çok fetva verenler 
ise, Hz. Ömer, Ali b. Ebi Tâlib, Abdullâh b. Mesüd ve özellikle feraiz ko- 
nusunda Zeyd b. Sâbit'tir.”1165) 


Biz Hudari Bey'in bu görüşlerine katılıyor, ictihadları ile meşhur olan bu 
sahâbilere Abdurrahman b. Avf, Muaviye vb. bazı sahâbilerin de dahil edi- 
lebileceğini düşünüyoruz. Ancak şunu da belirtelim ki, burada amacımız, “şu 
sahâbiler müctehittir, şunlar fakihtir, şunlar da hadisçidir” şeklinde onları 
ta'dat ederek kesin çizgilerle katagorik bir ayırıma tabi tutmak değildir. As- 
lında bu zaten imkansız da olduğu için biz, yalnızca meşhur sahâbileri sünnet 
anlayışları ve genel temayülleri doğrultusunda ele almaktayız. Bu çalışmamız 
esnasında verdiğimiz birçok misalde de görüldüğü üzere, şekli ve lafzi yak- 
laşımı ile meşhur bir sahâbinin, genel din anlayışı ve karekterinin hilafına, 
başka bir meselede diğer fakih sahâbiler gibi değerlendirmeler yapabildiği, 
hatta kişisel kanaatini dile getirebildiği görülmektedir.(1166) Buna mukabil 
fıkhı ve ictihadı ile meşhur bir sahâbinin bazen tamamen zahiri bir anlayış ser- 
gileyebildiği de bir gerçektir.(1167) 


Biz bu bölümde dini, ahlaki, hukuki, siyasi, iktisadi ve tarihi gelişmeler kar- 
şısında sahabenin ictihadi yaklaşımlarını, halife sahabilerle sınırlandırarak sı- 
rasıyla Hz. Ebu Bekir, Ömer, Osman, Ali ve Muâviye özelinde, onların dö- 
nemleri itibariyle ele almayı uygun gördük. Yine buradaki amacımız, bu 
halifelerin icraat ve ictihadlarını saymak da değildir. Bu bölümde he- 
deflediğimiz şey, müctehit sahâbilerin, karşılaştıkları yeni durumlar kar- 
şısında çözümler üretirken, Hz. Peygamberin tatbikatını ne şekilde de- 
gerlendirdiklerini ve onların bu ictihatları ve sünnet anlayışları karşısında 
diğer sahâbilerin özellikle sünnet-bid'at bağlamında nasıl bir tepki gös- 
terdiklerini ortaya koymaya çalışmaktır. Bunu yaparken başlıca şu hususları 
değerlendirmeye çalışacağız: 

1) Hz. Peygamberin yapmadığı bazı işleri, onların kendi ictihadlarıyla yap- 
maları, 


2) Hz. Peygamberin yaptığı bazı işleri, terk veya tehir etmeleri, 


3) Hz. Peygamberin uygulamalarına çeşitli ziyadeler getirmeleri, 


(1165) M. Hudari Bey, a.g.e, 8. 96-7. 

(1166) Bkz: Buhâri, Sücüd 5, II. 32; Muslim, Musafirin 8, 9, 18, I. 479-483; Ahmed, II. 140-1; 
Tahâvi, Şerhu Meâni”1-Asâr, III. 57. 

(1167) Bkz: Buhâri, Hacc 57, II. 161; Mâlik, Talâk 86, II. 590; Radâ' 14, TI. 607; Abdurrazzak, X. 
266, no: 19059. 
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4) Hz. Peygamberin uygulamalarından bazılarını daha az ve eksik yap- 
maları, 


5) Hz. Peygamberin farklı uygulamalarından birini tercih veya tafdil et- 
meleri, 


6) Hz. Peygamberin uygulamalarından farklı ve değişik uygulamalar yap- 
maları. . 


Şimdi Hz. Peygamberin vefatından sonra ilk halife olan Hz. Ebû Bekir ile 
onun dönemindeki gelişmelere geçebiliriz. 


1) Hz. Ebü Bekir Dönemi (11-131632-634) 


Hayatta iken Hz. Peygamber, hem vahy vasıtasıyla, hem de vahy dışında 
kendi sözleri ve davranışlarıyla müslümanların tek dini ve siyasi rehberiydi. 
Ölümüyle geriye Kur'ân kaldı ve onun dini bakımdan otorite olan şahsi reh- 
berliği kesilmiş oldu. İlk dört halife, sürekli olarak ortaya çıkan yeni du- 
rumları, bunlara Kur'ân'ın ve Hz. Peygamberin kendilerine öğrettiği şeylerin 
ışığı altında kendi hükümlerini uygulamak suretiyle karşıladılar.(1168) 


Sahabe devrinde teşrii kuvveti elinde bulunduranların takip ettikleri yol, 
teşri kaynaklara göre düzenleniyordu. Kur'ân ve sünnette, aniden zuhur eden 
bir hadisenin hükmüne delalet eden bir nass bulurlarsa, bu nass üzerinde du- 
ruyorlar ve onun bu hadiseye tam ve sahih bir tatbikini sağlayabilmek için 
teşrii gayretlerini, bu nassın anlaşılması ve ondan kastedilen mananın bi- 
linmesi üzerinde teksif ediyorlardı...Eğer Kur'ân ve sünnette o hadisenin hük- 
müne delalet edecek bir nass bulamazlarsa, hüküm istinbatı için ictihada gi- 
diyorlardı. Bu ictihatlarında, Hz. Peygamberle olan sohbetleri, onun teşri ve 
ictihadını müşahedeleri ve teşriin esrar ve prensiplerine vukufları sayesinde 
kazandıkları melekeye istinad ediyorlardı. Bazen hakkında nass bulamadıkları 
hadiseyi, hakkında nass bulunan diğer bir hadiseye kıyas ediyorlar; bazen, 
mefsedetin definin, yahut maslahatın iktiza ettiği şeyi vaz'ediyorlar ve bunda 
hiçbir kayda tabi olmuyorlardı. Bu surette hakkında nass bulunmayan me- 
selelerdeki ictihatları, halkın ihtiyaç ve mesalihini karşılamak yönünden çok 
daha geniş bir saha kazanmış oluyordu.(1169) 


Hz. Ebü Bekir, Ömer, Osman, Ebü Müsa, İbn Abbas, İbn Mes'üd gibi büyük 
ve fakih sahâbilerin dahi bilmedikleri, duymadıkları birçok mesele vardı. Bir 


(1168) Fazlur Rahman, İslam, s. 59. 
(1169) Hallaf, Islam Teşri' Tarihi, s. 27., ter. Talat Koçyiğit, Ankara-1970, A.Ü.İ.F.Yay. 
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kısmına gizli kalan bazı meseleler, Hz. Peygamberden duyan diğer sahâbiler 
tarafından kendilerine naklediliyordu. Hakkında bilgi sahibi olmadıkları ko- 
nularda ya tavakkuf ediyorlar, ya istişare edip soruşturuyorlar, ya da ictihad 
ediyorlardı. Bu ictihatları, sonradan öğrendikleri sünnete uygun düşerse se- 
viniyorlar, aksi takdirde tashih cihetine gidiyorlardı.(1170) 


Yine sahabenin ictihatlarını inceleyen bir kimse onların karşılaştıkları me- 
selelerde ortaya koydukları ictihatlarının esasını, maslahat-ı mürsele, istihsan 
ve sedd-i zerianın oluşturduğunu görür. Her ne kadar bu ıstılahlar, onların dö- 
neminde bu isimlerle bilinmiyorlar idiyse de, onlar beşeriyyetin saadetini ve in- 
sanların maslahatlarını gerçekleştirmek açısından, şeriatin gözettiği maksatlar 
ve esrara vukufiyetleriyle bu ıstılahların mefhumlarını biliyorlardı.(1171) 


Meymun b. Mihran'ın anlattığına göre, “Hz. Ebü Bekir'e herhangi bir dava 
geldiğinde önce Allah'ın Kitabına bakar, onda davalılar arasında verebilecek 
bir hüküm bulursa onunla hükmederdi. Şayet bu mesele Kur'ân'da bulunmaz 
da, bu konuda Rasulullâh (s”ın herhangi bir sünnetini biliyorsa onunla hük- 
mederdi. Eğer onda da bulamazsa, çıkar, müslümanlara gider ve onlara “bana 
şöyle şöyle bir mesele geldi, bu konuda Rasulullah (s)ın belli bir hüküm ver- 
diğini biliyor musunuz?” diye sorardı. Bazen oradaki sahâbiler onun etrafında 
toplanırlar ve o konuda Rasulullah'ttan öğrendikleri hükmü ona arzederlerdi. 
Bunun üzerine Hz. Ebü Bekir, “Hz. Peygamberden bunu bize hıfzeden kimseler 
bulundurduğu için Allah'a hamdolsun” derdi. Şayet o konuda onlar arasında da 
Rasulullah'tan belli bir sünnet hatırlayan çıkmazsa, bu defa sahabenin ileri ge- 
lenlerini toplar, eğer görüş birliğine varırlarsa onunla hükmederdi.”1172) 


Sahabe, ilk zamanlarda yani Hz. Ebü Bekir'in hilafetinde ve Ömer'in hi- 
lafetinin ilk devirlerinde, hakkında nass bulunmayan meselelerdeki teşrii se- 
lahiyetlerini, sahabenin ileri gelenlerinden müteşekkil bir gruba bırakmıştı. Bu 
nedenle onlardan sadır olan her bir hüküm bu cemaatin hükmü sayılıyordu. 
Haklarında “sahabenin bunun üzerinde icmaı vardır”denilen ahkamın çoğu, sa- 
habe devrinin bu bölümünde vaz'olunmuştur” (1178) 


Bazı fakih sahâbiler, Hz. Ebü Bekir ile Ömer'in ittifak ettikleri hususları 
diğer sahâbilerin görüşlerine tercih etmişlerdir. İkisi arasında ihtilaf bu- 
lunduğu zaman, Ebü Bekir'in görüşünün tercih edildiğini belirten İbnu'l- 
Kayyim (6. 751), onun nassa muhalif, kaynağı zayıf hiçbir fetva ve hükmünün 


(1170) İbnu'-Kayyim, İlam, II. 200-1, Müellif burada çeşitli misaller de vermektedir. 

(1171) Nemr, Ictihad, s. 120. 

(1172) Darimi, Mukaddime 20, 5. 58. 

(1173) Hallaf, a.g.e, s. 27-8. Mevlana Şibli ise, Asr-ı Saadet, IV. 160'da şöyle demektedir: “Hz. Ebü 
Bekir'in devrinde vücut bulan müesseselerden biri fetva mahkemeleridir. Bu fetva mah- 
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bulunmadığını, ayrıca hilafetinin Hz. Peygamberin yönetimine tamamen 
uygun olduğunu söylemektedir.(1174) 


İbnu”l-Kayyim'in bu kanaati geneli itibarıyla doğru ise de, bunun istisnaları 
yok değildir. Nitekim bazı suçluları ibret olsun diye ateşle yakarak ce- 
zalandırdığına dair gelen rivayetler, şayet doğru ise, şüphesiz Hz. Peygamberin 
sünnetine ters düşmektedir. Zira Hz. Peygamber, bazı insanları önce yak- 
tırmak istemiş, ancak bunun Allah'a mahsus bir azab şekli olduğunu, ateşle 
ancak O'nun azab edeceğini düşünmüş, derhal bundan vazgeçmiş ve “beşere, 
Allahın azabıyla azabetmek yaraşmaz”1115) buyurmuşlardır. 


Hz. Peygamberin bu konudaki hassasiyetine rağmen, bazı kaynaklarımızda 
Hz. Ebü Bekir'in birkaç kişiyi yakarak cezalandırdığı yer almaktadır. Mesela 
Halid b. Velid'in irtidat edenlerden bazı insanları yakması üzerine Hz. Ömer, 
Hz. Ebü Bekir'e gelerek, “Allah'ın azabıyla azab eden (Halide izin mi ve- 
riyorsun ?” diye uyardığında o, “Allah'ın müşriklere karşı çekmiş olduğu bir kı- 
hca kınına koymam” demiştir ki(1176) buradan onun Halid'in bu yaptıklarına 
göz yumduğu anlaşılmaktadır. 


Yine Halid b. Velid bazı Arap bölgelerinde, kadının evlenmesi gibi er- 
keklerle evlenen bir adam bulduğunu yazarak, bu adama ne ceza vereceğini 
sormuş, Hz. Ebü Bekir ashabını toplayarak istişare etmişti. Hz. Ali, bunun geç- 
mişte bir ümmetin yaptığı bir isyan olduğunu ve Yüce Allah'ın onlara malum 
cezayı verdiğini anlattıktan sonra, o işi yapan kimseyi ateşle yakmayı teklif 
etmiş, onun bu görüşüne diğer sahâbiler de katılınca Hz. Ebü Bekir de Halid'e 
cevap yazarak onu yakmasını emretmiştir.”(117) 


Aynı şekilde onun bazı mürted ve casusları da yaktırdığı rivayetler edil- 
miştir.1178) Bu rivayetlerde yakıldıkları söylenen şahısların, önceki rivayette 
sözü edilen kimseler olması ihtimal dahilindedir. Ancak böyle de olsa neticede 
iki-üç kişi yakılmıştır. Her ne kadar diğer sahâbiler de bu doğrultuda görüş bil- 
dirmişse de, ateş ile cezalandırma tarzı Hz. Peygamber tarafından tasvib gör- 
memiştir. Fakat Hz. Ömer'den başka hiçbir sahâbinin, Hz. Ebü Bekir'in bu tav- 


kemelerinin vazifesi, fıkhi (hukuki) meseleleri tahkik ve tenkit etmek, herhangi bir me- 
seleyi anlamak için müracaat edenlere o meseleyi izah etmek ve bu suretle hem ilme hiz- 
met, hem de halkı tenvir etmekti. Hz. Ebü Bekir devrinde fetva verme vazifesiyle meşgul 
olanlar Hz. Ömer, Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka'b. ve Zeyd b. 
Sâbit idiler. Bunların hepsi de ilim sahibi oldukları gibi, hepsi de birer müctehid idiler. Hz. 
Ebü Bekir, bu sıfatları haiz olmayanlara fetva için icazet vermiyordu.” Şibli'nin verdiği bu 
bilgiyi klasik kaynaklarımızda bulabilmiş değiliz. Şibli bunu belli bir kaynağa istinaden mi 
söylüyor, yoksa kişisel bir değerlendirmesi mi bilemiyoruz. 

(1174) İbnu'l-Kayyim, Plam, IV. 103; Fayda Mustafa, Ebü Bekir, isl. Ans. T.D.V, X. 106. 

(1175) Abdurrazzâk, V. 213-5, no: 9414, 9417-9. 

(1176) Abdurrazzâk, V. 212, no: 9412. 

(1177) Beyhaki, Sünen, VIII. 232. 

(1178) İbn Kesir, Ebu'l-Fidâ İmaduddin, e/-Bidaye ve'n-Nihaye, Kahire-1351, (I-XIV), VI. 315, 319. 
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rına karşı çıktığı, bunu sünnete muhalif veya bid'at olarak gördüğü de nak- 
ledilmemiştir. Ancak onun bu uygulamasına karşı sahabenin tepki göstermesi 
bir tarafa, ilgili teklifi görüş birliği içerisinde kabul etmeleri, onun bazı kim- 
seleri yaktığına dair gelen rivayetlerin sıhhatleri hakkındaki endişelerimizi ar- 
tırmaktadır. 


Şimdi onun sünnet anlayışını tesbit sadedinde bazı ictihadi tasarruflarına 
bir göz atalım: 


a) Hz. Ebü Bekir'in Halife Tayini ve Diğer Halifelerin Seçiliş Tarzları: 


Hz. Peygamberden sonra devletin başına kimin geçeceği meselesine Kur'ân'ı 
Kerim'de hiç temas edilmediği gibi, Peygamberin de bu mevzuda şahsen her- 
hangi bir görüş beyanında bulunmadıkları, tarihi bir gerçektir. Hz. Aişe'nin şu 
ifadesi bu noktada aydınlatıcıdır:(1179) “Rasulullah (s) hiç kimseyi halife bı- 
rakmadan ruhunu teslim etti. Şayet birisini halife bırakacak olsa idi, mutlaka 
Ebü Bekir'i veya Ömer'i bırakırdı.”1180) Eşi olan Hz. Peygamber ile babası Hz. 
Ebü Bekir'i ve Hz. Ömer'i en yakından tanıyan Hz. Aişe'nin bu sözü, hem bir 
gerçeği, hem de uzun yılların verdiği tecrübelere dayalı tahmini bir kanaatı, 
isabetli bir beklentiyi yansıtmaktadır. 


Kaynaklarımızın birçoğunda anlatıldığına göre, Hz. Peygamber henüz daha 
toprağa verilmeden, sahabe halife seçimine yönelmiştir. Bu iş için Ensar daha 
erken davranarak Beni Saide Yurdunda toplanmış, Hazrec'in reisi Sa'd b. 
Ubade'yi halife seçmek üzereyken, Muhacirlerden birkaç kişiyle birlikte Hz. 
Ebü Bekir ve Ömer oraya gelmişler ve aralarında uzun tartışmalar geçmiştir. 
Bu tartışmalar esnasında Hz. Ebü Bekir, Ömer veya Ebü Ubeyde'den birisini 
aday gösterir. Bunun üzerine Ensar biri kendilerinden, birisi de Kureyşli 
olmak üzere ikili başkan teklifinde bulunur. Bu teklifin sert münakaşalara se- 
bebiyet vermesi üzerine Ömer, ihtilafın tehlikeli bir hal almasından endişe 
eder ve Hz. Ebü Bekir'e bey'at eder. Bunu orada bulunan muhacirler ile Evs'li 
Ensar'ın bey'atları izler. O günkü sınırlı bey'atı, ertesi gün Medine mescidinde 
yapılan umumi bey'at takip etmiş ve Hz. Ebü Bekir, Medine'deki müs- 
lümanların kahir ekseriyetiyle müslümanlarının ilk halifesi seçilmiştir. 


(1179) Hatiboğlu, M. Said, Hilafetin Kureyşliliği, A.Ü.İ.F.D, XXIII. 36. (Ankara-1978, ayrı basım) 


(1180) Ahmed, VI. 63. Ehl-i Sünnet'in Hz. Ebü Bekir hakkında (mesela bkz: Suyüti, Tarihu’l- 
Hulefa, tah. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut-1988, Daru’l-Ceyl, s. 72-9), Şia'nın ise Hz. Ali 
hakkında Hz. Peygambere nisbetle ileri sürdükleri vasiyet iddialarını ifade eden ri- 
vayetlerin uydurma olduğunu, her iki tarafın hilafetlerine işaret ve destek için zikrettikleri 
sahih rivayetlerin de bu hususta yetersiz olduğunu düşünüyoruz. Bu rivayetlerin tenkidi 
için bkz: Hatiboğlu Mehmed s, Siyasi-İctimai Hadislerle Hadis Münasebetleri, s. 23-33, Ak- 
bulut Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, İstanbul-1992, 
Birleşik Yay., 80-1, 100-5, 109-127. 
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Aslında Hz. Ömer'in kanaatine göre halife seçiminde müslümanların is- 
tişaresine başvurulmalıydı ve bunun, ekseriyetin tasvip ve desteğini ka- 
zanabilecek vasıfta olması gerekmekteydi. Ancak onun yeminle itiraf ettiği gibi 
“o gün Ebü Bekir'e bey'at etmekten başka daha güçlü bir alternatifleri yoktu. 
Rasulullâh vefat ettiğinde Hz. Ebü Bekir en hayırlılarından idi ve aralarında 
kendisine boyun eğilecek Ebü Bekir gibisi de yoktu.”1181) 


Sahabenin kahir ekseriyetinin bey'atına dayalı bu seçimde Hz. Ebü Bekir'e 
Hazrec'ten Sa'd b. Ubade ile Hz. Ali ve Zubeyr'in etrafındaki bazı kimseler 
bey'at etmeyerek muhalefet etmişlerdir. 


Görüldüğü gibi sahabe, aralarında yaptıkları müzakereler neticesinde, rey 
ve ictihadlarıyla Hz. Ebü Bekir'i halife seçmişlerdir. Hz. Peygamberin halife 
tayin etmediği gibi, bu doğrultuda bir vasiyeti de olmadığı düşünülürse, sa- 
habenin Hz. Peygambere karşı son görevlerini yapmadan önce halife seçimine 
öncelik vermeleri, bu işin tamamen onların insiyatifine rey ve ictihadlarına bı- 
rakıldığını gösterir. Bu sebeple olmalıdır ki sahabe, yaptıkları tartışmaların ar- 
dından, bu ilk halife seçiminde, belki de Hz. Peygamberin vefatından sonra ilk 
kez ictihat etmişler ve reylerini Hz. Ebü Bekir'den yana kullanmışlardı. 


Hz. Peygamberin irtihalinden sonra, sahabenin peygambersiz bir hayata in- 
tibak dönemi sayılabilecek iki yıllık zaman zarfında Hz. Ebü Bekir, devletin 
birliğini tehdit eden irtidat ve isyan hareketlerini bastırmış, Kur'ân'ı derlemiş, 
Irak ve Suriye fetihlerini gerçekleştirmiş, başarılı bir yönetim sergilemişti. 


Hz. Ebü Bekir H.13. yılda hastalanıp ta öleceğini hissedince, yerine kimin 
halife olacağı meselesi zihnini meşgul etmeye başladı. O, Hz. Peygamber gibi, 
bu meseleyi kendisinden sonrakilere bırakmak yerine, Hz. Ömer'i halife tayin 
etmeyi düşünüyordu. Bu sebeple Abdurrahman b. Avf, Osman, Said b. Zeyd ve 
Useyd b. el-Hudayr gibi Muhacirler ve Ensar'ın ileri gelenlerine Ömer hak- 
kındaki düşüncelerini sordu. Onlardan herbirinin olumlu kanaat bildirmesi 
üzerine, Hz. Osman'a emrederek şu vasiyetini yazdırdı: “Dünyadan ayrılıp ahi- 
rete göçmek üzere olduğum şu demde, benden sonra başınıza Ömer b. Hattab'ı 
halife olarak bırakıyorum. Ona itaat edin ve onu dinleyin. Ben bunu yaparken 
hem Allah'a, Peygamberine ve dinine, hem de nefsime ve size iyilik etmek is- 
tiyorum. Eğer adaleti icra ederse, benim onun hakkındaki bilgim ve zannım 


(1181) Bkz: İbn Hişâm, Sire, II. 656-660; Abdurrazzâk, V. 439-445, no: 9758; İbn Sa'd, II. 269, III. 
182-7; Buhâri, Hudud 31. VIII. 26-8; Taberi, Tarih, III. 203-210; İbn Ebi Şeybe, VII. 431-3, 
no: 37042-53; Hamidullah, İslam Peygamberi, 11. 1174-1182; Şibli, Asr-ı Saadet, IV. 33-50; 
Hatiboğlu, M. Said, Hilafetin Kureyşliliği, s. 38-41; Akbulut, Ahmet, a.g.e, s. 55-83. 
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zaten budur. Şeyet tavrını değiştirirse herkesin kazandığı günah kendisinedir. 
Benim istediğim sadece hayırdır, gaybı da bilemem...” Ardından Hz. Ömer ile 
başbaşa bir süre görüşüp, ona bazı tavsiyelerini bildirdikten sonra çıktı ve el- 
lerini uzatarak: “Allahım ben bununla yalnızca onların iyiliğini istedim. On- 
ların fitneye düşmesinden korktum ve reyimle ictihad ederek, onların en ha- 
yırlısını, en güçlüsünü başlarına tayin ettim...” diyerek dua etti.(1182) 


Bu bilgilerden anlaşıldığı üzere müslümanların ilk halifesi, Hz. Pey- 
gamberin yaptığı gibi, halife seçimini geride kalanlara bırakmamış, aksine, Hz. 
Peygamberin yapmadığı birşeyi yapmakta bir sakınca görmemişti. Bunun ye- 
rine gerek kendisinin seçiminde yapılan tartışmaları ve gerekse devletin içe- 
risinde bulunduğu sosyal ve siyasi şartları, konjöktürel durumu gözeterek Hz. 
Ömer'i halife tayin etmeyi daha uygun görmüştü. Ayrıca Hz. Ebü Bekir bu ic- 
tihadını, ileri gelen sahabe ile istişare edip onların tasvibini aldıktan sonra il- 
gili fermanı yazdırmıştı. Gelişmeleri nakleden kaynaklarımızda, Hz. Pey- 
gamberin yapmadığı birşeyi, onun nasıl yaptığı hususunda sahabenin 
tartıştıklarına rastlanmazken, bazı rivayetlerde yalnızca Hz. Ömer gibi sert 
mizaçlı birisini halife bırakmanın hesabını Allah'a nasıl vereceğinin sorulduğu 
geçmektedir.(1183) 


Neticede Hz. Ebü Bekir'in bu ictihadı, hem istişare ettiği sahabe tarafından, 
hem de Hz. Ömer'e bey'at edenler tarafından kabul görmüştür (1184) 


II. Halife Hz. Ömer de gayet başarılı bir yönetim sürdürürken, H. 23. yılda 
namaz esnasında uğradığı bir suikast neticesi ölüm döşeğine düşünce, ne ya- 
pacağını düşünmeye başladı. Onun bu konuda iki selefi vardı ve o Hz. Pey- 
gamber gibi mi, yoksa Ebü Bekir gibi mi davranacağı hususunda tereddüt edi- 
yordu. O bu tereddütünü “eğer halife bırakırsam, benden daha hayırlı olan 
(Ebü Bekir, beni) halife bırakmıştı. Eğer insanları kendi hallerine bırakırsam, 
şüphesiz benden daha hayırlı (olan Hz. Peygamber de) onları bu şekilde bı- 
rakmıştır” diyerek seslendirdiğinde insanlar Rasulullâh'ın halife bırakmadığını 


(1182) İbn Sa'd, III. 199-200; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu't-Taberi, Tarihu'r- 
Rusul ve'l-Mülük, III. 428-9. tah. Muhammed Ebu'l-Fadi İbrahim, Kahire-t.y., Daru’l- 
Maârif, V. baskı. 

(1183) İbn Sa'd, III. 199, 274; Taberi, a.g.e, III. 433. 

(1184) Nitekim İbn Mes'üd “insanların en ferasetlisi şu üç kişidir: 1. Hz. Musa'yı kurtarırken Fi- 
ravun'un hanımı (28 Kasas 9), 2. Hz.Yusufu yanına alırken Mısır Aziz'i (12 Yusuf 21), 3. 
Hz. Ömer'i halife tayin ederken Hz. Ebü Bekir” demektedir. Bkz: İbnu'l-Kayyim, et- 
Turukul-Hukmiyye, fi's-Siyaseti'ş-Şer'ıyye, s. 33. tah. Muhammed Cemil Gâzi, Mısır-t.y., 
Darwl-Medeni, s. 33. 
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anladıkları gibi, Ömer'in de halife bırakmayacağı kanaatine varmışlardı.(1185) 
Hatta İbn Sa'd onun dile getirdiği bu kanaatını diğer bir rivayette şu şekilde 
vermektedir: “Halife bırakırsam da sünnet, bırakmazsam da sünnettir. Çünkü 


Rasulullâh (s) halife bırakmadan vefat etti, Ebü Bekir ise bırakarak vefat 
etti,”(1186) 


“Sünnet” kelimesinin de kullanıldığı bu ilginç rivayetin sıhhatinden de, laf- 
zın Hz. Ömer'den bu şekilde sadır olup olmadığından da emin değiliz. Şayet bu 
şekilde sadır olduğunu kabul edersek, burada kullanılan sünnet kavramının, 
ideal bir davranış tarzına ve o işin bağlayıcılığına değil, bilakis bunun daha 
önce yaşandığına, dolayısıyla caiz ve meşru olduğuna delalet ettiğini söy- 
leyebiliriz. Zira Hz. Peygamberin bu konudaki terki, bağlayıcı bir sünnet ol- 
saydı, Hz. Ebü Bekir'in de aynı şekilde hareket etmesi beklenirdi. Şu halde bu 
şekildeki terkler, o hususlarda ümmete ruhsat ve serbestlik verildiğini ve genel 
prensipler doğrultusunda farklı uygulamaların mübah olduğunu gösterir. Ni- 
tekim eşyada asıl olan ibahadır. Dolayısıyla Hz. Ömer'in bu ifadesindeki sün- 
net, bağlayıcı olmamak kaydıyla geçmişteki uygulama anlamında kul- 
lanılmıştır. Yani “halife bıraksam da olur, bırakmasam da! Bıraksam, daha 
önce bunu Hz. Ebü Bekir yapmış ve kabul görmüştür. Bırakmasam, zaten Hz. 
Peygamber de bırakmamıştır. Şu halde ben halife bırakıp bırakmamakta ser- 
bestim” demek istemektedir. 


İşte bu serbest düşüncesinden dolayı Hz. Ömer halife seçimi konusunda, ön- 
ceki iki uygulamadan farklı, yeni bir yol izledi. Vefatından önce, çevresindeki 
sahâbiler ondan ısrarla halife bırakmasını istemişler, hatta bazıları oğlu Ab- 
dullâh'ı tayin etmesini teklif etmişler, ancak o, “hesaba çekilmesi için Ömer ai- 
lesinden bir kişi yeter!” diyerek'1187 buna karşı çıkmıştı. Sonra Hz. Ömer Ku- 
reyş'in ileri gelenlerinden şu altı kişiden oluşan bir şura meclisi oluşturdu: Ali 
b. Ebi Tâlib, Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa'd b. Ebi Vakkas, Zubeyr 
b. Avvam ve Talha b. Ubeydullah.(1188 Hz. Ömer herbirinin halifeliğini uygun 
gördüğü bu altı adaya, halifeyi kendi aralarından seçmeleri için üç gün süre 
verdi. Görüşmelerin neticesinde, üçüncü günü, Zubeyr; Ali'yi, Sa'd; Ab- 
durrahman'ı, Talha ise Osman'ı aday gösterdi. Bunun ardından Abdurrahman 


(1185) İbn Hişâm, II. 653; İbn Sa'd, III. 343; Abdurrazzak, V. 449, no: 9763; Taberi, a.g.e, IV. 228. 
Bkz: Tirmizi, Fiten 48, no: 2225, IV. 502. 

(1186) İbn Sa'd, III. 342. 

(1187) Taberi, Tarih, IV. 228. 

(1188) Bkz: Humeydi, I. 17, no: 29. 
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kendi isteğiyle adaylıktan çekildi. Sonra Abdurrahman b. Avf gerek Hz. Osman 
ve Ali ile, gerek çekilen adaylarla ve gerekse diğer sahâbilerle yaptığı gö- 
rüşmeler neticesinde Hz. Osman'a bey'at etti ve sahabenin de bey'at etmesiyle 
Hz. Osman hilafete seçildi.(1889) 


Şüphesiz Hz. Ömer'in, seleflerinden farklı olarak izlediği bu şürâ yöntemi 
onun ictihadının bir sonucuydu. Hz. Ömer'in tamamen kendi ictihadı ve siyasi 
tecrübesi ile vaz'ettiği bu ictihadına da, şuradan çıkan neticeye de sahabeden 
karşı çıkan olmamıştır. 


Dördüncü halife olan Hz. Ali'nin seçilmesi, büyük ölçüde Hz. Ebü Bekir'in 
seçilmesine benzemektedir. İsyancılar tarafından H. 35. yılında Hz. Osman'ın 
muhasara edilerek öldürülmesi üzerine(1190) Ensar ve Muhacirlerden gelen ıs- 
rarlı talepler karşısında Hz. Ali kendisine yapılan bey'atı kabul etmek du- 
rumunda kaldı.(1191) 


H. 40. yılda tıpkı Hz. Ömer gibi ona da suikast düzenlenmiş, yaralı hal- 
deyken kendisinden halife tayin etmesi istendiğinde o, “Hayır, Rasulullâh (s) 
sizi ne şekilde bırakmışsa, ben de sizi öylece bırakıyorum” diyerek kabul et- 
memiş,(1192) böylece o halife bırakmak yerine, Hz. Peygamber gibi bu işi geride 
kalanlara havale etmeyi tercih etmiştir. 


Diğer taraftan siyasi bir deha olan Muaviye ise, Hz. Osman döneminden iti- 
baren iktidarı ele geçirmek amacıyla bütün yolları denemiş, nihayet H. 41 yı- 
lında İslam ülkesinin her tarafında hakimiyetini sağlamıştır. O, oğlu Yezid'i 
kendisine veliaht tayin ederek İslam tarihinde saltanatın başlatıcısı ol- 
muştur (1193) Nitekim, gerek İslamın siyaset alanındaki genel prensipleriyle 
uyuşmayan ve gerekse seleflerinin siyasi geleneklerinde görülmeyen bu yeni 
tarzın yadırgandığı anlaşılmaktadır. Muaviye, oğluna bey'at ettiğinde Mer- 
van'ın (6. 65) bunu “Ebü Bekir ve Ömer'in sünneti” diye nitelemesine içerleyen 
Abdurrahman b. Ebi Bekir'in ona cevaben “Heraklius ve Kayser'in sünneti!” de- 
mesi(1194) oldukça manidardır. Gerçekten de Hz. Ebü Bekir'in Ömer'i tayininde 
olsun, Hz. Ömer'in işi şürâya bırakmasında olsun, herşeyden önce ehliyet ve 
ümmetin maslahatı esas alınmıştır. Önceki halifelerin de oğulları bulunmasına 


(1189) İbn Hişâm, II. 653; Abdurrazzâk, V. 477-80, no: 9775-6; İbn Ebi Şeybe, VII. 436, no: 37059; 
İbn Sa'd, III. 338-344; Taberi, Tarih, IV. 227-239; Akbulut Ahmet, a.g.e, s. 151-8. 

(1190) Geniş bilgi için bkz: İbn Sa'd, III. 66-75; Taberi, Tarih, IV. 365-396. 

*(1191) Geniş bilgi için bkz: İbn Sa'd, III. 31-2; Taberi, Tarih, IV. 428-441. 

(1192) İbn Sa'd, III. 34. 

(1193) Aycan İrfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Sufyan, Ankara-1990, s. 295. 

(1194) Hâkim, Müstedrek, IV. 481; Zehebi, Telhis'inde haberin munkat? olduğunu söylemektedir. 
Ayrıca bkz; Zerkeşi, İcabe, s. 117; Suyüti, Tarihu”1-Hulefa, s. 235'te devamla onun “ne Ebü 
Bekir, ne Ömer bu işi çocuklarına veya ev halkından birine bırakmadı” dediğini nakleder. 


.rağmen, Hz. Ebü Bekir bunu hiç aklına getirmezken, Hz. Ömer kendisine öne- 
rildiğinde buna karşı çıkmıştır. Aynı şekilde Hz. Ali de bu yönde bir eğilim gös- 
termemiş, ancak öldürülmesinden sonra Kufe'liler onun büyük oğlu Hasan'a 
bey'at etmişlerdir.(1195) 


Oysa iktidar için mücadele verirken, halifenin bir şürâ tarafından se- 
çilmesini ısrarla savunan Muaviye, ona ulaştıktan sonra, devlet idaresinin 
kendi ellerinden çıkmaması için, İslamın şürâ prensibine ters düşen ve geç- 
mişteki halifelerle pek benzerliği bulunmayan Yezid'i veliaht tayin ederek, bu 
sistemi müslümanlar arasında yerleştirmiştir.(1196) Muaviye, oğlu Yezid'e ve- 
liahd olarak bey'at alabilmek için tam yedi sene çalışmış, her hac mevsiminde 
insanları ona bey'ata çağırmış, nihayet H. 55 veya 56 yılında Hicaz'da bey'at et- 
meyen ve açıktan meydan okuyan beş kişi dışında vilayetlerdeki insanların ço- 
gunun tasvibini almıştır. Ona bey'at etmeyen bu kimseler; Hüseyin b. Ali, Ab- 
dullâh b. Abbas, Abdullâh b. Zubeyr, Abdullâh b. Ömer ve Abdurrahman b. Ebi 
Bekir; Hz. Peygamberin en yakınındaki sahabenin çocukları, kendisinin de to- 
runu, kayın biraderi, baldızının oğlu ve amcasının oğlu idi.(1197) 


Şüphesiz, Hz. Ebü Bekir dahil, diğer halifelere de bey'at etmeyerek muhalif 
olanlar mevcuttu. Ancak sahabenin çoğunlukta olduğu bu dönemlerde birkaç 
kişinin hilafet beklentisiyle muhalif kalmaları belki o kadar önemli değildi. 
Fakat Yezid'in veliahd tayin edildiği günlerde ancak bir kısmı hayatta kalan 
sahabe içerisinde yukarıda adı geçen sahâbilerin bey'at etmemeleri, hatta İbn 
Zubeyr'in baş kaldırarak kendisini Hicaz Bölgesinde halife ilan etmesi, bey'at 
alması ve bu uğurda canı pahasına senelerce mücadele vermesi fevkalade mü- 
himdir,(1198) 


b) Zekat Vermeyenlere Savaş İlan Etmesi: 


Bilindiği gibi, Hz. Peygamberin vefatını izleyen Hz. Ebü Bekir'in hilafeti dö- 
neminde çeşitli bölgelerdeki Arap kabilelerinden bir kısmı irtidat etmiş, bir 
kısmı da ortaya çıkan Museyleme, Sicah, Tuleyha b. Huveylid ve Esved el-Ansi 


(1195) Bkz: Taberi, Tarih, V. 158-161; Suyüti, a.g.e, s. 227. İbn Haldun, Muaviye'nin oğlu Yezid'i 
tayini de dahil olmak üzere, önceki halifelerin her birisinin seçim tarzlarının ümmetin dini 
ve dünyevi maslahatlarına en uygun seçimler olduğunu söylemektedir. Bkz: Mukaddime, II. 
611-3. 

(1196) Aycan İrfan, a.g.e, s. 251. 

(1197) Taberi, a.g.e, V. 303; Aycan İrfan, a.g.e, s. 250. 

(1198) Geniş bilgi için bkz: Aycan İrfan, Hicri İlk Üç Asırda Zubeyri Ailesinin Siyasi ve İlmi Ha- 
yattaki Yeri, (basılmamış yüksek lisans tezi, Ankara-1984) s. 44-111. 
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gibi yalancı peygamberlere tâbi olmuştu. Hz. Ebü Bekir bu irtidat ha- 
reketlerine karşı onbir askeri birlik göndererek, herbirini bulundukları böl- 
gelerde bastırmış, âsilerden birçoğu öldürülmüş, sağ kalanlar ise diğer böl- 
gelere kaçmıştı.(1199) 


Bu irtidat hareketlerinden başka, bir de müslümanlıklarını devam et- 
tirdikleri halde, Hz. Peygamberin vefatından sonra zekatı vermek istemeyen 
bazı kabileler ortaya çıkmıştı. Hz. Ebü Bekir, Rasulullâh'ın sağlığında kar- 
şılaşılmamış bu yeni durum karşısında ne yapacaktı? Onları kamu düzenini bo- 
zabilecek bu tavırlarında kendi hallerine mi bırakmalıydı, yoksa herhangi bir 
yaptırım mı uygulamalıydı? Hz. Peygambere zekatlarını veren bu kabilelerin, 
halifeye zekat vermeyi reddetmeleri, yalnızca mali bir ibadetin ihmalinden mi 
ibaretti, yoksa bunda yeni hükümete veya halifeye bağlı olmak istememe(1200) 
gibi bir durum mu söz konusuydu? Sonra onların bu tavırlarına göz yumulması 
halinde, irtidat hareketlerinin yaşandığı bir dönemde, bu tür isteklerin ço- 
galmasından hatta diğer kabilelere de yayılmasından nasıl emin olunabilirdi? 
Böylesi muhtemel gelişmeler karşısında devletin halkı üzerindeki otoritesi ve 
prestiji sarsılmazmıydı? 


İşte bu muhtemel gelişmelere yol açabilecek zekat vermeyi reddetme ha- 
reketi karşısında sorumluluğun verdiği hassasiyetle Hz. Ebü Bekir, Hz. Pey- 
gambere verdikleri zekatın aynısını kendi hükümetine vermedikleri sürece on- 
larla savaşmaya karar verdi. Ancak onun bu kararına itiraz eden Hz. Ömer ile 
aralarında şu konuşma geçti: Hz. Ömer, “ey Ebü Bekir! Rasulullah (s): 


I ellis ça Las ge lyna BE G Y Y yz > ll BEİ ğİ ai 
alli yle gel Güze 


“İnsanlar, la ilahe illallah” deyinceye kadar onlara karşı mukatele etmekle em- 
rolundum. Bunu söyledikleri zaman, hukukun gerektirdiği meşrü gerekçeler dı- 
şında kanlarını ve mallarını benden korumuş olurlar. (Gizleyenlerin) hesabı ise 
Allah'a kalmıştır” buyurduğu halde, sen bu insanlarla nasıl savaşırsın?!” de- 
yince Hz. Ebü Bekir: “Vallahi, namaz ile zekatın arasını ayıranlarla mutlaka 
savaşacağım. Çünkü zekat malın hakkıdır. Vallahi Rasulullaha verdikleri dişi 
bir oğlağı dahi vermeseler, bu yüzden onlarla mutlaka savaşırım” cevabını 
verdi. Onun bu kararlılığını anlayan Hz. Ömer, “vallahi, ben Allah'ın Ebü 


(1199) Geniş bilgi için bkz: Taberi, Tarih, III. 228-320; Şibli, Asr-ı Saadet, IV. 59-67; Miras Kamil, 
Tecrid Tercemesi, V. 22. 
(1200) Bkz: Şibli, a.g.e, IV. 67. 
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Bekir'in kalbini savaşa meylettirdiğini gördüm ve bunun hak olduğunu an- 
ladım” diyerek onun bu görüşünü benimsedi.”1201) 


Bu tartışma esnasında Hz. Ömer'in ileri sürdüğü hadisi kaynaklarımızın 
birçoğu nakletmekte,(120) ancak rivayetler arasında bazı lafız ve muhteva 
farklılıkları göze çarpmaktadır. Mesela Enes b. Malik'ten gelen bir rivayette 
Hz. Peygamberin 

Ls ha, e la, aJ p Yİ Yİ > pl Í oi oyal 
All gle pelang Gine Yİ polyols pae Les bisle la ib üzme İşm 
buyurduğu nakledilirken,(1203) İbn Ömer'den gelen diğer rivayet ise şöyledir:(1204) 
ls öy lasis AVI İyi, aaao oly AVI YI Aİ Y o yağla çö il BEİ Şİ Sal 
Al de eğil MAYİ pü Vİ gili pelas bin lynas US İla LES 

Görüldüğü gibi kaynaklarımızda yaygın olarak nakledilen ve Hz. Ömer ta- 
rafından da tartışmada delil olarak kullanılan rivayette yalnızca kelime-i tev- 
hid şartı ileri sürülmekte iken, Enes'in rivayetinde buna ilaveten “bizim na- 
mazımızı kılmaları, kıblemize yönelmeleri ve bizim kesim tarzımızla hayvan 
kesmeleri...”, İbn Ömer'in rivayetinde ise, “Hz. Muhammed'in Allah'ın rasulü 
olduğuna tanıklık etmeleri, namazı dosdoğru kılmaları ve zekatı vermeleri...” 
şartları zikredilmiştir. 


Burada, şayet İbn Ömer rivayeti bu lafızlarla sahih ise ve gerçekten Hz. 
Peygamber “namaz kılma ve zekat verme” şartlarını zikretmişse, bu, Hz. Ebü 
Bekir için bulunmaz bir delildir. Ne var ki, ilgili tartışmayı aktaran ri- 
vayetlerin hiçbirinde namaz ile zekata yer verilmemektedir. Buradan Hz. Ebü 
Bekir'in de Ömer'in de bu ziyadeden haberdar olmadıkları anlaşılmaktadır. 
Aksi takdirde Hz. Ömer'in böyle bir itirazı yersiz olacağı gibi, Hz. Ebü Bekir de 
görüşünü buna dayandırır ve tartışmada bunu mutlaka zikrederdi. Bu ri- 
vayetleri değerlendiren bazı alimlerimiz, onların bu ziyadeyi duymamış veya 
bilmiyor olabileceklerini, İbn Ömer rivayetinin bu konuda nass olduğunu be- 
lirtmekle yetinmişlerdir.(1205) 


(1201) Abdurrazzâk, V1.67, no: 10022; X. 172-3, no: 18718; İbn Ebi Şeybe, VII. 434, no: 37054; 
Buhâri, Zekat 1, 40, TI. 109-110, 125.; Ütisam, 2, 28, VIII. 140-141, 162; Muslim, İman 32, I. 
51; Tirmizi, İman 1, no: 2607, V. 3-4; Nesâi, Zekat 3,V. 14-5; Ahmed, I. 11; Bu rivayetlerin 
bazısında, ınak-dişi oğlak yerine, .kal-yular geçmektedir. Açıklama için bkz: İbn Hacer, 
Fethu'l-Bâri, XII. 290-1; Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, V. 22. 

(1202) Abdurrazzâk, VI. 67, no: 10020-1; Muslim, İman, 33-5, 37, I. 52-3; Ebü Dâvüd, Cihad 104. 
no: 2640-1, III. 101-2; Tirmizi, Tefsir 88 (78), no: 3341, V. 439; İbn Mâce, Fiten 1, no: 3927-8; 
Darimi, Siyer 10, s. 614; Ahmed, IV. 8. 

(1203) Buhâri, Salat 28,1. 102-3; Ebü Dâvüd, Cihad 104, no: 2641-2, III. 101-2; Tirmizi, İman 2, no: 
2608, V. 4-5; Nesâ1, Cihâd 1, VI. 7; Tahrimu'd-Dem 37, VII. 75-6. 

(1204) Buhâri, İman 17, I. 11-2; Muslim, İman 36, I. 53; Ayrıca Muaz b. Cebel'den gelen rivayet için 
bkz: Ahmed, V. 246; İbn Mâce, Mukaddime 9, no: 72, 1. 28; Dârekutni, Sunen, I. 232Fethu'1- 
Bâri, XII. 289-290; Karadâvi, Fıkhu'z-Zekat, 1. 93; Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, V. 24. 

(1205) Bkz: İbn Hacer, Fethu1-Bâri, XII. 289-290; Karadâvi, Fıkhu'z-Zekat, 1. 93; Miras Kamil, Tec- 
rid Tercemesi, V. 24. 
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İbn Ömer'in bu ziyadesinden onların habersiz oluşları mümkün olmakla bir- 
likte bu, sadece bir ihtimaldir. Ancak, böyle bir ziyadenin raviler tarafından bi- 
lerek ya da bilmeyerek metne idrac edilmesi de uzak bir ihtimal değildir. Ni- 
tekim yalnızca kelime-i tevhid şartını ifade eden rivayet birkaç kanal ile Ebü 
Hureyre'den, Câbir b. Abdullâhtan ve Evs b. Ebi Evs'ten gelirken, zik- 
rettiğimiz ziyadeleriyle Enes ve İbn Ömer bu rivayetlerinde tek kalmışlardır. 
Hatta Muslim, İbn Ömer rivayetini, Ebü Hureyre'den gelen dört varyant ve 
Cabir rivayetinden sonra ancak altıncı sırada zikretmiştir. 


Yeniden Ebü Bekir ile Ömer arasında geçen tartışmaya dönecek olursak, ha- 
lifenin savaşa karar vermesi karşısında Hz. Ömer'in mütereddit olduğu, ileri 
sürdüğü nassı ve taalluk ettiği şartları tam olarak düşünmediği ve bu hususta 
nassın zahirine itibar ettiği anlaşılmaktadır.(1206) Halbuki Hz. Ebü Bekir şu iki 
hususu delil olarak zikretmiştir: 


1. O, can ve mal dokunulmazlığını esas alıp, (kasten adam öldürme se- 
bebiyle kısas vb.) meşrü gerekçelerin mevcudiyeti durumunda bu do- 
kunulmazlığın ortadan kalkacağını ifade ederken aynı hadisin metninden ha- 
reket etmektedir. Zira hadisin metnindeki .Wö, Y! “meşrü gerekçeler dışında” 
ibaresi, hadisin hukuk açısından ifade ettiği mutlak hükmü sı- 
nırlandırmaktadır. Aynı sınırlayıcılık, zenginlerin mal varlığında fakirlerin 
hakkı olarak kabul edilen zekat anlayışında da söz konusudur. Bu durumda 
hadisin, Hz. Ebu Bekir'in aleyhinde delil olması bir tarafa, aksine onun ka- 
naatinin mesnedini teşkil eden bir konum arzedecektir. 

2. Yine o, zekatı, Allah'ın Kitabında ve Rasulünün sünnetinde daima be- 
raber zikredilmiş olan namaza kıyaslıyor.(1207) Yani nasıl ki Allah Kur'ân'ın 
pekçok yerinde namaz ile zekatı birlikte ve yanyana zikrediyorsa,(1208) aynı şe- 
kilde bu, ümmetin uygulamasında da birbirinden ayrılmamalıydı. 


Hz. Ebü Bekir'in bu ictihadını, başlangıçta tereddüt eden Hz. Ömer de 
dahil, diğer sahâbiler de onayladıkları için, bu konuda icma hasıl olduğu da 
söylenmektedir.(1209) 


Meseleye siyasi boyuttan yaklaşan Ahmet Akbulut'un bu konudaki mü- 
talaası şöyledir: “Hz. Ebü Bekir, kendine zekat vermeyenlerin durumunu bir 
isyan olarak değerlendirdi. Çünkü devlete, yani, siyasi otoriteye karşı baş- 


(1206) Karadâvi, a.g.e, I. 94; Miras Kamil, a.g.e, V. 23. 

(1207) Karadâvi, a.y.; Miras, a.y. 

(1208) Bkz: 2 Bakara 43, 83, 110; 4 Nisa 77; 22 Hac 78; 24 Nur 56; 58 Mücadele 13; 73 Müzzemmil 
20; 98 Beyyine 5; 5 Maide 55; 9 Tevbe 71; 27 Neml 3; 31 Lokman 4 vb. 

(1209) Karadâvi, a.g.e, I. 95; İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, XII. 293. 
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kaldırı söz konusuydu. Halife devletin bütünlüğünü korumak için bu isyancı 
müslümanlara karşı güç kullandı. İslamın hukuki sisteminin yaşaması da, 
siyasi sisteminin yaşamasına bağlıdır. Bu bakımdan Hz. Ebü Bekir'in isyancı 
müslümanlara karşı askeri güç kullanmasını isabetli bir karar olarak de- 
gerlendiriyoruz.”1210) 


c) Kur'ân Sahifelerini Mushaf Haline Getirmesi: 


Bilindiği gibi Kur'ân'ın tamamı Hz. Peygamberin sağlığında vahiy katipleri 
tarafından deri, tahta, kemik, taş, hurma kabuğu vb. çeşitli materyaller üze- 
rine yazılmış, ancak hepsi bir araya toplanarak kitap haline getirilmemişti. Bu 
işi Hz. Ömer'in teklifiyle ilk defa Hz. Ebü Bekir yaptırmıştır. Buhâri ve Ahmed 
b. Hanbel'in aynı senedle zikrettikleri bir rivayette Zeyd b. Sâbit'in anlattığına 
göre, Hz. Ömer Hz. Ebü Bekir'e gelerek Yemâme savaşında birçok kimsenin 
şehid edilmesi üzerine, çeşitli yerlerde çok sayıda kurrânın da ölmesi sonucu 
Kur'ân'dan birçok kısmın kaybolup gitmesinden korktuğunu söylemiş, bu se- 
beple Kur'ân'ı toplaması gerektiği şeklindeki kanaatini dile getirmişti. Bu tek- 
lif karşısında Hz. Ebü Bekir ona, Rasulullah (sın yapmadığı birşeyi ben nasıl 
yaparım?” demesi üzerine Hz. Ömer, “vallahi bu hayırlı bir iştir” cevabını ver- 
mişti. Hz. Ömer'in bu teklifte ısrarı neticesinde Hz. Ebü Bekir'in de bu işe aklı 
yatmıştı. Bunun üzerine o, Zeyd'i çağırtarak ona “sen, itham etmediğimiz genç 
ve akıllı bir adamsın, Rasulullah için vahyi yazıyordun. Bu yüzden sen, 
Kur'ân'ı araştır ve topla!” dedi. Bu teklif karşısında “Vallahi üzerime bir dağı 
yükleselerdi, benim için Kur'ân'ı toplama görevinden daha kolay olurdu” diyen 
Zeyd de aynı şekilde onlara, “Rasulullah (sYın yapmadığı birşeyi siz ikiniz nasıl 
yaparsınız?” diye sorunca o, “vallahi bu hayırlı bir iştir” dedi. Sonra Ebü Bekir 
o kadar ısrar etti ki, çok geçmeden onların görüşlerine benim de gönlüm yattı. 
Ve nihayet, Kur'ân'ı, yazılı bulunduğu hurma yapraklarından, yassı taşlardan 
ve insanların hafızalarından toplamaya başladım...X1211) demiştir. 


Bu rivayetten açıkça anlaşıldığı gibi, Hz. Peygamber tarafından bir kitap 
halinde derlenmeyen Kur'ân pasajlarını toplama teklifinde Hz. Ömer tamamen 
ümmetin hayrını ve yararını göz önünde bulundurmaktadır. O bu ısrarlı tek- 
lifinde, Hz. Peygamberin bu işi yapmamış olmasını bir engel olarak görmezken, 
Hz. Ebü Bekir ve Zeyd'in bu görevi üstlenmekte bir süre de olsa tereddüt et- 


(1210) Akbulut Ahmet, a.g.e., s. 137. Ayrıca hadisin geniş bir şerhi için bkz: İbn Receb el-Hanbeli, 
Câmiul-Ulüm ve'l-Hıkem, tah. Şuayb Arnavut, İbrahim Bacis, Beyrut-1991, I. 226-237. 

(1211) Buhâri, Tefsir 9/20, V. 210-1; Fedailu'1-Kur'ân 3, VI. 98; Ahkam 37, VIII. 118-9; Tirmizi, Tef- 
sir 10, no: 3103, V. 283-4; Ahmed, I. 13, V. 188-9. 
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tikleri gözlenmektedir. Acaba bunun sebebi, her ikisinin de rivayette aynı la- 
fızlarla ifade ettikleri gibi, yalnızca bu işi Hz. Peygamberin yapmamış olması 
mıdır? Bu ifadelerden onların, Hz. Peygamberin yapmadığı herhangi birşeyin 
yapılamayacağı eğiliminde oldukları neticesi çıkabilir mi? Hatta bu ifa- 
delerinden onların, söz konusu işi yapmayı adeta bir bid'at olarak gördükleri 
söylenebilir mi? 


Öncelikle İbn Şihab-Ubeyd b. Sabbak-Zeyd b. Sâbit şeklinde yalnızca bir ka- 
naldan gelmesi hasebiyle rivayetin garib olduğunu hatırlatalım. Onların, ken- 
dilerine nisbet edilen bu ifadeleri kullandıklarını kabul etsek bile, biz onların 
tereddütlerinin, teklif edilen işin zorluğundan ve o oranda da kendilerine ge- 
tireceği sorumluluktan kaynaklandığı kanaatindeyiz. Nitekim Zeyd'in bir dağı 
taşımaktan daha ağır bulduğu ifadesinden bu anlaşılmaktadır. Kaynaklarda 
anlatıldığı kadarıyla(1212) yapılacak işin, Hz. Peygamberin çeşitli malzemeler 
üzerine yazılmış halde bıraktığı Kur'an'ı hem o malzemelere, hem de ashabın 
ezberlerine dayanılarak yapılacak olması, elbette maddi zorluklarla birlikte, 
manevi vebali de gerektiriyordu. Şüphesiz Kur'ân'ın bir kitap haline ge- 
tirilmesi, bizzat Hz. Peygamber tarafından yapılmış olsaydı, onun için böyle bir 
güçlük söz konusu olmayacaktı. Ancak muhtemelen vahyin devam edegelmesi 
ve Hz. Peygamberin aniden rahatsızlanıp vefat etmesi sebebiyle o bunu yap- 
maya fırsat bulamadığı gibi, bu konuda herhangi bir talimat ta vermemişti. El- 
bette yapılması teklif edilen bu zor işin hayırlı olacağını Hz. Ebü Bekir ve Zeyd 
müdrik idiler. Hatta onların sözlerini “Hz. Peygamberin yapmadığı birşeyi ben 
nasıl yapabilirim/siz nasıl yapabilirsiniz?” şeklinde, yapılacak işin zorluğunu ve 
Hz. Peygamberin yerine kendi konumlarının yetersizliğini ifade edecek biçimde 
terceme etmemiz daha doğru olacaktır. 


Biz Hz. Ebü Bekir'in ve Zeyd'in, sırf Hz. Peygamberin yapmadığı ge- 
rekçesiyle bunu adeta bir bid'at imiş gibi görüp karşı çıktıkları kanaatinde de- 
ğiliz. İmam Ebü Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 234)nin Fehmu's- 
Sunen adlı eserinde dediği gibi “Kur'ân'ın yazılması muhdes (bid'at) değildir. 
Çünkü Rasul (s) yazılmasını emrediyordu. Ama onlar deri, kürek kemiği ve 
hurma yapraklarında parça parça idi. Ebü Bekir es-Sıddık sadece bir yerden 
diğer bir yere nakletmiştir. Ve bu, Rasulullâh (sın evinde dağınık halde bu- 
lunan yaprakları birisinin toplayıp, ondan birşey kaybolmasın diye ip ile bağ- 
laması mesabesindedir.”(1213) 


(1212) Bkz: Zerkeşi, el-Burhan fi Ulümi'l-Kur'ân, tah. Muhammed Ebu'l-Fadl İbrahim, Beyrut- 
1972, I. 233-5; Suyüti, el-Itkan fi Ulümi'1-Kur'ân, Beyrut-t.y., Alemu'l-Kütüb, I. 57-61; Şibli, 
Asr-ı Saadet, IV. 71-91; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi'1-Kur'ân, s. 65-89; Theodor Nöl- 
deke-Friedrich Schwally, Kur'ân Tarihi, ter. Muammer Sencer, y.y.-1970, İlke Yay. s. 17-34; 
Mâlik b. Nebi, Kur'an-ı Kerim Mucizesi, ter. Engin Göze, İstanbul-1969, Yağmur Yay. s. 51. 
(1213) Zerkeşi, a.g.e, I. 283. 


Hz. Ebü Bekir'in bu faaliyetinden sonra, Hz. Osman da Kur'ân hakkındaki 
ihtilafların çoğalmasından korkan Huzeyfe b. Yeman'ın teklifiyle, derlenen bu 
mushaftan birkaç nüsha çoğaltmıştır. Şâtıbi, bu hususta şu değerlendirmeyi 
yapar: “Onların yaptıkları bu faaliyetlere yönelik Hz. Peygamberden bir nass 
varid olmamıştır. Fakat onlar bunu şeriatın tasarruflarına kesinlikle uyan bir 
maslahat olarak gördüler. Çünkü bu iş, şeriatın muhafazasına dönüktür ve 
onun muhafazasıyla ilgili emirler de malumdur.”1214) 


Hz. Ebü Bekir'in ictihadi yaklaşımlarını gösterebilmek amacıyla üzerinde 
durduğumuz, bu konuların yanısıra, onun çeşitli fer'i meselelerde vermiş ol- 
duğu hükümleri, Hz. Peygamber'den farklı talimatları ve değişik uygulamaları 
mevcuttur. 


Onun, dedenin mirası meselesinde, dedeyi baba gibi değerlendirmesi,(1215) 
kelale meselesinde, kelaleyi, çocuğu ve babası olmayan kimse olarak görmesi(1216) 
savaşa gönderdiği ordulara, kadınları, çocukları, yaşlıları öldürmemeleri, ma- 
bedlere çekilmiş din adamlarına dokunmayıp kendi hallerine bırakmaları, yi- 
yecek ihtiyaçları dışında koyun, sığır ve develeri boğazlamamaları, meyveli 
ağaçları kesmemeleri, hurma ağaçlarını yakmamaları-sökmemeleri, binaları 
harab etmemeleri doğrultusunda talimat vermesi,(121) divandan verdiği yıllık 
ödemeyi herkese eşit olarak dağıtması(1218) burada hatırlatılabilir. 


Diğer taraftan Hz. Ebü Bekir'in, Rasulullâh'ın yapmadığı gibi, normalde 
tasvip etmeyeceği, yapılmasında herhangi bir maslahat bulunmayan başka 
milletlerin uygulamalarına karşı çıktığını görmekteyiz. 


Hiçbir gazvede Hz. Peygambere kesik baş getirilmemişken, Hz. Ebü Bekir'e 
kocaman bir baş getirildiğinde o, “onların kokmuş cesetlerini ben ne yapayım 
ki Rasulullâh'ın beldesine taşınıyor” diyerek karşı çıkmıştır.1219) Getirilen bu 


(1214) Şâtıbi, #tisam, II. 115-7. 

(1215) Bkz: Abdurrazzâk, X. 263, no: 19045-19050; Said b. Mansur, Sunen, I. 63-4, no: 40-8; 
Darimi, Feraiz 11, s. 748-9; Ebü Yusuf, İhtilafu Ebi Hanife ve İbn Ebi Leyla, Kahire-1357, 
Matbaatu'l-Vefâ, s. 83; Şeybâni, Hucce, IV. 213-5; Beyhaki, Sunen, VI. 225, 246. 

(1216) Bkz: Abdurrazzâk, X. 304, no: 19190-1; İbn Ebi Şeybe, VI. 298, no: 31600'de şöyle dediği ri- 
vayet edilmektedir: “Kelale hakkındaki görüşümü söylüyorum; şayet doğru ise Allah'tan, 
yanlış ise benden ve şeytandandır: kelale, çocuğu ve babası olmayandır.” Beyhaki, Sunen, 
VI. 223-4; Ayrıca bkz: 4 Nisa 176. 

(1217) Bkz: Mâlik, Cihad 10-1, II. 447-8; Abdurrazzâk, V. 199-200, no: 9375-7, Said b. Mansur, 
Sunen, II. 181-3, no: 2383-4; Muslim, Cihad 3, II. 1375; Beyhaki, Sunen, IX. 85-6, 89. 

(1218) Bkz: İbn Sa'd, III. 296; Beyhaki, Sunen, VI. 348. 

(1219) Abdurrazzâk, V. 307, no: 9703. 
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başın, Şam patriğinin başı olduğu belirtilen Beyhaki'nin naklettiği ri- 
vayetlerde, “Hz. Ebü Bekir buna karşı çıkınca Ukbe b. Amir, “Ey Rasulullah'ın 
halifesi! ama onlar bunu yapıyorlar deyince o, “yani, İran ve Bizans'ın adet- 
lerine uymak, öyle mi?! Bundan böyle bana baş getirilmesin! bana sadece mek- 
tup ve haber yeterlidir” diye cevap vermiştir. Diğer bir rivayette ise, Hz. Ebü 
Bekir'in minbere çıkarak, “bizim buna ihtiyacımız yoktur. Bu, ancak acemin 
sünnetidir” demiştir.(1220) Hz. Ebü Bekir'in bu tavrından sonra uzun süre kesik 
baş getirilmemiştir.(1221) 


Burada amacımız Hz. Ebü Bekir'in ictihadlarını tâdât etmek, tek tek onun 
fıkhını ortaya koymak değildir.(1222) Verdiğimiz bu birkaç misal neticesinde 
Hz. Peygamberin vefatından sonra hilafet makamına getirilen Hz. Ebü Bekir'in 
yaklaşımlarını şöyle değerlendirebiliriz: 


Onun hilafetinin ilk günlerinde sergilediği tavır, Rasulullâh'a aynen ittiba 
etmek, O'nun yaptıklarını, verdiği talimatları terketmemek, değiştirmemek 
şeklindeydi. Şayet elimizdeki rivayetler sahih ise, o halife seçildiği zaman irad 
ettiği ilk hutbesinde bu tavrını kısaca şu şekilde formüle etmiştir: “Ben ancak 
(Hz. Peygambere) tabi olacağım, farklı şeyler ihdas edecek değilim. Eğer güzel 
işler yaparsam, bana yardımcı olun, sapacak olursam derhal beni doğ- 
rultun!”1223) Kanaatimizce ikinci cümle, birinci kısmın açıklaması ma- 
hiyetindedir. Burada ittiba, ihsan ile; ibtida’ ise ihsan ve istikametin'1224) zıddı 
olarak sapma ya da Hz. Peygamberin yolundan dışarıya kayma diyebileceğimiz 
zeyg ile açıklanmıştır. 


Nitekim o, kendisinden Hz. Peygamberin mirasını isteyen Hz. Fatıma, Ali 
ve Abbas'a “Rasulullâh'ın yaptığı birşeyi terketmem, mutlaka yaparım, şayet 
ben onun emrinden birşeyi terkedersem sapmaktan korkarım” (1225) “vallahi 
Rasulullâh'a ait zekat (mülkiyetini) onun dönemindeki halinden hiçbir şekilde 
değiştirmem, Rasulullâh ne yapmışsa ben de o hususta onu yaparım”1226) der- 


(1220) Beyhaki, Sunen, IX. 132. l 

(1221) Abdurrazzâk, V. 307, no: 9703'te bunun İbn Zubeyr zamanına kadar devam ettiği, bu çığırı 
ilk açanın o olduğu, kendisine Ziyad ile arkadaşlarının başlarının getirildiği an- 
latılmaktadır. Ancak Beyhaki'nin benzer bir rivayetine (Sunen, IX, 133) İbnu't-Türkmâni 
aynı yerde itiraz etmekte ve bilakis kendisine ilk kesik baş götürülen kimsenin Muaviye ol- 
duğunu ve sahâbi Amr b. el-Hamık'ın başının götürüldüğünü belirtmektedir. Aynı iddiayı 
İbnwl-Esir (Usd, IV. 218) de nakletmektedir. 

(1222) Bunun için M. Ravvâs Kal'aci'nin Mevsuatu Fıkh-ı Ebi Bekir es-Sıddık adlı müstakil ça- 
lışmasına bakılabilir. Dımaşk-1983, Daru'l-Fikir baskısı. 

(1223) İbn Sa'd, III. 183; Taberi, Tarih, III. 224; İbn Hişâm, II. 661'de ilk cümle yoktur. 

(1224) Taberi'nin rivayetinde “Ahsentu” yerine, “İstekamtu” denilmektedir. 

(1225) Muslim, Cihad 54, II. 1382; Ebü Dâvüd, Harac 19, no: 2930, III. 377. 

(1226) Abdurrazzâk, V. 472-3, no: 9774; Buhâri, Feraiz 3, VIII. 3; Meğazi 38, V. 83; Muslim, Cihad 
52,11. 1380-1; Ebü Dâvüd, Harac 19, no: 2928, III. 375-6. 
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ken de, Üsâme ordusunu hiç tereddüt etmeden onaylayıp gönderirken de aynı 
eğilim içerisindeydi. Nitekim Hz. Peygamberin vefatıyla Üsâme'nin ko- 
mutanlığı üzerine eleştiriler artmasına rağmen o Üsâme'ye, “Ben Rasulullâh'ın 
emrettiği bir işe karşı çıkacak değilim.”1227) “Rasulullâh'ın sana emrettiği gö- 
revi yerine getireceksin! ben ise buna ne ilave yapacağım, ne de ondan ek- 
silteceğim” derken, halka da, “Allah'a yemin ederim ki, bu yüzden köpekler ve 
kurtlar üzerime saldırsa dahi, Rasulullâh (s)ın emrettiği bir göreve karşı çık- 
mam!”demişti.(1228) 


Hatta Hz. Ömer'in Kur'ân'ı derlemesini teklif ettiği zaman gösterdiği te- 
reddüt esnasında söylediği “Rasulullâh'ın yapmadığı birşeyi ben nasıl ya- 
parım?” demesinde bile bu eğilimin izleri görülmektedir. 


Ancak zaman biraz ilerleyip, şartlar değiştikçe ve hayatın gerçekleriyle kar- 
şılaştıkça, Hz. Ebü Bekir'in de ictihadi yaklaşımlar sergilemek durumunda kal- 
dığını söyleyebiliriz. Zekat vermeyenlere karşı savaş ilan ederken öncelikle 
nasslara dayanmaktaydı ve anlayışı doğrultusunda böyle bir karara vardı. Bu- 
nunla birlikte o, zekatı devlete vermemek suretiyle resmi otoriteyi ta- 
nımamanın ileride getirebileceği mefsedetlere karşı vaktinde bir tedbir almış, 
probleme sedd-i zeria açısından yaklaşmıştı. Zekatların noksansız top- 
lanmasına yönelik bu tavır, hem devletin, hem de zekata muhtaç kimselerin 
maslahatına da tamamen uygundu. 


Hz. Ebü Bekir, Kur'ân'ın derlenmesinde işin ağırlığından ve mesuliyetinden 
çekinerek bir süre tereddüt etmişse de, sonunda bunun müslümanlar için ha- 
yırlı ve yararlı olacağını anladığı zaman, yine ümmetin maslahatına olacak bu 
hayırlı hizmeti üstlenmekte gecikmedi. Şüphesiz bu, Hz. Peygamberin yap- 
madığı bir iş idi, ama, onun çizgisine ve amacına tamamen uygundu. 


Yaptığı istişarelerden sonra Hz. Ömer'i halife olarak tayin etmesi de yine 
onun ictihadi bir tasarrufuydu ve halifeliğe başladığı günlerdeki tavrından ol- 
dukça farklılık arzediyordu. Zira o tavra göre, Hz. Peygamber nasıl halife tayin 
etmeyip, bu işi ümmete bırakmışsa, Hz. Ebü Bekir'in de öylece bırakması bek- 
lenirdi. Fakat o, geride bıraktığı devletin ve müslümanların, her yönüyle hi- 
lafete en ehil kimse olarak gördüğü Hz. Ömer'e olan ihtiyacının idraki içe- 
risinde hareket etti ve tamamen devletin menfaat ve maslahatını gözeterek 
onu atamada hiçbir mahzur görmedi. O, devletin istikbali için, Hz. Pey- 


(1227) Abdurrazzâk, V. 482, no: 9777. 
(1228) Said b. Mansur, Sunen, II. 368, no: 2890; Taberi, Tarih, III. 225-6. 
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gamberin yapmadığı birşeyi yaparken asla bunun bid'at olduğunu dü- 
şünmemekteydi. Zira, devletin maslahatı açısından, Hz. Peygamberin halife bı- 
rakmaması,; Hz Ebü Bekir'in ise, Hz. Ömer'i tayini en uygun ve gerçekçi çö- 
zümlerdi. Burada Hz. Ebü Bekir'in, iki yılın sonunda daha realist bir hale 
geldiği, Hz. Peygambere ittibaya daha geniş bir perspektiften bakmaya baş- 
ladığı söylenebilir. Şüphesiz onun anlayışında gözüken bu değişim ve gelişim, 
iki sene gibi kısa bir süre ve süreç içerisinde değişen şartların gerektirdiği bir 
durumdu. 


Hz. Ebü Bekir'in, bu çeşit ictihadlarının oldukça az olmasının başlıca iki se- 
bebi vardır: 


a-) Onun halifeliği ancak iki yıl sürmüştür. Dolayısıyla gerek devletin ve ge- 
rekse müslümanların içinde bulunduğu ortam, şartlar ve ihtiyaçlarında fazla 
bir değişiklik olmamıştır. 


b-) Ayrıca devlet, mürtedlere ve yalancı peygamberlere karşı savaşmaktan, 
idari ve siyasi düzenlemelere pek fırsat bulamamıştır. 


Bizde oluşan kanaat o ki, şayet Hz. Ebü Bekir biraz daha uzun yaşasaydı, 
belki de Hz. Ömer'in gerçekleştirdiği birçok hayırlı ve yararlı yenilikleri o ya- 
pacaktı. Onun ömrü ve hilafet süresi kifâyet etmediği için, bu tür gelişmelerin 
birç oğu Hz. Ömer'e nasip oldu. 


2-) Hz. Ömer Dönemi (13-23 / 634-644) : 


Müslümanların ikinci halifesi olan Hz. Ömer; fıkhı, ictihadı, feraseti, ba- 
sireti, siyaseti ve adaleti ile tanınmaktadır. O kadar ki, Rasulullâh'ın sağ- 
lığında ortaya attığı bazı görüşleri, Yüce Allah'ın muvafakatına mazhar olmuş, 
bu ictihadlarında onu teyid eder mahiyette ayetler inmiştir.(1229) Dirayeti 
kadar cesareti de olan Hz. Ömer'in, hem Rasulullah hayatta iken, hem de Hz. 
Ebü Bekir döneminde çeşitli konularda ictihad ettiği bilinmektedir.(1239) Esa- 
sen sahabe arasında fıkhın kaynağının belli kimseler olduğunu hatırlatılmakta 
ve, onların önderi ve hareket noktasının da Ömer b. el-Hattab olduğunu söy- 
lenmektedir.(1231) 


(1229) Bu hususlar için bkz: Buhâri, Salat 32, I. 105; Muslim, Fedailu's-Sahabe 24, II. 1865; 
Darimi, Menasik 33, s. 440; Ahmed, I. 23-4, 36. Bu rivayetlerde Hz. Ömer, Rabbıyla mu- 
vafakatın üç-dört hususta gerçekleştiğini söylemektedir. Suyüti ise bazı zayıf rivayetlerle bu 
sayıyı yirmiye kadar çıkarmıştır. Bkz: Tarihu'l-Hulefa, s. 142-146, Ruhayli, Ruvay'i b. 
Racih, Fıkhu Ömer b. el-Hattab, 1. 23-9, Şâtıbi, Muvafakat, 1. 96; Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-ı 
Omer b. el-Hattâb Asruhü ve Hayatuhu, Beyrut-1986, Daru'n-Nefâis, III. baskı, s. 888-893. 

(1230) Hz. Peygamberin sağlığında yaptığı ictihadlara misal olarak, Bedir esirlerinin öldürülmesi, 
münafıkların reisi İbn Ubey b. Selul'un cenaze namazının kılınmaması, Hudeybiye mu- 
salahasıyla taviz verilmemesi görüşlerini zikredebiliriz. Hz. Ebü Bekir döneminde ise, onu 
halife göstermesi, Kur'ân'ı derletmesi, müellefe-i kuluba zekatı verdirmesi onun önemli ic- 
tıhadlarındandır. Bkz: Nâdiye, Jctihadu'r-Rasul, 264-278. 

(1231) Bkz: Raysüni Ahmed, Nazariyyetu”1-Makasıd ınde'l-İmam eş-Şâtıbi, Riyad-1992, s. 59. 
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Karşılaştığı yeni meseleler hakkında ictihad ederken Hz. Ömer'in; Hz. Ebü 
Bekir'in yöntemini izlediği, Kur'ân'da ve sünnette bir çözüm bulamadığı 
zaman, o hususta Hz. Ebü Bekir'in verdiği bir hüküm varsa onu aldığı, yoksa 
sahabenin alimlerini toplayıp onlarla istişare ettiği, ortak görüşe vardıklarında 
ise onunla hükmettiği ifade edilmektedir.(1232) Oysa biz, onun nasslar gibi bağ- 
layıcı görmediği için Hz. Ebü Bekir'in birçok kanaat ve uygulamalarına ka- 
tılmadığını bilmekteyiz. Aksine yeri ve zamanı geldiğinde kendi ictihad ve ic- 
raatıyla hareket ettiğinden, İbnu'l-Kayyim'in bu görüşe biz katılmıyoruz.(1233) 


Hz. Ömer'in, Ebü Müsa el-Eş'ari'ye(1239 ve Kadı Şurayh'a(1235) yazıp gön- 
derdiği haber verilen ve Kur'ân ve sünnetten sonra benzer durumlar arasında 
kıyas yapmayı, ictihad etmeyi tavsiye eden mektupları, onun ictihad metodunu 
göstermesi bakımından önemlidir.(1236) Her ne kadar bu mektuplarla ilgili ri- 
vayetlerin sıhhati konusunda birtakım endişeler ve tartışmalar mevcut (1237) 
ise de, rivayetlerin muhtevasının, Hz. Ömer'in normal durumlarda ictihad 
ederken izlediği metod ile örtüştüğünü söyleyebiliriz. 

Gerçekten Hz. Ömer, gerek bazı nassların anlaşılması ve uygulanmasında, 
gerekse hakkında nass olmayan yeni meselelerin çözümünde Hz. Ali ve Zeyd 
gibi müctehid sahâbileri çağırır, onlarla istişare ederdi. Hatta Şa'bi'nin (6. 103) 
dediğine göre o, kendisine arzedilen bir dava üzerinde bazan bir ay düşünür, 
ashabıyla istişare ederdi.(1238) Bu tür meselelerin aydınlatılmasında sahabe ile 
müşavere ve münazara yaptığı içindir ki, doğusundan batısına kadar, dün- 


yanın birçok bölgesinde, Hz. Ömer'in hüküm ve fetvalarının birçoğuna uyul- 
maktadır.(1239) 


(1232) Bkz: İbnu'l-Kayyim, #lam, I. 51-2; bkz: İbn Sa'd, II. 350; Ahmed Emin, Fecru”-İslam, s. 239. 

(1233) Mesela, Hz. Ebü Bekir fethedilen toprakları dağıtmış, Ömer dağıtmamıştır. Hz. Ebü Bekir 
devletin halka tahsis ettiği yıllık meblağı onlara eşit olarak dağıtırken, Hz. Ömer onu sa- 
habenin derecelerine göre dağıtmıştır. Hz. Ebü Bekir, onu halife tayin etmişken, Ömer ha- 
life tayin etmemiştir. Bkz: İbnu'l-Kayyim, a.g.e, II. 168; Nâdiye, a.g.e, s. 299-300. 

(1234) Bkz: Dârekutni, Sunen, IV. 206-7; Beyhaki, Sunen, X. 150; İbnu'l-Kayyim, a.g.e, I. 52; Ab- 
durrazzâk, VIII. 342, no: 15462 (muhtasar olarak). 

(1235) Bkz: Darimi, Mukaddime 20, s. 60; Beyhaki, Sunen, X. 150; İbnu'l-Kayyim, a.g.e, I. 52. 

(1236) Birçok alim bu mektupları kabul etmiş ve hakimin uyması gereken adab, ahkam ve kurallar 
için onları esas almıştır. Bkz: Galib b. Abdulkafi el-Kuraşi, Evveliyyatul-Faruk fil-İdareti 
ve'l-Kada, Beyrut-1990, Muessesetu'l-Kütübi's-Sekafiyye, I-II, II. 621-5; Kal'aci, Mevsuatu 
Fıkh-ı Ömer b. el-Hattab, s. 729-730. 

(1237) Bu rivayetlerin sıhhatini tartışanların başında İbn Hazm gelmektedir. O, bu mektupların 
hem sened itibarıyla, hem de metinlerde görülen muhteva farklılıkları itibarıyla eleştirerek 
sahih olmadıklarını söyler. Bkz: Muhalla, I. 81; Mulahhasu İbtalil-Kıyas ve'r-Re'yi ve'l- 
İstihsân ve't-Taklid ve't-To'lil, tah. Said el-Afgâni, Dımaşk-1960, Matbaatu Camiatu Dı- 
maşk, s. 6-7; Goldziher, Zahiriler, s. 91; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme fi Tarihi?- 
Fıkhvl-İslami, s. 14-5'te hem seleften, hem de yeni araştırmacılardan bazılarının bu mek- 
tuplar hakkında şüphe ettiklerini belirtmektedir. el-Kuraşi ise, İbn Hazm'ın eleştirilerine 
verdiği cevaplarda mektupların mevcudiyetini savunur. Bkz: a.g.e, II. 626-9. 

(1238) İbn Sa'd, II. 350; Ahmed Emin, Fecru”-İslam, s. 239; İbn Teymiye, Fetava, XX. 312-3. 

(1239) Dehlevi, Hucce, 1. 381. 
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Ayrıca Hz. Ömer'in ictihad metodunda, hal ve şartların değişmesine, genel 
maslahatlara, zaruri hallere vb. itibar ettiği de bilinmektedir.(1240) Maslahatı 
esas alarak ictihad eden, fetva veren başka sahâbiler var ise de, Hz. Ömer on- 
ların başında yer almaktadır. Ömer, devlet işleri ile ilgili hakkında nass bu- 
lunmayan idâri meselelerde maslahata göre ictihad yaptığı halde, hakkında 
Kur'ân veya sünnetten bir nass bulunmayan yargı ile ilgili davalarda kıyas ci- 
hetine gidilmesini emrederdi.(1241) Hatta Şibli, daha da ileri giderek, “Hz. 
Ömer'in dini emirleri izah konusunda istinad ettiği esas, onları akli mas- 
lahatlara istinad ettirmektir” demektedir (1242) 


Ancak burada hemen belirtelim ki, Hz. Ömer maslahatı esas alırken, kendi 
hevasına ve indi görüşüne itimat etmediği gibi, normal şartlarda mevcut nass- 
lara da muhalefet etmemiştir. O, ister özel olsun, ister genel olsun, maslahata 
dayanırken daima İslami teşrideki genel maksadlara başvurmuş, ancak bu iki 
maslahat birbiriyle çeliştiğinde, tereddüt etmeden genel maslahatı (kamu ya- 
rarını) tercih etmiştir.(1243) 


Yüzölçümü 2.251 030 mil kareye ulaşan. coğrafyasıyla,(1244) bünyesinde ba- 
rındırdığı muhtelif dil, din, kültür ve medeniyetiyle, ya İslamı seçen, ya da 
İslam devletinin otoritesini kabul eden milyonlarca yeni tebeasıyla Hz. Ömer 
ve devletin o oranda yeni meselelerle karşılaşması ve onlara çözümler üretmesi 
gayet tabiidir. İlerleyen zamana paralel olarak her geçen gün genişleyen İslam 
devleti, elbette beraberinde birçok yenilikleri, değişiklikleri ve gelişmeleri zo- 
runlu kılıyordu. 


“Hz. Ömer, daha önce alışık olmadıkları bu yeni durumlar karşısında, şe- 
riatin ruhu ve genel hedeflerinden ilham alarak medeniyet oluşturmaya ve al- 
ternatif gelişmeler ortaya koymaya yöneldi. Ve neticede o, müslümanları dini 
asıllarından uzaklaştırmadan, onların maslahatlarını gerçekleştirecek şekilde, 
siyasi, iktisadi, mali, ictimâi ve hatta teşrii hayatlarına birçok gelişmeyi dahil 
etti.(1245) Bu nedenle Hz. Ömer, Hz. Peygamberden sonra İslam devletinin ikin- 
ci kurucusu,(1246) idari teşkilatının ise ilk kurucusu olarak kabul edil- 
mektedir,(1247) 


(1240) A.g.e,s. 300. 

(1241) Ebü Zehre, Tarihu'1-Mezahibi'l-İslamiyye, Kahire-t.y., Daru'l-Fikri'l-Arabi, s. 234-5. 
(1242) Şibli, Asr-ı Saadet, IV. 461. 

(1243) Geniş bilgi ve bazı misaller için bkz: Nâdiye, a.g.e, s. 306-311. 

(1244) Şibli, a.g.e, s. IV. 325. i 

(1245) Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-ı Ömer, s. 10; Hizmetli, a.g.e, s. 336. 

(1246) Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme, s. 57. 

(1247) Hizmetli Sabri, a.g.e, s. 336. 
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Gerçekten Hz. Ömer, Hz. Peygamber ve Ebü Bekir'in temelini attığı İslam 
devletini bina etmiş, geliştirmiş, siyasi, idari, askeri ve hukuki teş- 
kilatlanmasını tamamlamıştı. Bütün bu gelişmeleri kendi döneminde ger- 
çekleştiren Hz. Ömer, İslam tarihinde, İslam kültür ve medeniyetinde daha 
önce emsali bulunmayan pekçok ilklere imzasını atmıştır. Nitekim onun bu ilk- 
leri geçmişte(1248) ve günümüzde birçok ilim adamının ilgisini çekmiş, ve onlar 
“evâil” ve “evveliyyât” türü çalışmalarında Hz. Ömer'e geniş yer vermişlerdir. 
Mesela günümüz araştırmacılarından Galib b. Abdulkâfi el-Kuraşi, İmam Mu- 
hammed b. Suud Üniversitesi, Siyaset bölümünde hazırlamış olduğu Ev- 
veliyyatu”1-Faruk es-Siyasiyye(1249) adlı yüksek lisans ve Evveliyyatu”-Faruk 
fil-idareti ve'1-Kada!1250) adlı doktora tezlerini tamamen Hz. Ömer'in ilklerine 
tahsis etmiştir. 


Hz. Ömer'in ictihatları üzerine yapılmış çalışmalar arasında Ruvay'i b. 
Racih er-Ruhayli'nin Fıkhu Ömer b. el-Hattab adlı eseri(1250 ile, sahabeden ve 
seleften bazılarının fıkıhlarını ansiklopedik bir şekilde derleyen Muhammed 
Ravvas Kal'aci'nin Mevsuatu Fıkh-ı Ömer b. el-Hattab adlı çalışmasını burada 
zikredebiliriz (1252) Hz. Ömer'in fıkhı ve ictihadları üzerine yapılmış olan zik- 
rettiğimiz bu birkaç çalışma onun ilklerinin ve yeniliklerinin ne kadar fazla ol- 
duğu konusunda bize yeterince fikir vermektedir.(1253) 


Gerçekten de Hz. Ömer'in ictihadi yaklaşımlarını ibadet, muamelat ve uku- 
battan oluşan fıkhın her alanında görebilmekteyiz. Dolayısıyla burada biz, Hz. 


(1248) Burada, İbn Ebi Şeybe'nin Kitabu'l-Evail'ini (Musannaf, VII. 247-277); Ebü Hilal el- 
Askeri'nin (6. 395) Kitabul-Evail'ini; Suyüti'nin el-Vesail ila Musamereti'l-Evail'ini zik- 
redebiliriz. Bkz: Kuraşi, Evveliyyatu'l-Faruk fi'l-Idare, 1. 15 

(1249) Kuraşi yüksek lisans tezinde, bir kısmı, ahval-i şahsiyye, maliye politikası, ceza hukuku ve 
kamu düzeni gibi iç hukukla; bir kısmıi ise, harp siyaseti, gayr-i müslimlerle ilişkiler ile ilgili 
Hz. Ömer'in ortaya koyduğu toplam 75 ilk ve yeni uygulaması üzerinde durmuştur. Eser, 
Daru'l-Vefa tarafından basılmıştır (1990-Mısır-Mansure). 

(1250) Doktora tezinde de ise Kuraşi, 59'u idare, 15'i kazâ (yargı) ile ilgili olmak üzere toplam 74 

ilki bahse konu etmiştir. Muessesetu'l-Kutubi's-Sekafiyye tarafından iki cilt halinde ba- 
sılmıştır (1990-Beyrut). 
O, her iki çalışmasında da, önce kaynaklaradayanarak Hz. Peygamber ile Hz. Ebü Bekir dö- 
nemindeki durumu aktarıp, Hz. Ömer'in o sahada yaptığı ilk uygulamayı veya yeniliği et- 
raflıca işledikten sonra, maddeler halinde bu yeni uygulamanın fıkhı üzerinde durarak özet 
değerlendirme yapmıştır. Muessesetu'l-Kutubi's- Sekafiyye tarafından iki cilt halinde ba- 
sılmıştır (1990-Beyrut). 

(1251) Daru'l-Garbil-İslami tarafından üç cilt halinde basılmıştır (1403-Beyrut). Araştırmacı bu ki- 
tabında, Hz. Ömer'in yalnızca haddler ve cinayetler ile ilgili fıkhını, meşhur müctehitlerin 
görüşleriyle karşılaştırmalı olarak ele almaktadır. Bu çalışma, mezheb imamları ile diğer 
müctehitler ve fukahanın, Hz. Ömer'in fıkhından ne kadar etkilendiklerini görebilmemiz 
açısından önem arzetmektedir. ği 

(1252) Dâru'n-Nefâis tarafından Beyrut-1986'da basılmıştır. Hz. Ömer'in görüş ve ictihadlarını ver- 
mesi bakımından pratik bir çalışma niteliğini haizdir. s. 

(1253) Ayrıca bkz: Şibli Numani, el-Faruk, ter. Talip Yaşar Alp, Bütün Yönleriyle Hz. Ömer ve Dev- 
let Idaresi, İstanbul-1975; Biltaci, Muhammed, Menhecu Omer b. el-Hattab fi't-Teşri”, Ka- 
hire-1970. 
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Ömer'in söz konusu yaklaşımlarında riayet ettiği bazı hususlara kısaca işaret 
edip bir-iki misali hatırlatmakla yetineceğiz. Zira bu hususlar, çok değişik ve- 
silelerle birçok müellif tarafından sık sık gündeme getirilmiştir. Daha sonra 
ise, Hz. Ömer'in ibadetlerle ilgili bazı ictihadi yaklaşımlarını, yeniliklerini, de- 
ğişikliklerini ele alacağız. Taabbudi olması hasebiyle ictihada büyük ölçüde ka- 
palı olan ibadetler hakkında(1254) Hz. Ömer'in yaklaşımlarının tesbiti, onun 
diğer fıkhi sahalarda ne denli rahat hareket edebildiğine dair bir fikir ve- 
recektir. 


Önce Hz. Ömer'in ictihadlarında riayet ettiği hususların neler olduğunu ha- 
tırlatmamız yerinde olacaktır: 


a-) O, birçok defa Hz. Peygamberin tatbikatından ziyade, onun o tatbikatta 
gözetmiş olduğu illetleri ve maksadları tesbit etmeye çalışmış, değişen şartlar 
müvacehesinde geçmiş uygulamayı değil, illet ve maksadı esas alarak gâi yo- 
rumlar yapmıştır. Her ne kadar bu yorumlarda, Rasulullâh (s)'ın tatbikatıyla, 
onun tatbikatı zahiren farklılık arzetse de, illet ve maksad aynı olduğu için her 
iki tatbikatın hedefi ve neticeleri birbiriyle örtüşmektedir. Mesela, müellefe-i 
kulüba zekat vermemesi,(1255) hata ve şibh-i amd ile öldürmelerde diyet, ka- 
tilin akrabaları olan âkıleye yüklenirken, Hz. Ömer'in bunu divan ehline yük- 
lemesi,(1256) öldürdükleri bir kişiye karşılık öldüren grubu öldürtmesi(1257) 
onun gâi yorumlarla ortaya koyduğu icraat ve ictihadlardan sadece birkaçıdır. 


b-) Hz. Ömer, daha önce Hz. Peygamberin belli uygulamaları olan bazı ko- 
nularda, maslahatı esas alarak farklı uygulamalar ortaya koyabilmiştir. Me- 
sela, Hz. Peygamber, Hayber arazisini, fetheden ashabı arasında taksim et- 
mesine rağmen, Hz. Ömer'in Irak arazisini taksim etmeyip, müslüman nesiller 
için devamlı bir güç kaynağı olsun diye orayı sahiplerinin ellerinde bırakması 
ve araziye vergi koymayı daha uygun görmesi bu tür durumlardandır. Bu hu- 
susta İbn Kudame şöyle der: “Hz. Peygamberin Hayber'i taksimi İslamın baş- 
langıcında ihtiyacın çok olduğu bir zamandaydı ve bunda ümmetin maslahatı 


(1254) Usulcülerin bu husustaki tartışmaları için bkz: Raysuni, Nazariyyetu'1-Makasıd, s. 185-232. 

(1255) Bkz: M.Yusuf Musa, Muhâdarât fi Tarihi'l-Fıkhvl-İslami, Kahire-1954, Camiatu'd-Düvel el- 
Arabiyye, s. 59-62; Şelebi, To'lil, s. 37-8; Nemr, İctihad, s. 86-7; Nâdiye, İctihadu'r-Rasul, s. 
271-5; Kuraşi, Evveliyyatu'l-Faruk es-Siyasiyye, s. 110-5; Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i Ömer, s. 
470-1; Büti, Davabitu'l-Maslaha, s. 129-130; İbn Hacer, el-Metalibu'1-Aliye, II. 218-9, no: 
2072; Raysüni, a.g.e, 339-341. 

(1256) İbn Teymiye, Fetava, XIX. 255-6; Karadâvi, Keyfe Netaamel maa's-Sünne, s. 133-4; Şeria, s. 
145-6; Şelebi, Ta'lil, s. 41-3; Kal'aci, a.g.e, s. 639. 
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vardı. Daha sonra ise bu maslahat, arazinin ellerinde bırakılması şeklinde be- 
lirginleşti ve bunun yapılması icab etti,”1258) 


Aynı şekilde Hz. Peygamber, belli şartlar dahilinde Yahudilerin yurtlarında 
kalmalarına müsade ettiği halde, Hz. Ömer'in onları Arap Yarımadasından 
sürmesi ile,(1259) halife seçimini, belirlediği şuraya tevdi etmesi de bu cüm- 
ledendir,(1260) 


c-) Hz. Peygamberin uyguladığı veya uygulanmasını istediği bazı hususları, 
daha büyük mefsedete yol açması ya da bunun ihtimal dahilinde bulunması se- 
bebiyle Hz. Ömer bazen tehir ederken, bazen de tamamen terk edebilmiştir. 
Hatta muhtemel zararlarını göz önünde bulundurarak sedd-i zeria kabilinden 
olmak üzere(1261) bazı mübahları da yasaklamıştır. Mesela, savaş esnasında 
suç işleyenlere, düşmana iltihak edebilir endişesiyle hadlerin uygulanmasını 
nehyetmiş,(1262) Ehl-i Kitaptan olan hanımlarla evlenmeyi yasaklamıştır (1263) 


d-) Zaruret prensibinden hareketle, normalde uygulanması gereken bazı hü- 
kümleri uygulamamıştır. Kıtlıkta veya açlıktan dolayı hırsızlık yapan kim- 
selerin ellerini kesmemesi,(1264) ödeme gücü olmayan zimmileri cizyeden muaf 
tutması, hatta onlara beytulmaldan yardım etmesi gibi.(1265) 


e-) O, ortam ve şartlarda meydana gelen değişikliklere riayet etmiş, bunun 
tabii bir sonucu olarak ta bazı farklı uygulamalara ve değişikliklere gitmiştir. 
Mesela onun pazarda satılan bazı malların fiyatlarında,(1266) bazı cezalarda,(1267) 


(1257) Bkz: Kuraşi, a.g.e, s. 402-9; Şelebi, a.g.e, s. 67-8; Nâdiye, a.g.e, s. 293-6; Nemr, a.g.e, s. 90-1; 
Büti, Davabitu'l-Maslaha, s. 133-5; M. Yusuf Musa, a.g.e, s. 72-5; Şâtıbi, İtisam, II. 125; Dağcı 
Şamil, İslam Ceza Hukukunda Şahıslara Karşı Müessir Fiiller, Ankara-1996, s. 111-2.. 

(1258) Bkz: Ebü Yusuf, Harac, s. 111-7; Buhâri, Meğazi 38, V. 81; Ebü Dâvüd, Harac 24, no: 3020, 
III. 415; İbn Haldun, Mukaddime, II. 586; Karadâvi, Keyfe Netaamel maw's-Sünne, s. 130-1; 
Şelebi, Ta.lil, s. 48-56; M. Yusuf Musa, a.g.e, s. 62-9; Ahmed Emin, Fecr, s. 238; Kuraşi, Ev- 
veliyyatu”l-Faruk es-Siyasiyye, s. 369-375; Nemr, İctihad, s. 88-9; Büti, Davabitu'l-Maslaha 
s. 151; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme, s. 61-66; Fayda Mustafa , Hz. Ömer ve Fey, 
İsi. İl. Ens. Der. V. 193-202; İsl. Arş, Fazlur Rahman Özel Sayısı, s. 291; Fazlur Rahman, 
İslam ve Çağdaşlık, ter. Alparslan Açıkgenç, M. Hayri Kırbaşoğlu, Ankara-1996, s. 90-1. 

(1259) Bkz: Abdurrazzâk, VIII. 102-3, no: 14485; VI. 53-6, no: 9984-9990; X. 358-360, no: 19362-9; 
Beyhaki, Sunen, X. 207-8; Ebü Yusuf, Harac, s. 154-5; Kuraşi, a.g.e, s. 217-225. 

(1260) Kuraşi, a.g.e, s. 120-8. 

(1261) Bkz: Raysuni, Nazariyyetu'l-Makasıd, s. 73-4. f 

(1262) Abdurrazzâk, V. 197, no: 9370; Said b. Mansur, Sunen, II. 234-5, no: 2500; İbn Ebi Şeybe, V. 
549, no: 28861; İbnv’l-Kayyim, Plam, III. 3-8. 

(1263) Said b. Mansur, Sunen, 1. 224, no: 716; Cessâs, Ahkamu'’l-Kur’ân, II. 324-8; M. Yusuf Musa, 
a.g.e, s. 85-8; Şelebi, a.g.e, s. 43-4; Kuraşi, a.g.e, s. 152-6; Hatiboğlu M. Said, İslamın Aktuel 
Değeri Üzerine, İsl. Arş. s. I. s. 25; Karaman Hayrettin, İctihad, s. 73-4. 

(1264) Abdurrazzâk, X. 238-9, no: 18977-8; İbnv’l-Kayyim, a.g.e, a.y.; Ahmed Emin, Fecr, s. 238-9; 
M. Yusuf Musa, a.g.e, s. 69-70; Şelebi, a.g.e, s. 36-7; Nemr, a.g.e., s. 89-90; Nâdiye, a.g.e., s. 
289-293; Buti, a.g.e., s. 131-2; Kuraşi, a.g.e., s. 416 vd. 

(1265) Kuraşi, a.g.e., S. 232-4, 340-3. 

(1266) Mâlik, Buyu’ 57, II. 651; Abdurrazzâk, VIII. 206-7, no: 14904-6; Beyhaki, Sunen, VI. 29; 
Şelebi, Ta'lil, s. 64-5; Buti, a.g.e., s. 161; Kuraşi, Evveliyyatu’l-Faruk fi'1-İdare, 1. 222-9; Ray- 
suni, Nazariyyetu’l-Makasıd, s. 259-260. 

(1267) İçki içenlere vurulan 40 sopanın 80'e çıkartılması ve gerektiğinde sürülmesinde olduğu gibi. 
Bkz: Abdurrazzak, VII. 314, no:13320; Kuraşi, Evveliyyatu'l-Faruk es-Siyasiyye, s. 423-433. 
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cizyelerde,(1268) diyetlerde(1269) ve sadaka nisabındaki miktarlarda(1270) özel- 
likle malların azlığına-çokluğuna bağlı olarak kıymetlerinde gerçekleşen de- 
gişikliklere uygun olarak birtakım düzenlemeler ve değişiklikler yapması böy- 
ledir. 


f-) Bazen de kolaylaştırma prensibinden hareketle, gerekli durumlarda to- 
leranslı uygulamalar cihetine gitmiştir. Cizyeleri bölgelere ve insanların maddi 
durumlarına göre takdir etmesi,(1271) âkıleye, diyeti üç senede ödeme imkanı 
tanıması,(1272) bu yaklaşımın en güzel misallerindendir. 


g-) Cemiyet için mahzurlu olan bazı davranışların yayılmasını önlemek, 
hatta bunların önünü kesebilmek için bazı cezaları artırmış ve daha şiddetli 
te'dip ve ta'zir cihetine gitmiştir. Mesela bir defada telaffuz edilen üç talakı, üç 
ayrı boşama olarak onaylaması,(1273) iddet müddeti içerisinde evlenenlerin ni- 
kahlarını feshedip ebediyyen yasaklaması,(1274) yalancı şahitlere tazir cezası 
uygulaması ,(1275) içki içenlerden bazılarını sürgün etmesi gibi.(1276) 


h-) Hz. Ömer'in, her geçen gün büyüyen devletin ve çoğalan halkın en güzel 
bir şekilde idare edilebilmesi için ordu, yönetim, hukuk, ticaret vb. birçok alan- 
larda yeni yapılanmalara gitmesi, yeni teşkilatlar kurması da ilk defa ihdas et- 
tiği yeniliklerdendir. Hz. Peygamberin Medine'ye hicretini başlangıç olarak 
alan kameri sisteme dayalı hicri takvimi oluşturması,(127) sınırlarda kışlalar 
ve karakollar kurması, vilayetlerde 4000 kişilik daimi askeri garnizonlar oluş- 
turması, zorunlu askerlik uygulaması, düzenli yedek kuvvetler oluşturması, 
ordu için divan, derece ve rütbeler oluşturması,(1278) Beytulmalı (hazineyi) 
kurup-geliştirmesi, ilk divanları oluşturması,(1279) ticaret vergileri alması,(1280) 


(1268) Mâlik, Zekat 43, I. 279; İbnu'l-Kayyim, Zâd, V.92-3; Kal'aci, Mevsüatu Fıkh-ı Ömer, s. 239-243. 

(1269) Ma'mer, Câmi Abdurrazzâk, IX. 291-2, no: 17255-6, 17263; IX. 294-5, no: 17270; Ebü Dâvud, 
Diyât 18, no: 4542, IV. 679-680; Beyhaki, Sunen, VIII. 76; M. Yusuf Musa, Muhadarhat, s. 
78-81. 

(1270) Bkz: Ebü Dâvüd, Zekat 19, no: 1614, II. 267. 

(1271) Kuraşi, a.g.e., s. 226-31. 

(1272) A.g.e., s. 473-6. : 

(1273) Abdurrazzâk, VI. 390-3, no: 11336-8; İbnu'l-Kayyim, İlam, III. 24-30; Ahmed Emin, Fecr, s. 
239; M. Yusuf Musa, a.g.e., s. 88-9; Şelebi, a.g.e., s. 56-8; Buti, a.g.e., s. 136-143; Erdoğan 
Mehmet, Ahkamın Değişmesi, s. 185. 

(1274) Mâlik, Nikah 27, II. 536; Abdurrazzâk, VI. 210-1, no: 10539-10544; Beyhaki, Sunen, VII. 
441; M. Yusuf Musa, a.g.e., s. 89-91; Kal'aci, a.g.e., s. 646-7. 

(1275) Kuraşi, a.g.e., s. 448-51. 

(1276) Abdurrazzâk, VII. 314, no: 13320; İbn Sa'd, III. 282; Kuragi, a.g.e.,s. 428-33. 

(1277) İbn Sa'd, III. 281; Taberi, Tarih, IV. 209; Suyüti, Tarihuw’l-Hulefa, s. 159; Ali Hasan Ab- 
dulkadir, Nazratun Amme, s. 67-8; Kuraşi, a.g.e., s. 75-8; Nâdiye, Ictihadu’r-Rasul, s. 278-283. 

(1278) Şibli, Asr-ı Saadet, IV. 510; Kuraşi, a.g.e., s. 274-304; Hizmetli Sabri, İslam Tarihi, Ankara- 
1995, Yeni Çizgi, s. 337. 

(1279) Taberi, a.g.e., s. IV. 209-210; Suyüti, a.g.e., s. 160; Şibli, a.y.;Kuraşi, a.g.e., s. 338-49; Hiz- 
metli Sabri, a.g.e., s. 337-9. 

(1280) Kuraşi, a.g.e., s. 376-81; Hizmetli Sabri, a.g.e., s. 337. 
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devleti eyaletlere ayırıp şehirleri planlaması,128) posta teşkilatını ge- 
liştirmesi,'1282) Mescid-i Nebevi'yi genişletmesi ve bunun için etraftaki bazı ev- 
leri istimlâk etmesi, mescidin zeminine taşlar döşetmesi, kandillerle ay- 
dınlatması, kokulaması,(1283) mahkemelerin kurulması, hakimlerin tayini, 
maaş bağlanması,1284) kadastro faaliyetleri, nüfus sayımı, polis idaresinin te- 
sisi, Mekke-Medine arasında yolcular için ve muhtelif şehirlerde misafirler için 
misafirhaneler kurması, mekteplerin tesisi, muallimlere maaş tahsisi, evkaf 
sisteminin tesisi, camilerde vaaz etme âdetinin tesisi, imamlara ve müezzinlere 
maaş vermesi, Kufe, Basra, Musul, Fustat gibi şehirleri tesis etmesi(1285) gibi 
daha birçok gelişme ve yenilik(1286) Hz. Ömer'in idari ve siyasi ictihad ve ic- 
raatları arasındadır. 


Sağlıklı bir zemine ve altyapıya sahip olan her sistem elbette zaman, mekan 
ve şartların tabii sonucu olan gelişmelere paralel olarak kendisini geliştirecek 
ve yenileyecektir. Kaynağını vahyden alan, evrensel ve dinamik olan bir dine 
dayanan böyle bir devlet idaresinin statik olması zaten düşünülemezdi. Do- 
layısıyla Hz. Ömer bunlara kendi dehasını da katarak bu gelişmelere imzasını 
atarken elbette Kur'ân ve sünnetin ruhuyla hareket etmiş ve bunlar hiçbir 
sahâbi tarafından bid'at ya da sünnete muhalefet olarak algılanmamıştır. 


Şimdi Hz. Ömer'in ibadetlerle ilgili bazı yeni uygulamalarına geçebiliriz: 


a) Teravih Namazını Cemaat Haline Dönüştürmesi: 


Hz. Aişe'nin anlattığına göre Rasulullâh (s) bir Ramazan gecesi namaz kıl- 
mış, o namazı orada bulunanlar da kılmışlar, ikinci gece kıldığında halk biraz 
çoğalmış, üçüncü veya dördüncü gece halk daha da çoğalıp mescidi dol- 
durmuşlar, Rasulullâh'ı beklemişler, ancak bu kez o, onların yanına çık- 
mamıştı. Sabah namazını kılınca Hz. Peygamber onlara “sizin bu gece yap- 
tıklarınızı gördüm. Fakat yanınıza gelmeme, bu namazın üzerinize farz 
kılınmasından korkmam engel oldu” açıklamasını yapmışlardır.(1287) 


Ebü Hureyre'nin beyanına göre, Rasulullâh (s) kesin olarak emretmeksizin, 
Ramazan gecelerini ihya etmeye teşvik ediyordu. Rasulullâh vefat ettiğinde 


(1281) Kuraşi, Evveliyyatu”l-Faruk fi'1-İdare, 1. 102-123; Hizmetli Sabri, a.g.e., s. 337 

(1282) Kuraşi, a.g.e., 1. 217-221. 

(1283) İbn Ebi Şeybe, VII. 258, 263, no: 35862, 35908; Kuraşi, a.g.e., II. 517-531, 543-554; Can Yıl- 
maz, İslamın Kutsal Mabatleri, Samsun-1995, s. 55-6. 

(1284) Kuraşi, a.g.e., II. 635-45; Şibli, a.g.e., IV. 510. 

(1285) Şibli, a.g.e., IV. 510-1. 

(1286) Başka misaller için Kuraşi'nin adı geçen iki kitabı ile, Taberi, a.g.e., IV. 208-214; Suyüti, 
a.g.e., s. 159-160; Şibli, a.g.e. IV. 510-1; Hizmetli Sabri, a.g.e., s. 336-9'a bakılabilir. Ayrıca 
bkz: Ahmed b. Hanbel, Fedailw's-Sahabe, 1. 324-9, no: 452-465; İbn Sa'd, III. 281-2. 

(1287) Mâlik, Ramazan 1, I. 113; Abdurrazzâk, IV. 264-5, no: 7746-7; Buhâri, Teravih 1, II. 252; 
Muslim, Musafirin 178,1. 524. 


durum böyleydi. Hatta Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in hilafetinin başına kadar 
böyle devam etti.(1288) Ata'nın (6. 114) naklettiğine göre, Rasulullâh (s) dö- 
neminde, halktan bir grup orada, diğer grup burada olmak üzere ayrı ayrı kı- 
lıyorlardı. İnsanları tek bir imamın arkasında ilk toplayan Hz. Ömer oldu.(1289) 
Hz. Ömer'in böyle bir kararı nasıl aldığını Abdurrahman b. Abd el-Kariyy(1290) 
şöyle anlatmaktadır: “Ramazanda Ömer b. el-Hattab ile (bir gece) mescide git- 
tik. Baktık ki insanlar darmadağınık namaz kılıyorlar, kimisi yalnız başına kı- 
lıyor, kimisi bir gruba kıldırıyordu. Bunun üzerine Hz. Ömer: “vallahi onları 
tek bir imamın arkasında toplasam daha ideal (emsel) olacağı kanaatindeyim” 
dedi ve onları Ubey b. Ka'b'ın arkasında topladı. Sonra onunla bir başka gece 
daha çıktım, insanlar imamlarıyla birlikte kılıyorlardı. Onların bu halini gören 
Hz. Ömer: „sia ical Sas “bu ne güzel bir bid'at (yenilik) oldu. Fakat 
şimdi uyuyup, gecenin sonunda kalkıp kılanlarınki, şu anda kılanlarınkinden 
daha faziletlidir” dedi. Çünkü o insanlar, bu namazı gecenin evvelinde kı- 
lıyorlardı.”1291) Zikrettiğimiz bu rivayeti aynı sened ve metin ile Buhâri'de, 
bazı farklılıklarla da Abdurrazzak ve İbn Ebi Şeybe'nin Musannef'lerinde bul- 
maktayız.(1292) 


Burada yukarıdaki rivayetlerde anlatılan Hz. Peygamber ve Hz. Ömer'in te- 
ravih uygulamaları üzerinde duracağız. Hz. Peygamberin bu namazı birkaç kez 
kılıp, sonra terki nasıl değerlendirilecektir? Yine Hz. Ömer'in uygulaması biz- 
zat kendisinin dediği gibi bir bid'at midir? Veya bazı müelliflerin ifade ettikleri 
gibi “Ramazan ayı kıyamını ilk defa sünnet kılan Hz. Ömer”1293) midir? 


Teravih namazını sünnet-i müekkede olarak değerlendiren Ebü Hanife (6. 
150), Hz. Ömer'in bu uygulamayı kendiliğinden ortaya atmadığını, bu hususta 


(1288) Mâlik, Ramazan 2, I. 113-4; Abdurrazzâk, IV. 258, no: 7719; İbn Ebi Şeybe, II. 164-5, no: 
7698, 7704; Buhâri, Teravih 1, II. 251-2; Muslim, Musafirin 174, 1. 523. 

(1289) Abdurrazzâk, IV. 262, no: 7735; Bkz: İbn Ebi Şeybe, VII. 255, no: 35824; Taberi, Tarih, IV. 
209. 

(1290) İbnu'l-Esir, onun Hz. Peygamber döneminde doğduğunu, rivayetinin olmadığını, ama 
Vâkıdi'nin onu sahâbi saydığını bildirmektedir. Bkz: Usdu7-Gööe, III. 470-1. H. 80 yılında, 
78 yaşında Medine'de vefat etmiştir. Bkz: Ayni, Umde, IX. 200. 

(1291) Mâlik, Ramazan 3, I. 114-5. 

(1292) Buhâri, Teravih 1, II. 252; Abdurrazzâk, IV. 258-9, no: 7723; İbn Ebi Şeybe, II. 165, no: 
7708; Beyhaki, Sunen, Il. 493. Abdurrazzâk'ın rivayetinde Mâlik'in rivayetinden farklı ola- 
rak, Abdurrahman b. Abd el-Kariyy'in, Hz. Ömer'in Beytulmal'daki görevlilerinden biri ol- 
duğu bildirilmekte, Hz. Ömer ile birlikte olan şahsın Abdurrahman b. Avf olduğunu İbn Abd 
kendisi anlatmaktadır. Tek bir isnada dayanması hasebiyle, ravilerin Abdurrahman'ları ka- 
rıştırmış olabilecekleri büyük bir ihtimal ise de, bunun metne zarar vermeyeceği ka- 
naatindeyiz. Çünkü Hz. Ömer'in yanındaki şahsın hangi Abdurrahman olduğu, metni et- 
kileyecek bir önemi haiz değildir. N 

(1293) Mesela İbn Sa'd, III. 281'de şu ifadeleri kullanmaktadır: -olas wè pl öy ge İSİ (gas) gö; 
Benzer ifadeyi, Askeri de Evail'inde kullanıyor. Bkz: Leknevi, Tuhfe, s. 110. 
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bir bid'at işlemediğini, onun ancak nezdinde bulunan bir asıl veya Ra- 
sulullâhtan gelen bir ahite dayanarak bunu emrettiğini söyler. Nitekim, Hz. 
Ömer'in böyle yeni bir uygulama ile insanları Ubey b. Ka'b'ın arkasında top- 
ladığında, cemaat olarak Hz. Osman, Ali, İbn Mes'üd, Abbas ve oğlu, Talha, Zu- 
beyr, Muaz, Ubey ve Muhacirler ve Ensar'dan birçok sahabe namaz kılmış, on- 
lardan hiçbiri ona karşı çıkmamış, bilakis ona yardım etmişler, uygun 
görmüşler ve bunu emretmişlerdir.(1294) Hz. Peygamberin teravihi tatbik ve 
teşviki ile ilgili yukarıda naklettiğimiz Hz. Aişe ve Ebü Hureyre hadislerini zik- 
rettikten sonra İbn Abdilberr (6. 463) şöyle der: “Bunlardan anlaşılmaktadır ki, 
Ramazanın kıyamı (teravih namazı) Hz. Peygamberin sünnetlerinden bir sün- 
net olup, ona teşvik ve terğib edilmiştir. Hz. Ömer ise, ancak Rasulullâh (sın 
arzuladığı ve hoşnut olduğu bir uygulamayı ortaya koymuştur. Hz. Pey- 
gamberin bu namaza devam etmesine ise sadece, ümmetine farz kılınması kor- 
kusu mani oldu. Çünkü o, müminlere karşı çok şefkatli ve merhametli idi. Ra- 
sulullâh'ın bu durumunu bilen Hz. Ömer, kendi zamanında farzlarda herhangi 
bir artma veya eksilmenin söz konusu olamayacağını bildiği içindir ki, o na- 
mazı yeniden ikame ve ihya ederek emretti. Bu, hicretin 14. senesinde, onun 
hilafetinin başında gerçekleşti.”1295) 


Teravih namazının mescitlerde cemaatle kılınmasını mendup bid'atler ka- 
tegorisinde inceleyen Şâtıbi (6. 790) de, Hz. Peygamberin tatbikatını anlatan 
Ebü Zerr ve Aişe hadislerini naklettikten sonra şu açıklamayı yapar: “Bu ha- 
diste, onun sünnet olduğunu gösteren hususlar vardır. Çünkü Hz. Pey- 
gamberin ilk önce onlara namaz kıldırması, Ramazanda teravihin mescitte kı- 
lınmasının sahih olduğuna bir delildir. Ama onun farz kılınması korkusuyla 
daha sonra mescide çıkmaktan imtina etmesi, onun bundan mutlak olarak im- 
tina ettiğini göstermez. Çünkü Hz. Peygamberin zamanı, vahy ve teşri zamanı 
idi ve insanlar bununla amel ettikleri zaman ona vahyin gelmesi mümkündü. 
Fakat Rasulullâh (s)'in vefatıyla teşri (olabilme) illeti yok olunca durum tekrar 
aslına dönmüştü.”1296) 


Hz. Ömer'in onu bid'at diye isimlendirmesine gelince, bu, Rasulullâh (s)ın 
bunu terketmesi ve durumun zahiri itibariyledir, yoksa manası itibarıyla de- 


(1294) Mavsıli, Abdullâh b. Mahmud b. Mevdud, el-İhtiyar li Ta'lili'l- Muhtar, İstanbul-1980, I. 68-9. 
(1295) İbn Abdilberr, İstizkar, II. 327-9; bkz: Leknevi, Tuhfe, s. 120. 


(1296) Şâtıbi, Ötisam, I. 193-4, 292; II. 111; Leknevi, Tuhfe, s. 117. Şelebi ayrıca, farz kılınması ha- 
linde sonraları bazı insanların bu namazı kılmaktan acze düşeceklerini, hatta Allah'ın ken- 
dilerine farz kıldığını terkedeceks. 24-5. 
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ğildir. Nitekim Hz. Ömer, taaccüp siygasının gerektirdiği, övgüyü ifade eden 
“nime = ne güzel oldu” kelimesini kullanmakla, bu işin güzel olduğunu vur- 
gulamıştır.”1297) 


Leknevi'nin de dediği gibi, Hz. Ömer onu lügat anlamı itibariyle bid'at ola- 
rak isimlendirmiştir. Çünkü onun ortaya koyduğu bu uygulama, ne Hz. Pey- 
gamber ve ne de birinci halife döneminde vardı. Bunun içindir ki Hz. Ömer 
buna ‘ne güzel oldu’ lafzıyla işaret ederek şunu demek istemiştir: “bizim ortaya 
koyduğumuz bu uygulama, şer'i anlamda bir bid'at değildir ki güzel olmasın. 
Aksine bu lügat anlamı itibarıyla bid'at olsa da, şer'i anlamda bir sünnettir.(1298) 
Zira Hz. Peygamber bazı geceler bu namaza cemaatle birlikte devam etmişti. 
Şayet farz kılınma korkusu olmasaydı, o, buna mutlaka devam edecekti. Do- 
layısıyla bu, hükmen devam ettiği fiillerden oldu. Hükmen devam ettiği dav- 
ranışlar ise sünnettir. Nitekim Raşid Halifeler de teravihin cemaatle kı- 
lınmasını emretmişler, erkekler ve hanımlar için ayrı imamlar tayin etmişler, 
bundan hoşnut olmuşlardır.”1299) 


Aslında Hz. Ömer, o insanların mescidde tek tek veya gruplar halinde 
namaz kıldıklarını görünce, isabetli olarak Hz. Peygamberin devam etmesine 
mani olan sebebin ortadan kalktığını, ve şayet onlar bu şekilde devam eder- 
lerse, zamanla bu mübarek ayı ihya konusunda gevşeyebilecekleri düşündü. 
Ayrıca o, onları tek bir cemaat yapmanın, mesaj (kelime) ve safların birliği- 
tevhidi cümlesinden olacağının bilincindeydi(1300) ve bu doğrultuda hareket et- 
meyi daha yararlı ve daha güzel buldu. Onun bu konuda gözettiği maslahatın 
ise; kalplerin ve mesajın birliğini temin ve çok sayıda cemaatin oluşturacağı 
kargaşayı engellemek olduğu açıktır.(130) 


Burada Hz. Ömer'in bu yeni uygulamasının anlaşılmasına yardımcı ola- 
cağını zannettiğimiz Ebü Umame el-Bâhili'nin (ö. 81) şu değerlendirmesi de 
dikkat çekicidir. Said b. Mansur'un rivayet ettiğine göre o bir defasında şöyle 
demiştir: “Size farz kılınmadığı halde, Ramazan ayı kıyamını (teravih na- 
mazını) ihdas ettiniz. Oysa Allah size ancak orucu farz kıldı. Madem ki bunu 
yaptınız, artık kılmaya devam edin, terketmeyin. Çünkü İsrail Oğullarından 
bazı insanlar, Allah'ın kendilerine farz kılmadığı halde, Allah'ın rızasını gö- 
zeterek bazı ibadetler ihdas ettiler, sonra da ona hakkıyla riayet etmediler. İşte 
Allah bu amelleri terketmeleri sebebiyle onları eleştirmiş ve şöyle bu- 


(1297) Şâtıbi, ltisam, I. 195, 322; Leknevi, a.g.e., s. 124. 

(1298) Leknevi, a.g.e.,s. 124-5; İkametw'1-Hucce, s. 33; 

(1299) Leknevi, a.g.e., s. 112. 

(1300) Şelebi, Tail, s. 40. 

(1301) Şelebi, a.y.; Kuraşi, Evveliyyatu'-Faruk es-Siyasiyye, s. 99-104, Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i 
Omer, s. 586-9. 
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yurmuştur: “Onların ihdas ettiği ruhbanlığa (gelince); onu üzerlerine biz farz 
kılmadık. Ancak (onlar bunu sırf) Allah'ın rızasını kazanmak için yaptılar, 
fakat buna hakkıyla da riayet etmediler. Biz de içlerinden iman edenlere mü- 
kafatlarını verdik. Onlardan birçoğu ise (doğru yoldan) çıkarlardı.”1302) 


Şâtıbi'nin de belirttiği gibi, “Ebü Umame bu konuda Hz. Ömer'in uy- 
gulamasına itibar etmiş, onun “bid'at” diye isimlendirmesine uyarak bunu 
ihdas” olarak nitelendirmiş, sonra da mezkur ayete dayanarak bu amele de- 
vamı emretmiştir. Şayet bu gerçek anlamda bir bid'at olsaydı, o bundan mut- 
laka nehyederdi.”1303) 


Buraya kadar zikrettiğimiz rivayetlerden ve yorumlardan kısaca şu ne- 
ticelere varmamız mümkündür: 


Hz. Ömer, teravih namazının bir imam arkasında cemaat halinde kılınması 
talimatını verirken, aslında yeni bir ibadet vaz'etmiş ya da yoktan bir ibadet 
tarzı ihdas etmiş değildir. Onun yaptığı; Hz. Peygamberin rağbet ettiği, bağ- 
layıcı olmaksızın teşvik ettiği, mescidinde hazır bulunan bazı ashabıyla bizzat 
birkaç gece de olsa tatbik ettiği, devam etmek istediği halde, farz kılınması 
veya bağlayıcı bir sünnete dönüşmesi korkusuyla terkettiği bir amelin, terk se- 
bebinin zail olması neticesinde, Hz. Peygamberin maksadı doğrultusunda ye- 
niden ihyası ve bunun İslamın tevhid ilkesine, cemaat anlayışına uygun olarak 
organizeli bir şekilde ifası biçiminde değerlendirilebilir. 


Hz. Ömer, mescitte tek tek veya gruplar halinde kılınan bu namazı, tıpkı 
farz namazlardaki gibi tek imam arkasında bir cemaate dönüştürmekle, Hz. 
Peygamberin uygulamasından birkaç sene sonra ilk defa yeni bir düzenlemeye 
gitmiştir. Aslı ve özü itibarıyla Hz. Peygamberin tatbikatında mevcut olan te- 
ravih namazına, Hz. Ömer tarafından vakit, rekat ve cemaat itibariyle bazı ye- 
nilikler kazandırdığı da malumdur. Öyle ki, bizzat Hz. Ömer kendisi bu uy- 
gulamasını ne güzel bir bid'at” diye nitelendirmiştir. Onun bu sözünü ‘ne güzel 
adet oldu” şeklinde terceme eden Kamil Miras'ın dediği gibi, Hazreti Faruk'un 
vazı edilen bu adet-i müstahseneyi bid'at yadetmesi, bu namazın ne asr-ı sa- 
adette, nede Hz. Ebü Bekir zamanında cemaatle kılınmasına devam edilmemiş 
ve gecenin evvelinde kılınmış olmasına ve aded-i rekaatının en sahih rivayete 
göre ziyade edilmiş bulunmasına'1304) mebnidir.(1305) 


(1302) Şâtıbi, Ötisam, I. 291; Leknevi, İkametw'1-Hucce, s. 46. (Said b. Mansur'un eksik olarak ba- 
sılmış olan elimizdeki Sunen'inde bu haberi bulamadık.); ayet: 57 Hadid 27, (terceme, 
H.B.Çantay'dan alınmıştır.) 

(1303) Şâtıbi, a.g.e., s. 293, 322. 

(1304) Hz. Ömer döneminde kılınan teravih namazının rekat sayısı hakkında farklı rakamlar ve- 
rilmektedir. Mesela, 20 rekat veya, vitr ile birlikte 21, 28 rekat kılındığına dair rivayetler 
için bkz: Mâlik, Ramazan 4-6, 1. 115; Abdurrazzâk, IV. 260-2, no: 7730, 7733; İbn Ebi Şeybe, 
II. 163-4, no: 7682, 7684, 7692. Bu hususta geniş değerlendirme için bkz: Leknevi, Tuhfe, s. 
126-137; Miras Kamil, Tecrid Tercemesi, IV. 78-97. 

(1305) Miras Kamil, a.g.e., IV. 76; Krş: İbnu'l-Esir, Nihaye, 1. 107; Ayni, Umde, IX. 201. 
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Hz. Ömer, erkeklere ayrı, hanımlara ayrı imam tayin etmiş ve teravihin 
mescitlerde tek cemaatle kılınması talimatını diğer bölgelere de göndermiş ol- 
masına rağmen,(1396) kendisi başta olmak üzere, bazı sahâbilerin, bu cemaate 
iştirak etmedikleri anlaşılmaktadır. Bunun sebebi ise onların teravih namazını 
evde ve gece yarısından sonra kılmayı daha faziletli görmeleridir.(1397) 


Hz. Ömer'in topladığı cemaate bazı sahâbiler katılmamışlarsa da, onun bu 
uygulamasını sünnete muhalif bir bid'at olarak ta görmemişler ve buna karşı 
çıkmamışlardır. Bu hususla ilgili olarak, Hz. Ömer'in kendi ifadesi ve Ebü 
Umame'nin mezkur sözünden başka herhangi bir itiraza rastlayabilmiş değiliz. 
Bundan anlaşılıyor ki, Ubey b. Ka'b'ın arkasında saf tutan pekçok sahâbi, Hz. 
Ömer'in bu uygulamasını tasvip etmişler, bunu memnuniyetle kabul edip öy- 
lece devam ettirmişlerdir. Hz. Ömer ve Ebü Umame, her ne kadar bid'at ve ih- 
dastan söz etmişlerse de uygulamayı güzel görüp, kılınmasını tavsiye etmeleri, 
onların bu ifadeleri sözlük anlamı itibarıyla kullandıklarını gösterir. 


b) Atlardan Zekat Alması: 


Hz. Peygamberin “sahip olduğu kölesi ve atı sebebiyle müslümanın zekat 
ödeme yükümlülüğü yoktur”1308) buyurduğu ve atı bulunan sahabilerden zekat 
almadığı bildirilmektedir.(13099 Bu tatbikatın Hz. Ebü Bekir döneminde de 
devam ettiği ve ilk defa Hz. Ömer tarafından atlardan zekat alındığı an- 
laşılmaktadır. 


Malik'in, Süleyman b. Yesar'dan naklettiği bir haberde, Şam'lıların Ebü 
Ubeyde b. Cerrah'a ‘bizim atlarımızdan ve kölelerimizden zekat aľ dedikleri, 
onun bunu kabul etmeyip Hz. Ömer'e sorduğu, onun da kabul etmediği, ancak 
aynı talep ve yazışmanın bilahare tekrarlanması üzerine Hz. Ömer'in Ebü 
Ubeyde'ye cevabi yazısında “eğer istiyorlarsa onlardan bu zekatı al ve kendi 
(fakir)lerine çevir, kölelerini de rızıklandır!” şeklinde talimat verdiği vur- 
gulanmaktadır.(1310) 


(1306) İbn Sa'd, III. 281. 

(1307) Mâlik, Ramadan 3, I. 114-5; Abdurrazzâk, IV. 258-9, 264, no: 7723, 7742-3; İbn Ebi Şeybe, 
II. 165-6, no: 7707-9, 7713-5; Buhâri, Teravih 1, II. 252. 

(1308) Mâlik, Zekat 37, I. 277; Abdurrazzâk, IV. 33-4, no: 6878, 6882; İbn Ebi Şeybe, II. 380, no: 
10137-9; Humeydi, II. 460, no: 1073; Buhâri, Zekat 45-6, II. 127; Muslim, Zekat 8-9, I. 675-6; 
İbn Mâce, Zekat 15, no: 1812, 1.579. 

(1309) Abdurrazzâk, IV. 33-4, no: 6879-6881; İbn Ebi Şeybe, II. 381, no: 10140-1; İbn Mâce, Zekat 
15,no: 1813,1. 580. 

(1310) Mâlik, Zekat 38, I. 277. 
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Abdurrazzak'ın bu konuya ilişkin haberi daha detaylı bilgiler vermektedir. 
Ma'mer'in Ebü İshak'tan rivayet ettiğine göre Şam'lılar Hz. Ömer'e gelip “bizim 
mallarımız sadece atlar ve kölelerdir, bizden de zekat al” demişler, Hz. Ömer 
önce, “benden önceki dönemde (uygulaması) olmayan birşeyi almak istemem” 
demiş, sonra sahabe ile istişare etmişti. Hz. Ali: “şayet bu gönül rızasıyla ise ve 
senden sonra da alınacak bir cizye olmayacaksa, onlardan zekat alman güzel 
olur” demiş, bunun üzerine Hz. Ömer hem attan, hem de köleden her sene için 
on dirhem almış, her bir at için ayda on cerib,(1311) her köle için de ayda iki 
cerib yiyecek tahsis etmiştir.(1312) 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamber ve Ebu Bekir döneminde tatbik mevkiine ko- 
nulmayan bir konuda, onların uygulamasından farklı bir tasarrufta bulunma 
hususunda tereddüt eden ve önceleri Şam'lıların teklifini reddeden Hz. Ömer, 
bilahare sahabe ile istişare etmiş ve bunlardan zekat alınmasının uygun ola- 
cağını savunan Hz. Ali'nin görüşünü benimsemiş ve uygulamaya koy- 
muştur.(1313) 


Her iki rivayetten de anlaşıldığı gibi, teklif Şam'lı at ve köle sahiplerinden 
gelmiş, Hz. Ömer onların ısrarı üzerine, ama yine onların isteğine bırakarak 
bunu kabul etmiş ve onlar için zekatı on dirhem olarak belirlemiştir. Bu aşa- 
mada Şam'lıların verdikleri bu meblağ, zekattan çok, kendi arzularıyla ver- 
dikleri tasadduk veya infak niteliğini taşımaktadır (1314) 


Ancak daha sonra gerçekleştiği belirtilen Abdurrazzak'ın rivayet ettiği şu 
hadise, Hz. Ömer'in kanaatinin değiştiğini göstermesi bakımından önemlidir. 
Ya'la b. Umeyye'nin kardeşi Abdurrahman b. Umeyye, Yemen'li bir adamdan 
yüz genç deve karşılığında bir kısrak almıştı. Ancak satıcı pişman olmuş ve Hz. 
Ömer'e gelerek, “Ya'la ve kardeşi benim kısrağımı gasbetti” diye şikayet edince, 
o, Ya'la'yı da çağırıp, meseleyi ondan da dinlemişti. Onları dinledikten sonra 
kısrağın fiyatına şaşıran Hz. Ömer, “gerçekten at sizin nezdinizde bu kadar 
ediyor mu? şimdiye kadar bir atın bu meblağa ulaştığını bilmiyordum!” de- 
dikten sonra; “kırk koyundan bir koyun alıyoruz da, bu atlardan birşey al- 


(1311) Cerib, Hz. Ömer zamanından itibaren İslam dünyasında kullanılan, bölgelere göre miktarı 
değişen bir alan, ağırlık ve hacim ölçüsüdür. Geniş bilgi için bkz: Fayda Mustafa, Cerib 
maddesi, Ísl. Ans. TDV., VII. 402. 

(1312) Abdurrazzâk, IV. 35, no: 6887; Zeylai, Cemaluddin Ebü Muhammed Abdullah b. Yusuf, 
Nasbu'r-Raye li Ehâdisii-Hidâye, II. 358. Kahire-t.y., Daru'l-Hadis, I-IV. 

(1313) Karadâvi Yusuf, Fıkhu'2-Zekat, 1. 239. 

(1314) Bkz: İbn Hazm, Muhalla, IV. 34, mesele no: 641; Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i Ali b. Ebi Tâlib, 
Dımaşk-1983, s. 302-303. 
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1» 


mayacak mıyız? her bir attan bir dinar al 
dinar (zekat/vergi) belirledi.(1316) 


diye emretti. Böylece atlara birer 


Karadavi'nin de altını çizdiği gibi, Hz. Ömer ile Ya'la arasında gerçekleşen 
bu kıssa zekat konusunda oldukça önemlidir. Çünkü Hz. Ömer'in söz konusu 
tasarrufu göstermektedir ki, kıyas ve ictihad bu alanlara dahi girebilmekte, 
Hz. Peygamberin bazı mallardan zekat almış olması, onlara mümasil başka 
mallardan da alınmasına engel teşkil etmemekte, belli bir ekonomik değeri 
olan ve üreyen hangi mal olursa olsun zekat için bir kaynak olması gerekmekte 
ve nassın olmadığı yerde nisap miktarlarının tesbiti bile aynı şekilde ictihada 
boyun eğmektedir.(1317) Bir başka husus ta Hz. Ömer'in bu kıssada hiç kim- 
seyle istişare etmeksizin, sadece o iki şahsı dinledikten sonra kanaatini oluş- 
turması ve valisine derhal her at için bir dinar almasını emretmesidir(1318) 


Karadavi daha sonra Hz. Peygamberin atlardan zekat almayı, kasten üm- 
mete ve yöneticiye genişlik olsun diye terkettiğini, bunu emredip yasaklayan, 
bağlayıcı kıldığı kadar affedebilen bir yönetici vasfıyla ve odönemde ümmetin 
ve milletin maslahatının gerektirdiğine uygun olarak yaptığını belirtir. Ona 
göre -şayet haber sahih ise- Hz. Peygamberin atlardan zekatı affetmesi de bu 
kısma girer. Hz. Peygamber bununla o dönemde cüz'i bir maslahatı ger- 
çekleştirmek istemiştir ki, o da; at edinmeye ve cihad için onları kullanmaya 
teşviktir. Burada Hz. Peygamberin affedip-geçmesi, ancak istenilen hususlar 
için söz konusudur. Yine bazı alimlerin dediği gibi bu hususta yetki Hz. Pey- 
gambere ve ondan sonraki adil yöneticilere bırakılmıştır. Onlar, atların zekatı 
gibi konularda, alırken ya da affederken, genel maslahatın gerektirdiği du- 
rumlara bakmalıdırlar.(1319) 


Nitekim gerek Hz. Ali'nin,(1320) gerekse Hz. Muaviye'nin kendi dö- 
nemlerinde atlardan zekat almamaları, yukarıdaki kanaati desteklemektedir. 
Abdurrazzaktan az önce naklettiğimiz rivayetin devamında, “Muaviye dö- 
nemine gelince, o, at ve kölelerden aldığı ile onlara verdiğini hesapladı. Ne- 
ticede onlara verdiğinin, aldığından daha fazla olduğunu görünce onları ter- 
ketti, onlardan ne aldı, ne de verdi.”(1320 denilmektedir. 


Şu halde Rasulullâh (s) atlardan zekatı açıkça nefyetmediği gibi, tam açık 
bir şekilde de onu farz kılmamıştır. Ebü Hureyre'nin naklettiği “kölesi ve atın- 


(1315) Karadâvi, a.g.e, 1. 239. 

(1316) Abdurrazzâk, IV.36, no: 6889; Beyhaki, Sunen, IV.119-120. 

(1317) Karadâvi, a.g.e I. 238-9. 

(1318) Karadâvi, a.y. 

(1319) Bkz: Karadâvi, a.g.e., I. 240-2. 

(1320) Bkz: İbn Hazm, Muhalla, IV. 34, mesele no: 641; Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i Ali, s. 303. 
(1321) Abdurrazzâk, IV. 35, no: 6887. 
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da müslümana zekat yoktuır” hadisi, Zeyd b. Sâbit'ten rivayet edilen ve İbn 
Abbas'tan sahih olarak gelen rivayetlerde olduğu gibi,(1322) insanın bindiği ve 
cihad için kullandığı atlara delalet etmektedir. Yani bundan kendisine hizmet 
eden kölesi ile, bindiği ve cihada iştirak ettiği atı anlaşılmaktadır.(1323) 


“Hz. Ömer devrinde atlara da zekat konulmakla, zekat matrahı olacak mal- 
lara sanki “iktisadi değer taşıyan her mal” gibi bir kapsam verilmiştir. Bu ve 
benzeri uygulamalar, Hz. Peygamber tarafından belirlenen zekat (ya da vergi) 
matrahlarının sınırlayıcı olmadığını gösterir ve konuya bir esneklik getirir. 
Eğer ileride daha başka iktisadi değer taşıyan mallar ortaya çıkarsa -ki çık- 
mıştır- bunlara da zekat konulacağına delalet eder.”1324) 


Kanaatimizce Hz. Ömer bu uygulamasında her ne kadar Hz. Peygamber 
ve Ebü Bekir'in atlardan zekat almamaları sebebiyle önceleri biraz tereddüt et- 
mişse de, atların kendisini şaşırtacak derecede değer kazandığını öğrenir öğ- 
renmez, mal sahipleri arasında adaletin tesisini ve fakirlerin maslahatını gö- 
zeten bir yönetici olarak idâri takdir hakkını kullanmış ve kıyas yöntemiyle 
böyle bir ictihad ortaya koymuştur. Elbette Hz. Peygamberin dönemi ile Hz. 
Ömer dönemi arasında atların kıymetleri, hangi amaçlarla kullanıldıkları vb. 
hususların değişmesi, buna bağlı olarak uygulamanın da değişmesini ge- 
rektirmiştir. 


c) Irak'lılar İçin Mikat Mahalli Belirlemesi: 


Kaynaklarımızın naklettiğine göre Hz. Peygamber, Medinelliler için Zu'1- 
Huleyfe'yi, Suriye'liler için Cuhfe'yi, Necd ahalisi için Karn'ı, Yemen'liler için 
de Yelemlem'i ihrama giriş yerleri olarak belirlemiştir.(1325) 


Hz. Ömer zamanında tesis edilen Basra ve Kufe şehirlerinde yaşayan müs- 
lümanlar, kendisine müracaat ederek Hz. Peygamberin Necd halkı için Karn 
bölgesini mikat yeri olarak tesbit ettiğini, ancak bu bölgenin kendilerine uygun 
olmadığını; lüzumsuz yere yollarının uzadığını, bunun ise ibadetlerinin 
ifasında meşakkate sebep olduğunu dile getirdiler. Onların bu mazeretlerini 
haklı ve gerekçelerini meşrü gören Hz. Ömer'in kendilerine uygun olan Zâtu’l- 
Irk'ı mikat mahalli olarak belirledi ve “öyleyse mikatte siz de Karn ile aynı pa- 


(1322) Zeylai, Nasbu'r-Raye, II. 357; Karadâvi, a.g.e., I. 237. 

(1323) Karadâvi, a.g.e.l. 237. 

(1324) Erdoğan Mehmet, Ahkamın Değişmesi, s. 155, 229. 

(1325) Mâlik, Hacc; 22-4, 1.330-1; Buhâri, Hacc 8-12. II. 142-3; Muslim, Hacc 11-6, 1. 839-840. 
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ralel de bulunan bir yeri esas alın” dedi.. ve arkasından Zatu Irk'ı onlar için 
mikat mahalli olarak belirledi.(1326) 


Kal'aci'nin dediği gibi, Hz. Ömer, Rasulullâh'ın belirlediği mikat yerlerinin, 
yalnızca zikredilen bu yerlere münhasır olmadığını. bu yerlerin sadece Harem 
bölgesinin sınırlarından ibaret olduğunu anladı ve ihram bölgesinin sınırları çi- 
zildikten sonra, hacı için bu hudutlar üzerinden herhangi bir noktadan gir- 
mesinin caiz olduğunu düşündü. Dolayısıyla Irak'lıların yolu üzerindeki mikat 
mahallerinin hizasını onlar için mikat mahalli olarak belirledi.(1327) 


Zat-ı Irk'ın bizzat Hz. Peygamber tarafından belirlendiğini bildiren Ebü 
Davud'daki iki hadisin(1328) sıhhati ise, birçok alim tarafından tartışılmış, 
hatta Şafii, İbn Huzeyme ve İbnu'l-Munzir, “Hz. Peygamberin Zat-ı Irk'ı mikat 
yeri olarak belirlediğine dair sâbit bir hadis yoktur” demişlerdir.(1329) 


Aynı şekilde Muslim'de yer alan Câbir b. Abdullâh hadisi de(1330) ravinin 
“sanırım o bunu Hz. Peygamberden merfu olarak rivayet ediyordu” şeklinde 
şüphe ifade ettiği için tenkid edilmiştir.(1330 


Zikrettiğimiz bu rivayetlerden dolayı alimler, Zat-ı Irk'ın Hz. Peygamber ta- 
rafından mı, yoksa Hz. Ömer'in ictihadıyla mı belirlendiği konusunda ihtilaf et- 
mişler, cumhur ikincisini daha sahih görmüştür.(1332) 


Bütün bu tartışılan rivayetlerin karşısında ise Buhâri ve Ahmed'in İbn 
Ömer'den rivayet ettikleri şu haber işin gerçek yönünü ortaya koymaktadır: 
“Hz. Peygamber, Karn'ı Necid ahalisi için, Cuhfe'yi Suriye halkı için, Zul- 
Huleyfe'yi de Medinelliler için mikat yeri olarak belirledi. Ben bunu Hz. Pey- 
gamberden işittim. Ayrıca bana Hz. Peygamberin Yemen'liler için de Ye- 
lemlem'i söylediği ulaştı. İbn Ömer'e Irak hatırlatıldığında ise o, -Jx öle oÑ ø 
“o gün Irak (ta yaşayan müslüman) yoktu ki!” cevabını vermiştir.(1333) Ge- 
nellikle lafzi ve harfi ittiba eğilimi ile tanınan İbn Ömer'in meseleyi akli ve ta- 
rihi açıdan ele alarak böylesi bir tahlil ve tenkit yöntemini tercih etmesi, şa- 
şırtıcı olduğu kadar, takdire şayandır da. 


(1326) İbn Ebi Şeybe, III, 266, no: 14073; Buhâri, Hacc 13, II. 143; Erdoğan Mehmet, a.g.e,. 130. 

(1327) Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i Ömer.s. 311. 

(1328) Ebü Dâvüd, Menasik 9, no: 1739, 1742; II. 354-7. 

(1329) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî. III. 456 

(1330) Muslim, Hac 18,1. 841. 

(1331) İbn Hacer, Fethu”)-Bâri, III. 456; Azimabadi, Avnu'1-Ma'bud, V. 164. 

(1332) Azimabadi, a.y. Diğer görüşler için bkz: Tahâvi, Şerhu Meâni1-Asar, II. 118-120. 

(1333) Buhâri, Ötisam 16, VIII. 155; İbn Ebi Şeybe, III. 265, no: 14065; Ahmed, II. 140-1; Tahâvi, 
a.g.e, II. 117. 
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Netice itibarıyla biz, Zat-ı Irk'ın Hz. Peygamber tarafından değil, Hz. Ömer 
tarafından, onun kıyas ve ictihadıyla belirlendiği kanaatindeyiz. Hz. Ömer'in 
Zat-ı Irk'ı ihdas ettikten sonra, sahabe bununla amel edegelmiştir. Onun bu uy- 
gulaması, mikat yeri olmayan kimselerin, bu beş mikat yerinden birinin hi- 
zasına gelince ihrama girebileceğine bir delil teşkil eder. Şüphe yoktur ki bu 
beş mikat yeri Harem bölgesini kuşatmaktadır.(1334) 


Bu yeni uygulamasıyla Hz. Ömer, Hz. Peygamberin belirlediği yerleri değil, 
oraların kuşattığı Harem bölgesinin alanını esas almış, adı geçen yerleri, sa- 
dece bu bölgenin beş sınır noktası olarak görmüştür. Dolayısı ile onun için sınır 
noktaları değil, o noktaların çevirdiği Harem bölge önemlidir. Bu sebepledir ki 
o, Iraklıların müracaatını, Hz. Peygamberin gözettiği maksada ve onların mas- 
lahatına uygun görmüş, ictihadıyla onlar için Zat-ı Irk'ı belirlemiştir. 


d) Temettu Haccından Nehyetmesi: 


Bilindiği gibi Rasulullâh (s) yalnız bir defa haccetmiştir. “Veda haccı” diye 
de tavsif edilen bu hacca binlerce sahâbi katılmış olmasına rağmen, onun hangi 
çeşit hac yaptığı konusunda ihtilaflı birçok rivayet gelmiştir. O kadar ki, kimi 
sahâbiler onun hacc-ı ifrad, kimisi hacc-ı kıran, kimileri de hacc-ı temettu yap- 
tığını rivayet etmişlerdir.(1335) Biz bu ihtilafların belli başlı muhtemel se- 
beplerinin şunlar olduğunu sanıyoruz: 


a-) Hz. Peygamberin niyetinin, uygulamasının ve temennisinin farklı ol- 
ması, 


b-) Yer, zaman ve şahsa dayalı olarak müşahede ve algılama farklılıkları (1336) 
c-) Yine buna bağlı olarak özet veya detaylı anlatım farkları,(1337) 

d-) Haccın umreye feshi ile, temettu haccının birbirine karıştırılması,(1338) 
e-) Temattu haccı ile, kıran haccının birbirine karıştırılması (1339) 


f-) Muta nikahı ile, mut'a haccının birbirine karıştırılması,(1340) 


(1334) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, III. 456-7, 

(1335) İbn Ruşd, Bidayetu'1-Muctehid, I. 270; Tehânevi, Ülâu's-Sunen, X. 248; Şevkâni, Neylu’l- 
Evtör, IV. 310. 

(1336) Sahabenin bu husustaki ihtilaf sebeplerini anlatan İbn Abbas'ın rivayeti için bkz: Ahmed, I. 
260; Ebü Dâvüd, Hac 21, no: 1770, Iİ. 373. 

(1337) Bkz: Tehânevi, a.y. 

(1338) Tehânevi, a.g.e., X. 260; İbn Ruşd, a.g.e., I. 271. 

(1339) Tehânevi, a.g.e., X. 259. 

(1340) Bkz: Muslim, Hac 145, 195, I. 885, 909, Nikah 27, II. 1026; İbn Ebi Şeybe,Zad, II. 188, 194. 


g-) Ravilerden kaynaklanan vehmler ile farklı tevillerin rivayetlere yan- 
sıması,(1341) 


Bu farklı rivayetler arasından Hz. Peygamberin haccının şu şekilde cereyan 
ettiği kanaatini taşıyoruz: 


Hz. Peygamber, ashabıyla birlikte, hicretin onuncu yılında, yalnızca hacc(-ı 
ifrad) yapmak üzere yola çıkmıştı (1342) Serif denilen yerde ashabından, be- 
raberinde kurbanı olmayanların isterlerse, umre yapabileceklerini ha- 
tırlatmıştı.(1343) Mekke'ye vardıklarında ise, kurbanı bulunmayanlara umreyi 
yaptıktan sonra ihramdan çıkmalarını emretmiş, artık koku, elbise ve ha- 
nımlarla cinsel ilişki de dahil olmak üzere hepsinin helal olduğunu bil- 
dirmişti.(1344) Ancak ansızın böyle bir emirle karşılaşan sahabe, şaşırıp te- 
reddüt etmekten kendilerini alamamıştı. Çünkü onlar herşeyden evvel hacca 
niyet etmişlerdi ve Hz. Peygamber ne yapıyorsa onlar da ona uymak is- 
tiyorlardı.(1345) Ayrıca cahiliyyeden beri, hac mevsiminde umre yapılmasını 
dünyadaki en çirkin işlerden gördükleri için bu emir kendilerine ağır gelmişti.(1346) 
İşte bu sebeplerle, Hz. Peygamberin emri karşısında tereddüt etmişler ve hatta 
onu kızdırmışlardı (1347) Onların tereddüdü karşısında Hz. Peygamber tekrar 
“emrettiğimi yapın! şayet kurban getirmeseydim, ben de size emrettiğim gibi ya- 
pardım, fakat kurban yerine ulaşıncaya kadar bu bana helal olmaz” deyince 
emri yerine getirmişlerdir.(1348) Böylece Hz. Peygamber ve kurbanları olanlar 
kıran haccı yaparken, bu emir üzerine birçoğu hacc-ı ifradı feshedip umreye çe- 
virerek temettu haccı yapmış, bir kısmı da hacc-ı ifrad yapmıştır.(1349) Ayrıca 
Hz. Peygamber, yapılmasını emrettiği temettunun yalnızca bu yıla mahsus ol- 


(1341) Bkz: İbnu'l-Kayyim, Zad, II. 202-6; Tehânevi, a.g.e., X. 260; İbn Hazm, Muhalla, V. 94-5, me- 
sele no: 833. 

(1342) Buhâri, Hac 34-5, II. 151-3, Muslim, Hac 119-123, 1.873-6, 125, 128, I. 876-7, 136-144, I. 
881-5. 

(1343) İbn Ebi Şeybe, III. 440, no: 15783; Muslim, Hac 114-123, I. 871-5. 

(1344) Buhâri, Hac 34, 37, II. 151-3; Muslim, Hac 111-113, 1.870-1; 128, I. 870-1; 128, 1.877;186, 
138, 141-4,1. 883-5; 147,1. 888. 

(1345) Buhâri, Hac 34, II. 152-3; Muslim, Hac 143,1. 884-5, 147, I. 887-8; Ahmed, III. 320. 

(1346) Buhâri, Hac 34, II. 152; Muslim, Hac 198, I. 909, Nitekim bu anlayışın bir ürünü olarak 
onlar temettu ruhsatını yadırgamışlar ve “Mina'ya Arafat'a çıkmamıza beş gün kala, pe- 
nislerimizden mezi damlar vaziyette oraya mı varacağız” demişlerdi. Bkz: İbn Ebi Şeybe, 
III. 439, no: 15782; Buhâri, Hac 81; II. 171; Umre 6, II. 200-1; #tisam 27, VIII. 162; Muslim, 
Hac 141, I. 883-4; Ebü Dâvüd, Hac 23, no: 1789, II. 387; Ahmed, I. 252, 261. Ali Osman 
Ateş'e göre bu dönemde hac aylarında umre yapılmamasının başlıca sebebi, ekonomik te- 
mellere dayanmış olmalıdır. Hac aylarında umre yasak olduğu için, hacı memleketine dö- 
necek ve umre yapmak üzere başka bir zaman yeniden gelecek ve Mekke'nin ticari hayatına 
canlılık kazandıracaktır. Bkz: İslama Göre Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Örf ve Adetleri, s. 176. 

(1347) Muslim, Hac 130, 1. 879; Ahmed, IV. 286; İbn Mâce, Menasik 41, no: 2982, TI. 993. 

(1348) Buhâri, Hac 34, II. 152-3; Muslim, Hac 144,1. 885. 

(1349) Mâlik, Hac 41, 1.336; Buhâri, Hac 34, II. 151; Muslim, Hac 117-8, I. 872-3. 
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madığını, aksine kıyamete dek umrenin hacc (mevsimin)e dahil olduğunu bil- 
dirmiştir.(1350) 


Netice itibarıyla Hz. Peygamber başlangıçta sadece hacca niyet etmekle 
hacc-ı ifradın, kurbanları olmayanlara emretmekle hacc-ı temattunun ve kur- 
banı olanlarla birlikte tek ihram içerisinde umre ile haccı birleştirmekle fiilen 
hacc-ı kıranın meşruiyyetini ortaya koymuştur. Buna göre, hacc-ı ifrad onun ni- 
yetine, hacc-ı kıran onun fiiline, hacc-ı temettu ise onun takrir ve temennisine 
dayanmaktadır ve her birisi sünnettir.(1351) Gerek sahabe ve gerekse selef, hac- 
cın bu üç çeşidini de kabul etmişler, ancak bunlardan hangisinin daha faziletli 
olduğunu tartışmışlardır.(1352) 


Fakat bununla birlikte kaynaklarımızda, Hz. Ömer, Osman ve Muaviye'nin 
kendi dönemlerinde temettu haccından nehyettiklerini, bu yüzden sahabenin o 
konuda oldukça hararetli tartışmalar yaptıklarını görmekteyiz. Öncelikle Hz. 
Ömer'in temettu haccından nehyini ve gerekçelerini kendisinden öğrendikten 
sonra, bu husustaki diğer tartışmalara yer vereceğiz: 


Malik, Nafi'-İbn Ömer senediyle Hz. Ömer'in şöyle dediğini nakleder: 


-“Hac ile umrenin arasını ayırın (ayrı mevsimlerde yapın). Çünkü bu, hac- 
cınız için tamam olanıdır. Umrenin tamam olanı ise, hac ayları dışında ya- 
pılanıdır.”1353) 


Hz. Peygamber tarafından, memleketi olan Yemen'e vazifeli olarak gön- 
derilen Ebü Müsa el-Eş'ari, Hz. Peygamberin haccına katıldığını, onun gibi ih- 
rama girmiş olmasına rağmen, kurbanı olmadığı için onun emriyle temettu 
haccı yaptığını, hatta Hz. Ömer'in halifelik dönemine dek bu doğrultuda fetva 
verdiğini anlatır. Ancak Hz. Ömer döneminde birisi şöyle söyleyerek onu uya- 
Tır: 


-“Ey Ebü Müsa! bazı fetvalar vermekte acele etme! Çünkü senden sonra mü- 
minlerin emiri (Hz. Ömer')in hac konusunda neler ihdas ettiğini bilmiyorsun.(1354) 
Bunun üzerine o fetva verdiği insanlara seslenerek, acele etmemelerini, ha- 
lifeyi beklemelerini tenbihler. Hz. Ömer geldiği zaman Ebü Müsa ona, hac ko- 
nusunda ihdas ettiği şeyin ne olduğunu sorunca halife ona şu cevabı verir: 


(1350) Humeydi, II. 541, no: 1293; İbn Ebi Şeybe, III. 440, no: 15784; Buhâri, Umre 6, II. 201; Mus- 

lim, Hac 141, 147,1. 883-4, 888. 
- (1351) Şevkâni, Neylu’l-Evtâr, IV. 310-1. 

(1352) Şevkâni, a.g.e., IV. 311. 

(1353) Mâlik, Hac 67, I. 347; Muslim, Hac 145, I. 886. 

(1354) Burada her iki sahâbinin de ihdas ifadesini kullanmaları calib-i dikkattir. Kamil Miras bu 
ifadeyi “efal-i hac hakkındaki ictihadınız nedir?” diye terceme ederken, “hulasa; Hazret-i 
Ömer haccı fesh ile umreye rucu' ve temettuu inkar edip ihramın devamını iddia ediyordu” 
değerlendirmesini yapmaktadır. Bkz: Tecrid Tercemesi, VI. 84. 
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-“Eğer biz Allah'ın Kitabını ele alırsak, o (umre ile haccı) tamamlamayı em- 
rediyor.(1355) Şayet Rasulullâh'ın sünnetini ele alırsak, o da kurbanını yerine 
ulaştırmadan ihramdan çıkmadı.” (1356) 


Muslim, Ahmed ve Nesai'nin naklettikleri başka bir rivayette ise, Hz. 
Ömer'in verdiği cevap ve ileri sürdüğü gerekçe farklıdır: 


-“Ben Hz. Peygamber ve ashabının bunu yaptığını biliyorum. Fakat ben on- 
ların (Arafat civarındaki) Erak(lık) denilen yerde hanımlarıyla geceleyip sonra 
başlarından sular damlayarak hacca gitmelerini hoş görmüyorum.”1357) 


Nitekim Ebü Hanife'nin naklettiği benzer bir haberde Hz. Ömer, Arafat'a, 
saçları taranmış, güzel kokular yayan ihramlı birisinin eşiyle geldiğini ve te- 
mettu haccı yaptıklarını öğrendikten sonra, aynı endişeyi dile getirerek bundan 
nehyetmiştir,(1358) 


Bu konuda Hz. Ömer'den nakledilen başka bir açıklama da şöyledir: 


-<Allah (c.c) Peygamberine dilediği ruhsatı vermiş, Allah'ın Peygamberi de 
kendi yolundan yürümüştür. Şu halde siz Allah'ın size emrettiği gibi haccı ve 
umreyi tamamlayın ve şu hanımların ferçlerini koruyun!”1359) 


Yine Hz. Ömer'den gelen ilginç bir ifadede ise o şöyle demektedir: 


-“İki mut'a var ki, onlar Rasulullâh (s) döneminde mevcuttu. Ben ise her iki- 
sinden nehyediyor ve yapanları cezalandırıyorum. Bunlar hanımların mut'ası 
(mut'a nikahı) ve hac müt'ası (temettu haccı) dır.X1360) 


Hz. Ömer'in kendi ifadelerini aksettiren bu rivayetler şayet sahih iseler, 
onun temettu haccından nehy sebepleri şunlardır: 


15) O, ayette zikredilen hac ile umrenin tamamlanması emrini şöyle yo- 
rumlamaktadır: “Umrenin en tamam şekli, onu hac aylarından ayrı yap- 
manızdır. Hac ise belli aylardadır. Şu halde o aylarda yalnızca hac yapın, diğer 
aylarda ise umre yapın .”1361) 


(1355) Hz. Ömer burada, “Allah için haccı ve umreyi tamamlayın?” 2 Bakara 196. âyete atıfta bu- 
lunmaktadır. 

(1356) Muslim, Hac 154-5, I. 894-5; Buhâri, Hac 32, 125, TI. 149-150, 188. 

(1357) Muslim, Hac 157,1. 896; Nesâi, Menasik 50, V. 153; Ahmed, I. 50. 

(1358) Havarezmi, Ebu'l-Mueyyed Muhammed b. Mahmud, Camiu”-Mesanid, Beyrut-Darul- 
Kütübi'l-Ilmiyye, ty, I. 540-1; İbnu'l-Kayyim, Zad, TI. 211. 

(1359) Ahmed, I. 17; Krş: Muslim, Hac 145,1. 885. 

(1360) İbn Hazm, Muhalla, V. 97, mesele no: 883; Tahâvi, Şerhu Meâni7-Asor, II. 146; Bkz: Ahmed, 
1.52. 

(1361) Tahâvi, a.g.e., II. 147. ( İbn Ömer'den rivayet edilmektedir.) 
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Ancak İbn Hazm'in dediği gibi, hac ve umrenin Rasulullâh (s)ın öğ- 
rettiğinden daha tamam olması söz konusu değildir. Çünkü bu ayet ona in- 
miştir ve o bu hususta kendisine indirileni beyan etmiştir.(1362) Kaldı ki, ayetin 
devamında “güvene kavuştuğunuz zaman, hacca kadar umre ile faydalanmak 
(temettu) isteyen kimse, kolayına gelen kurbanı keser. Kurbanı bulunmayan 
kimse üç gün hacda, yedi gün de döndüğünüz zaman olmak üzere tam on gün 
oruç tutar. Bu, ailesi Mescid-i Haram'da olmayanlar içindir..X1363) þu- 
yurulmaktadır. Dolayısıyla Hz. Ömer'in bu ayetten böyle bir netice çıkarması, 
ayetin iç bütünlüğüyle uyuşmamaktadır. 


2-) Bu hususta Hz. Ömer'in yalnızca Hz. Peygamberin uygulamasını esas al- 
dığı anlaşılmaktadır. Oysa sünnet, sadece onun yapmış olduğu fiillerden ibaret 
değildir. Zira onun kavli ve fiili kadar takrirleri de birçok sünnetleri ortaya ko- 
yabilmektedir. Hatta Hz. Peygamberin “bu işe yeniden başlasaydım, ben de 
kurban getirmez, ihramdan çıkardım”1364) şeklindeki sözü ve temennisi, te- 
mettu haccının da sünnet olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Nitekim 
Ahmed b. Hanbel'in Hz. Peygamberin bu temennisine dayanarak temettu hac- 
cını daha faziletli gördüğü bilinmektedir.(1365) Elbette Hz. Ömer Hz. Pey- 
gamberin fiilini, onun kavline veya takririne tercih edebilirse de, bunu yegane 
hac tarzı olarak görmesi doğru olmaz. Bu sebeple biz onun yalnızca Hz. Pey- 
gamberin fiili bir sünnetini, diğerlerine tafdil ettiğini sanıyoruz. 


3-) O, Arafat'a yakın yer ve zamanlarda ihramlının temettu yapmak su- 
retiyle de olsa, güzel kokular içerisinde, saçları taralı vb. olmasını mekruh gör- 
mektedir. Halbuki aynı duruma Hz. Peygamber ruhsat vermiş, hanımlarla cin- 
sel ilişkinin bile helal olduğunu söylemiş, sahabe de bu ruhsattan 
yararlanmıştır. Ancak burada Hz. Ömer'in, bu işi bazı insanların daha da iler- 
letip, neredeyse Arafat'a kadar götürmelerinden endişe ederek, buna vesile 
olan temettu haccını nehyetme cihetine gitmiş olabileceğini söyleyebiliriz. 


4-) “Allah, Peygamberine istediği ruhsatı vermiştir...” sözünden Hz. Ömer'in 
temettu haccını mı yoksa, mut'a nikahını mı kasdettiği pek açık değildir. Ni- 
tekim Muslim'in rivayetiyle Musned'in rivayeti karşılaştırıldığında, iki 
mut'anın birbiriyle karıştırıldığı anlaşılmaktadır. Gerçi burada Hz. Ömer'in, 
Hz. Peygamberin haccı umreye feshettirmesini kasdettiği söylenebilir. Çünkü 
teşri döneminde böyle durumların vukuu normaldir. Fakat o, bununla temettu 


(1362) İbn Hazm, Muhalla, V. 92, mesele no: 833. 

(1363) 2 Bakara 196; İbn Abbas'ın tefsiri için bkz: Buhâri, Hac 37. II. 153-4. 

(1364) İbn Ebi Şeybe, III. 439, no: 15782; Muslim, Hac 147, 1. 888. 

(1365) İbn Ruşd, Bidayetu'1-Muctehid, 1. 271'de Ahmed b. Hanbel'in şöyle dediğini nakleder: “Hz. 
Peygamberin kıran haccı yaptığından hiç şüphe etmiyorum ama, temettu haccı bana daha 
sevimli geliyor. Çünkü Hz. Peygamber “bu işe yeniden başlasaydım, ben de kurban getirmez, 
onu umre yapardım” buyurmuştu. 


haccını kastediyorsa yine hac ile umrenin tamamlanması ayetini yo- 
rumlamaktadır. Şayet o, mut'a nikahını kasdetmişse bu zaten konumuzun dı- 
şındadır. 


5-) Onun Hz. Peygamber döneminde var olan iki mut'ayı yasaklamasına ge- 
lince; mut'a nikahı, bir süre ruhsat verildikten sonra, Hz. Peygamber ta- 
rafından Kıyamet'e dek yasaklanmıştır (1366) Cahiliyye devrinde mevcut bu uy- 
gulamayı ilk defa yasaklayan Hz. Ömer değildir. Hz. Ömer, hilafeti esnasında 
mut'a nikahı ilga edildiği halde bunun cevazını savunanlar olduğunu görmüş, 
buna teşebbüs edenleri zina yapmış sayarak recmedeceğini bildirmiştir.(1367) 
Dolayısıyla onun tutumu ilk defa yasak koyma değil, Hz. Peygamberin koymuş 
olduğu yasağı tekit ve teyitten ibarettir. Hz. Ömer'i bu davranışa sevkeden de, 
Hz. Peygamberin yasağını bilmeyen bazı kimselerin bu işe teşebbüs et- 
meleridir.(1368) Ama temettu haccına gelince, Hz. Peygamberin onu neh- 
yettiğine dair sahih rivayetlere sahip değiliz(1369) Hz. Ömer'in nehyetmesi ise, 
burada tartışacağımız husustur. 


Hz. Peygamberin uygulaması ya da daha doğru bir ifade ile uygulatmasıyla 
sâbit olmasına rağmen Hz. Ömer'in temettu haccından nehyetmesi, bazı 
sahâbiler tarafından uzun yıllar tartışılmıştır. Oğlu Abdullâh b. Ömer başta 
olmak üzere bazı sahâbiler Hz. Ömer'in bu kanaatini paylaşmamışlar, Hz. Pey- 
gamberin tatbikatını esas almışlardır. 


Nitekim Abdullâh b. Ömer, Yüce Allah'ın indirdiği ve Rasulullah (sYın sün- 
net olarak uyguladığı temettu ruhsatı doğrultusunda fetva vermekteydi. Bazı 
insanlar kendisine “baban bundan nehyettiği halde sen ona nasıl muhalefet 
ediyorsun?” diye sorduklarında o şu cevabı vermiştir: 


-“Yazıklar olsun size! Allah'tan korkmuyor musunuz?! Şayet Ömer bundan 
nehyetti ise, o bu konuda sadece hayırlı olanı arzulamış, umrenin tamam ol- 


(1366) Muslim, Nikah 15-32, TI. 1023-1028; İbn Mâce, Nikah 44, no: 1962, I. 631. 

(1367) İbn Mâce, Nikah 44, no: 1963, I. 631. 

(1368) Geniş bilgi için bkz: Ateş, Ali Osman, İslama Göre Cahiliyye, s. 334. 

(1369) Ebü Dâvud, Said b. Museyyeb'den naklettiği, mursel olması hasebiyle zayıf ve tartışılır olan 
bir rivayetinde, Rasulullah (s)ın ashabından bir şahsın (?) Hz. Ömer'e gelerek, ruhunun 
kabzolduğu hastalığında Rasulullah'ın, hacdan önce umre yapmayı yasakladığını işittiğine 
şahitlik ettiğini naklederken (Hac 23, no: 1793, II. 389-390; Beyhaki, Sunen, V. 19.); İbnu'l- 
Kayyim, Bezzar'ın Musned'inden Hz. Ömer'in “ey insanlar! Rasulullâh (s) mut'ayı bize helal 
kılmıştı, ancak sonradan onu haram kıldı” şeklinde bir rivayeti aktardıktan sonra, bunun 
ne sened, ne de metin olarak delil olamayacağı gibi, bununla mut'a nikahının murad edilmiş 
olabileceğini söyler. Bkz: Zad, II. 187-8; Şevkâni, Neylu’l-Evtâr, IV. 325. Ayrıca Şa'rani de 
Hz. Ömer'in Rasulullâh'ın ölmeden önceki hastalığında hacdan önce umre yapılmasını neh- 
yettiğini işittiğine dair senedsiz bir haber nakletmektedir. Bkz: Şa'rani, Abdulvehhab, 
Keşfu'1-Gumme an Cemir'l-Umme, Beyrut-1988, I. 277. 
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masını istemiştir. Peki Allah helal kılmış ve Rasulullah (s) da onu uygula(t)mış 
olduğu halde siz bunu niçin haram kılıyorsunuz? Sünnetine uymanıza Ra- 
sulullah (s) mı daha layık, yoksa Ömer'in sünneti mi?! Kaldı ki Hz. Ömer size 
hac aylarında umre yapmanın haram olduğunu söylemedi. O, sadece “umrenin 
tamam olması, onu hac aylarından ayrıca yapmanızdır” dedi.”1370) 


Tirmizi'nin rivayetinde ise şöyle dediği nakledilir: 


-“Rasulullah (s) yaptığı halde, babam onu nehyetmişse, babamın emrine mi, 
yoksa Rasulullah (s)'ın emrine mi uyacağız ne dersin?!1”1371) 


Görüldüğü gibi İbn Ömer, temettunun Allah tarafından helal kılındığını, 
Hz. Peygamber tarafından uygulatıldığını, dolayısıyla bunun sünnet olduğunu 
söylemektedir. Buna mukabil Hz. Ömer'in nehyinin, Kur'ân ve sünnetin önüne 
geçemeyeceğinin altını çizmekte, babasının nehyinin, Allah'ın bir helalını 
haram kılıcı nitelikte kat'i bir yasak olmadığını, onun bununla eksiksiz bir um- 
renin hac mevsimi haricinde yapılmasını tercih ve tafdil etmekle sadece hayrı 
arzuladığını belirtmekte, ama neticede Rasulullâh'ın sünneti karşısında, onun 
uygulamasının herhangi bir bağlayıcılığının olamayacağını, mutlaka Ra- 
sulullâh (s)ın sünnetine uyulması gerektiğini haykırmaktadır. 


Hz. Ömer'in sözkonusu yasağını tasvip etmeyen, hatta onu üstü kapalı bir 
şekilde eleştiren sahâbilerden birisi de Imran b. Husayn'dır (6. 52). Ra- 
sulullâh'ın hac ile umreyi cemettiğini, sonra da ondan nehyetmediği gibi, 
haram olduğuna dair herhangi bir yazı(lı talimat) da bırakmadığını söyleyen 
Imran (1372) Rasulullah (s) döneminde temettu yaptıklarını ve bu hususta 
Kur'ân ayeti indiğini, buna rağmen bir şahsın kendi reyi ile istediği şeyi söy- 
lediğini hatırlatarak(1373) Hz. Ömer'e bu ictihadından dolayı sitem et- 
mektedir.(1374) 


Muslim'in naklettiği bazı rivayetlerde ise onun şöyle dediği anlatılır: 


-“Şunu bil ki, Rasulullâh (s) hac ile umreyi cemetmiştir. Sonra bu hususta 
ne (nehyeden) bir ayet inmiş, ne de Rasulullâh bundan nehyetmiştir. Fakat bu 
konuda bir şahıs kendi reyiyle dilediğini söylemiştir.”X1375) Imran b. Husayn'ın 


(1370) Ahmed, II. 95. 

(1371) Tirmizi, Hac 12, no: 824, III. 185. 

(1372) İbn Ebi Şeybe, III. 289, no: 14294. 

(1373) Buhâri, Hac 36, II. 153; Ahmed, IV. 438. 

(1374) Buhâri, Tefsir 2/33, V. 158; Muslim, Hac 166, I. 898. 

(1375) Muslim, Hac 168-9, I. 899; 165-7, I. 898-9; Buhâri, a.y.; Nesâi, Menasik 49, V. 149-150. 
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bu ifadelerinden, Hz. Ömer'in yalnızca temettu haccını değil, kıran haccını da 
nehyettiği sonucu çıkınaktadır. Nitekim onun hac mevsiminde yalnızca hac ya- 
pılmasını, umrenin ise diğer aylarda yapılmasını istediğini daha önce zik- 
retmiştik. Imran, hakkında Kur'ân ayeti ve Rasulullâh'ın tatbikatı bulunan, 
daha sonra da neshedici ya da yasaklayıcı bir nassın varit olmadığı böyle bir 
meselede Hz. Ömer'in kendi ictihadıyla yasak koymasını yadırgamaktadır. Ona 
göre asıl olan, Allah'ın indirdiği, Rasulunün tatbik ettiği uygulamadır. Hz. 
Ömer'in yasağı ise sadece kendi reyinden ibarettir. 


İlerleyen yıllarda, Hz. Peygamberin haccına yetişememiş, Hz. Ömer'in ya- 
sağıyla karşılaşmış yeni nesillerin temettu haccı ile ilgili ilginç de- 
gerlendirmeler yaptıklarını görüyoruz. Nakledeceğimiz bu olay, Muaviye'nin 
hac yılı olan H. 51. senede'1376) büyük sahâbilerden Sa'd b. Ebi Vakkas ile Hz. 
Peygamberin vefatında yedi yaşında olduğu söylenen, Hz. Peygamber ile soh- 
beti bulunmadığı gibi, ondan birşeyler dinlemesi de söz konusu olmayan Dah- 
hak b. Kays (ö: 64)1377) arasında geçmektedir. Sa'd ile Dahhak, haccdan önce 
umre yapılmasını yani temettuyu müzakere ediyorlardı. Dahhak'ın “bunu 
ancak Allah'ın emrini bilmeyen yapar” demesi üzerine Sa'd “ey kardeşimin oğlu 
ne kötü söyledin!” diye karşı çıkınca, Dahhak “çünkü Ömer b. el-Hattab bun- 
dan nehyetti” cevabını verdi. Bu defa Sa'd, “ama onu Rasulullâh (s) da yaptı, 
onunla beraber biz de yaptık” dedi.(1378) 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamberin tatbikatına yetişemeyen Dahhak, pek tabii 
olarak Hz. Ömer'in nehyinin asıl olduğunu zannetmiş ve temettu yapmak su- 
retiyle Hz. Ömer'in yasağına muhalif hareket edenleri cehaletle itham ede- 
bilmiştir. Buna karşılık Sa'd ise bizzat Rasulullâh ile birlikte yaptıkları uy- 
gulamayı haber vermiştir. 


Bundan daha şiddetli bir tartışma da Urve b. Zubeyr (6. 94) ile İbn Abbas (6. 
68) arasında geçmektedir. Kendisi bir tâbii olmasına rağmen, Urve, İbn Abbas'ı 
şu şekilde sorgulamaktan çekinmez. 


-“Ey İbn Abbas! insanları daha ne zamana kadar saptıracaksın?... Ebü Bekir 
ve Ömer nehyettiği halde bize hac aylarında umreyi emrediyorsun?!” İbn Abbas 
ona : 


- “Gerçekten Rasulullâh (s) onu yapmıştır” deyince bu defa Urve: 


- “O ikisi, Rasulullâh'a senden daha fazla bağlı ve onu senden daha iyi bi- 


(1376) Suyüti, Tarihu’l-Hulefa, s. 235. 

(1377) İbnu'l-Esir, Usdu”-Gâbe, III. 49, no: 2557-8. 

(1378) Mâlik, Hac 60, I. 344; Tirmizi, Hac 12, no: 823, III. 185; Nesâi, Menasik 50, V. 152-3; Ahmed, 
I. 174. 
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liyorlardı” cevabını vermiştir .(1379) Başka bir varyantta ise İbn Abbas, Urve'ye 
cevaben şöyle demiştir: 


-“(Adeta) onların helak olacaklarını görür gibiyim. Ben “Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu diyorum, o ise, “Ebü Bekir ve Ömer nehyetti' diyor!”1380) 


Ürve'nin Hz. Peygamberi ve sünnetini daha iyi bildikleri kanaatı ile Hz. 
Ebü Bekir ile Ömer'in nehylerine itibar ettiğini, İbn Abbas'ı ise kendi ictihadı 
zannettiği temettu ruhsatından dolayı, halkı saptırmakla itham edecek kadar 
ileri gitmesini yadırgamamamız mümkün değildir. Urve'ye kendi mantığıyla 
cevap veren İbn Hazm (6. 478) ve İbnu'-Kayyim'in (6. 751) dedikleri gibi, İbn 
Abbas da, hem Rasulullâh (sYın sünnetini, hem de Hz. Ebü Bekir ve Ömer'i 
Urve'den daha iyi bilir ve ondan daha hayırlıdır. Hatta Hz. Aişe'ye göre İbn 
Abbas, insanların haccı en iyi bilenidir.(1381) 


Hz. Ebü Bekir ile Ömer'in, Urve'nin anlattığı gibi olduğunu kabul eden 
Hatib (6. 463) ise “şu kadar var ki, Rasulullâh'tan sâbit olan bir sünnetin terki 
konusunda hiç kimse taklid edilemez” demektedir.(1382) 


Tahavi (6. 321), Hz. Ömer'in temettuyu yasaklarken, umrenin tamam ol- 
masını istediğini, bir kimsenin hac ile birlikte yapacağı umrenin, ancak sa- 
hibinin kurban kesmesiyle veya kurban bulamamışsa oruç tutmasıyla ta- 
mamlanacağını, oysa hac mevsimi dışında yapılacak umrenin kurbansız ve 
oruçsuz tamam olacağını anlatır. Devamla, “Hz. Ömer bununla Kâbe'nin her 
sene iki defa ziyaret edilmesini istemiş, insanların umre ve hac şeklinde te- 
mettu yapmalarını kerih görmüştü. Çünkü insanlar temettu yapıyolar ve 
Beyt'e senede sadece bir defa geliyorlardı. Hz. Ömer'in böyle emretmesinin se- 
bebi, buna mani olmaktı, yoksa temettunun mekruh olması veya onun sün- 
netten olmaması değildi” demektedir.(1383) 


Cessas (6. 370) daha veciz bir şekilde Hz. Ömer'in böyle bir uygulamayı 
belde ehlinin maslahatını ve Kâbe'in ihtiyaçlarını karşılama cihetiyle yaptığı 
değerlendirmesinde bulunur.(1384) 


(1379) Ahmed, I. 252. 

(1380) Ahmed.1. 337, Benzer haberler için bkz: İbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, II. 196; Hatib, 
Fakih, I. 145; İbnu'l-Kayyim, Zad, II. 206-7; Beyhaki, Sunen, V. 21. 

(1381) İbnu'l-Kayyim, a.g.e., II. 207. 

(1382) Hatib, Fakih, I. 145. 

(1383) Tahâvi, Şerhu Meâni'l-Asar, II. 147-8. 

(1384) Cessâs, Ahkam, 1. 285. 


Beyhaki (6. 458) ise şu tesbiti yapmaktadır: “yöneticiler temettu yasağı ko- 
nusunda işi o kadar ciddi tuttular ki, onları gören insanlar bunun haram ol- 
duğunu sandılar. Oysa yemin ederim ki onlar bunu haram etmemişler, sadece 
hayırlı olduğunu düşünerek bu konuda Hz. Ömer'in emrine uymuşlardır.”1385) 


İbnu'-Kayyim (6. 751) bir adım daha atar ve meseleye iktisadi ve siyasi açı- 
lardan yaklaşarak onu daha da vuzuha kavuşturur. “İnsanların hac aylarının 
dışında da umre yapmalarını, dolayısıyla Beytu'l-Haram'ın devamlı gidilip- 
gelinen bir yer olmasını temin maksadıyla Hz. Ömer'in insanlar için hacc-ı if- 
radı tercih etmesi de şer'i siyasetlerdendir. Oysa bazı insanlar onun temettuyu 
yasakladığını ve ifradı vacip kıldığını zannetti.” Devamla bu hususta İbn 
Abbas'a ve İbn Ömer'e yüklenildiğini anlatan ve ilgili tartışmaları nakleden 
İbnu'-Kayyim, “şu halde bu ve benzer durumlar, maslahata ve zamanın de- 
gişmesine göre değişen birer siyasettirler. Fakat bazıları bunu genel bir ya- 
sama, ümmet için Kıyamete dek bağlayıcı bir hüküm zannettiler. Onlardan her 
birinin mazereti ve ecri vardır, Allah ve Rasulüne itaat çerçevesinde ictihat 
eden bir ya da iki ecir alacaktır. Onların ümmeti yönlendirdikleri bu siyaset, 
Kur'ân ve Sünnetin bir yorumudur. Fakat bu, zamanın değişmesiyle de- 
gişmeyen külli bir yasama kabilinden midir, yoksa zamana, mekana ve mas- 
lahatlara bağlı cüz'i siyasetlerden midir?”1386) 


İbnu'l-Kayyim'in yönelttiği bu önemli soruya vereceğimiz cevap elbette ikin- 
cisi, yani zamana, mekana ve maslahatlara bağlı özel ve değişken siyasetler ka- 
bilinden olduklarıdır. Zira Rasulullah (s) ashabıyla birlikte hac yaptıklarında, 
haccın üç çeşidinin de meşruiyyetini onlara göstermiştir. Hz. Ömer, Osman ve 
Muaviye'nin uygulamaları, bu üç alternatiften en faziletli gördükleri hac tü- 
rünü tercih edip, diğerlerinden nehyetme şeklinde gerçekleşmiştir. Bunlar, 
Dahhak, Urve ve diğer bazı şahısların zannettikleri gibi, değişmez nitelikte ve 
mutlaka uyulması gereken genel yasamalar nev'inden değildir. Onlar, nasıl gö- 
zettikleri maslahatlar gereği birisini tercih yoluna gitmişlerse; şartların ve 
maslahatların değişmesiyle daha sonra gelenler de diğer alternatiflerden birini 
tercih edebilirler. Özellikle günümüzde olduğu gibi iktisadi ve coğrafi ne- 
denlerle, ömründe yalnız bir defa hacca gidebilme imkanı bulan bir kimse, el- 
bette hac ile birlikte umre yapmaya da gayret edecektir. Çünkü bu insanlardan 
birçoğu, hac dışında ayrıca umre yapma imkanını belki de hiç bulamayacaktır. 
Oysa ilk dönemlerde İslam coğrafyası küçüktü ve insanların Medine'den, 
Şam'dan, Irak'tan umreye de gidebilme imkanları mevcuttu. Nitekim Hz. Ali, 


(1385) Beyhaki, Sunen, V. 21. 
(1386) İbnu'l-Kayyim, et-Turuku”-Hukmiyye, s. 20-1. 
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Rasulullâh (sın iki kez gelebilmeleri oldukça meşakkatli olacak uzak yer- 
lerden gelecekler için böyle bir ruhsat verdiğini söylemiş, sözkonusu yasağa bu 
ruhsatı daralttığını düşünerek karşı çıkmış, seleflerinin yasaklarına itibar et- 
memiştir.(1387) 


Diğer taraftan Beyhaki'nin naklettiği bir başka haberde Hz. Ali'nin Ömer'e 
“temettuyu yasakladın mı?” diye sorması üzerine Hz. Ömer, “hayır, ama ben 
Kâbe'nin daha çok ziyeret edilmesini istedim” demiş, bunun üzerine Hz. Ali 
“kim ifrad haccı yaparsa, bu ne kadar güzeldir; kim de temettu yaparsa o, 
Allah'ın Kitabı ve Nebisinin sünnetiyle amel etmiştir” diye eklemiştir.(1388) 


Buraya kadar naklettiğimiz rivayetlerden ve değerlendirmelerden Hz. 
Ömer'in temettu haccını nehyetmesiyle ilgili olarak şu neticeleri çıkarabiliriz: 


Ona göre haccın en faziletli, tam ve mükemmel olanı, hacc-ı ifraddır. O, ilgili 
ayeti de bu şekilde yorumlayarak, en faziletlisini tercih etmiş, bunu halka da 
tavsiye ve telkin etmiştir. Hattabi'nin (6. 388) de beyan ettiği gibi bu, Kâbe'ye 
tekrar tekrar gitmek suretiyle amel ve ecrin artmasını isteme ve irşad cihetiyle 
verilmiş bir talimata benzemektedir.(1389) 


Temettu haccını ise, gerek Hz. Peygamber'in kendisinin yapmaması ve ge- 
rekse bazı insanların temettu sebebiyle ihram kurallarına ve içinde bu- 
lundukları, zaman ve mekanın hürmetine riayet etmediklerini görmesi, hatta 
bunun daha da ilerleyerek bazı mefsedetlere yol açabileceği endişesiyle neh- 
yetmeyi uygun görmüştür. 


O, insanların umreyi hac ile birlikte yaptıklarında, bununla yetinip, hac 
mevsimi dışında umreye gelmediklerini görmüş, Kabe'nin hac haricinde ıssız ve 
sessiz kalmamasını, umre vesilesiyle daha çok ziyaret edilmesini istemiştir.(1390) 
Bu, görünüşte Kabe'nin boşalmasını önlemeye matuf ibadetle ilgili bir gerekçe 
gibi gözüküyorsa da, kanaatimizce bunun altında daha çok Mekke'nin sosyal ve 
iktisadi canlılığını temin etmek gibi oldukça önemli bir maslahat yatmaktadır. 
Zira hac sezonu dışında yalnızlığına terkedilen Mekke'de, halkın belki de ye- 
gane geçim kaynağı olan ticari hayat duracak, geride kalan on-onbir ay ne- 
redeyse tamamen ölü geçecektir. İşte Hz. Ömer, hem Kabe'nin, hem de ci- 


(1387) Şelebi, Tail, s. 48. Şelebi'nin kaynak belirtmeden ve senedsiz olarak kaydettiği bir başka 
haberde ise Hz. Ömer'in “siz umreyi hac mevsimlerinde yaptığınız zaman, (hac sonrası) 
Kabe, hacılardan boşalacak, adeta civcivin terkettiği yumurta (kabuğu) gibi bir hale dö- 
necektir” dediği nakledilmektedir. Bkz: a.g.e., s. 47; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme, 
s. 72. 

(1388) Beyhaki, Sunen, V. 21. 

(1389) Hattâbi, Mealimu's-Sunen, Bkz: Ebü Dâvüd, II. 391. (dipnot) 

(1390) Bkz: Kurtubi, Ahkâmu'l-Kur'ân/, II. 388-9; Ebü Nuaym, Hılyetu?1-Evliyâ, V. 205-6. 
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varındaki halkının bütün sene boyunca canlılığını sağlamak amacıyla umrenin 
hac mevsimi dışında yapılması talimatını vermiştir. Kanaatimizce Hz. Ömer'in 
ilgili kararında en önemli etken budur.(1391) 


Belirtmemiz gereken diğer bir husus ta, Hz. Ömer'in temettu haccını kesin 
olarak yasaklamış olmamasıdır (1392) Biz onun ve oğlu Abdullâh'ın ifa- 
delerinden hareketle böyle bir sonuca varıyoruz. Her ne kadar o, tıpkı zekat ve- 
rilebilecek sekiz sınıftan birisi olan müellefe-i kulubu askıya alarak zekattan 
mahrum bıraktığı gibi, temettu haccını da askıya almak istemişse de, bu onun 
temettu haccını caiz görmediği veya kabul etmediği anlamına gelmez. Ancak 
bir devlet başkanı olması hasebiyle, ifrad haccını tercih ve tafdili, temettuyu is- 
tememesi halk tarafından pratikte adeta haram gibi addedilebilmiştir.(1393) 


Netice olarak, Hz. Ömer'in bu nehyi, diğer sahâbiler tarafından sünnete mu- 
halefet gibi değerlendirilmemiş, kendisine karşı bu yönde bir itiraz ya- 
pılmamıştır. Şayet ilgili rivayetler lafzen de öylece sâbit olmuşsa ve onun bu 
yasaklaması, ihdas olarak nitelendirilmişse, bu; elbette Hz. Peygamberin tat- 
bikatında rastlanmayan yeni bir durum olması hasebiyledir. Ve buradaki ihdas 
ifadesi, daha sonraları ıstılahlaşan olumsuz anlamda bid'at manasında ol- 
mayıp, yenilik anlamında kullanılmış olsa gerektir. Nitekim Hz. Ömer'in ge- 
rekçelerini izah etmesinden sonra bütün sahâbilerin sükut ettiğini gör- 
mekteyiz. Demek ki sahabe, Hz. Peygamberle birlikte yaptıkları temettu 
uygulamalarına rağmen, halifenin ileri sürdüğü gerekçelere ve maslahata 
mebni bu yasağını makul görüp kabullenmişlerdir. 


Ancak, şurası unutulmamalıdır ki, Hz. Ömer'in zikrettiğimiz bu ge- 
rekçelerle, yaşanmış bir sünneti, halife sıfatıyla kendi döneminde uy- 
gulamadan kaldırabilmesi, onun sünnet anlayışını ve bu alanda ictihadi yak- 
laşımlarını göstermesi bakımından oldukça önem arzeder. Bu yaklaşımıyla o, 
maslahatlar gereği, tercihini üç hac çeşidinden tek bir tanesinden yana koyma 
gibi bir tasarruf yetkisini kendisinde veya hilafet makamında görebilmiştir. 


(1391) Bugün bile Suud Hükümetinin, diğer ülkelerden gelen hacılar için binde bir oranında kota 
uygulaması, Ramazan bayramından sonra umre için vize vermemesi, Mekke dışındaki şe- 
hirlerde yaşayan mukim halkı için, ancak beş yılda bir defa hac izni vermesi gibi bazı uy- 
gulamaları da hac organizasyonu ile ilgili belli maslahatlara dayanmaktadır. Elbette de- 
gişen şartlar, artan nüfus ve ekonomik imkanlara paralel olarak hacıların da çoğalması, 
beraberinde daha başka kısıtlamaları getirebilir. Daha birkaç yıl öncesine kadar bu tür uy- 
gulamalara hiç rastlanmazken, hem aşırı izdihamın doğuracağı muhtemel mefsedetleri de- 
fetmek, hem de birçok maslahatı celbetmek için bu tür uygulamalara gidilmesi zarureti 
hasıl olmuştur. 

(1392) Nitekim o, Hristiyan iken müslüman olup, Kadisiyye'den hacca gelen es-Subayy b. Ma'bed'in 
temettu haccı yapmasını Hz. Peygamberin sünnetine uygun görmüştü. Bkz: Tez metni, s. 
62. 


(1393) Bkz: Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-ı Ömer, s. 337. 
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Hz. Ömer'in, taabbudi sahada dahi, çeşitli ibadetlerle ilgili olarak, Hz. Pey- 
gamber döneminde mevcut bazı amelleri menetme, bazılarını geliştirme, birkaç 
alternatiften birini seçme, yeni hususlar belirleme vb. değişik tasarruflarda bu- 
lunabilmesi; onun oldukça geniş ve serbest düşünebilen bir kafa yapısına sahip 
olduğunu göstermektedir. İlk bakışta onun bu yeni icraat ve ictihadları, za- 
hiren Hz. Peygamberin uygulamalarına muhalif gibi gözükse bile, aslında sün- 
netin ruhuna tamamen uygunluk arzetmektedir. Taabbudi alanda bile onun 
şartlara, ihtiyaçlara ve maslahatlara riayet etmesi, onun hayatın diğer alan- 
larında ne oranda ictihadi yaklaşımlar sergilemiş olduğunu kavramak için bize 
yeterince fikir verecektir. Şüphesiz o, Kitab ve sünnetin getirmiş olduğu hü- 
kümlere, ictihadi bir anlayışla yaklaşan tek sahâbi değildir ama, bu yaklaşım 
tarzının en önde gelen simasıdır. Kanaatimizce devleti her yönüyle, çok kısa 
sürede teşkilatlandırabilmesi, geliştirmesi, genişletmesinde, onun bu denli 
geniş ufuklu olması en büyük rolü oynamıştır. 


Gerek Hz. Ömer ve gerekse diğer müctehid sahâbilerde görülen, taabbudi 
ahkamla ilgili değişikliğin ancak ibadetlerin ifası sırasında getirilen bazı dü- 
zenlemelerle, ya da vesail ile ilgili bulunduğunu söyleyebiliriz.(1394) Değişiklik 
ne oranda olursa olsun, yeni uygulamanın veya getirilen değişikliğin neticede 
yine sünnete dayandığını, sünnetten bir asla döndüğünü veya en azından ma- 
kasıd bakımından sünnetin ruhuyla uyum arzettiğini görmekteyiz. 


Temettu haccı üzerinde durmuşken, Hz. Ömer'den sonra Hz. Osman, Hz. 
Ali, ve Hz. Muaviye'nin bu konudaki tavırlarından burada söz etmemiz yerinde 
olacaktır. 


Hz. Osman'ın da, selefi Hz. Ömer gibi yalnızca ifrad haccını tercih ettiğini, 
hem temettu, hem de kıran haccından nehyettiğini çeşitli kaynaklarımızdan 
öğrenmekteyiz. Rivayetlerde bu hususta Hz. Osman ile Hz. Ali arasında tar- 
tışmalar yapıldığını görüyoruz. 


Malik'in kaydettiği bir rivayette, Hz. Ali'nin bu husustaki sorusu üzerine 
Hz.Osman'ın “bu benim reyimdir” dediği, Hz. Ali'nin ise buna kızarak hac ve 
umre için telbiye getirdiği anlatılırken (1395) Muslim'deki başka bir rivayette, 
Hz. Osman'ın ona sözlü müdahelede bulunduğu, Ali'nin “bilirsin ki biz Ra- 
sulullâh ile birlikte iken temettu haccı yaptık” mukabelesi üzerine de “evet, 
ama o gün biz korkuyorduk” dediği nakledilmektedir.(1396) 


(1394) Erdoğan Mehmet, Ahkamın Değişmesi, s. 134. 
(1395) Mâlik, Hac 40, 1. 336. 
(1396) Muslim, Hac 158-9, I. 896-7; Ahmed, I. 61. 
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Hz. Osman'ın bu ictihadı için ona nisbet edilen gerekçede temettudan bah- 
seden ayete bir gönderme yapıldığını sanıyoruz. Buna göre sanki temettu ruh- 
satı, düşman, hastalık veya baştaki (haşarât vb.) rahatsızlık sebebiyle ve- 
rilmiştir. Dolayısıyla böyle bir mazeret olmayınca temettu ruhsatına da gerek 
yoktur. 


Oysa, her ne kadar ilgili ayetin başında, düşman tarafından çevirilme, has- 
talık ve baştaki rahatsızlık sebebiyle ihramdan çıkma ve bu sebeple oruç, sa- 
daka veya kurban şeklinde fidye verilmesinden bahsediliyorsa da, devamında 
“güvene kavuştuğunuz zaman, hac zamanına kadar umre ile faydalanmak (te- 
mettu) isteyen kimse kolayına gelen kurbanı keser...”X1397) buyurulmaktadır ki 
yukarıda zikredilen Hz. Osman'ın “biz o gün korkuyorduk” ifadesini anlamak 
zorlaşmaktadır. Kaldı ki, Hz. Peygamberin haccında herhangi bir korku da söz 
konusu değildir. Dolayısıyla biz hem bu rivayeti, hem de böyle bir tevili ih- 
tiyatla karşılıyoruz. 


Diğer rivayetlerde Hz. Osman, hem umre, hem hac için ihrama girip telbiye 
getiren Hz. Ali'ye, kendisinin bunu nehyettiğini hatırlatması üzerine o, şu ce- 
vabı vermiştir: 


“Evet, ama ben senin görüşün sebebiyle Rasulullâh (sYın fiilini ter- 
kedemem!”1398) Buhâri'nin rivayetinde ise: 


“Ben hiç kimsenin görüşünden dolayı Hz. Peygamberin sünnetini ter- 
kedecek değilim!” karşılığını vermiştir.(1399) 


Görüldüğü gibi Hz. Ali, kıran haccının ifraddan daha faziletli olduğu ka- 
naatindedir. Zira öyle olmasa Hz. Osman'a bu hususta karşı çıkmaz, kendi ka- 
naatini onunkine tafdil etmezdi...(1400) 


Ahmed b. Hanbel'in, Abdullâh b. Zubeyr'den naklettiği şu rivayet, Hz. 
Osman ile Ali'nin arasında geçen tartışmayı ve onların bu konudaki ka- 
naatlerini daha net bir şekilde ortaya koyar. 


Hz. Osman'a hac ile birlikte umre yapılması yani temettu sorulduğu zaman 
o, hac ve umrenin tamam olmalarının; umrenin hac ile birlikte hac aylarında 
yapılmaması şeklinde gerçekleşeceğini belirttikten sonra: 


“Şayet bu umreyi tehir etseniz de, şu Kâbe'yi iki defa ziyaret etseniz daha 
faziletli olurdu. Çünkü Yüce Allah mâli gücünüzü genişletti” dedi. Onun bu 
sözü, Hz. Ali'ye ulaşınca derhal Hz. Osman'ın yanına gelmiş ve ona: 


(1397) 2 Bakara 196. Ayetin geniş tefsiri için bkz: Kurtubi, Ahkâmu'i-Kur'&n, II. 365-404. 
(1398) İbn Ebi Şeybe, ITI. 289, no: 14288; Ahmed, I. 95 ve ayrıca I. 57, 60. 

(1399) Buhâri, Hac 34, TI. 151, 153. 

(1400) Tahâvi, Şerhu Meânt'l-Asar, Il. 149. 
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-““Rasulullah (sın koyduğu bir sünnete ve Yüce Allah'ın Kitabında kullarına 
vermiş olduğu bir ruhsata mı kasdettin ki onları bu hususta sıkıntıya so- 
kuyorsun ve bundan nehyediyosun?! Halbuki bu, ihtiyaç sahipleri ve mem- 
leketi uzak olanlar içindi” dedi ve hem hacca, hem de umreye birlikte telbiye 
getirdi. Bunun üzerine Hz. Osman oradaki insanlara dönerek: 


-“Ben o (hac sezonu içerisindeki) umreden nehyettim mi?! (hayır), gerçekten 
ben bundan nehyetmedim. Bu benim ortaya attığım bir görüş idi. Dolayısıyla 
dileyen alır, dileyen de onu terkeder” cevabını verdi.(1401) 


Yalnızca Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettiği bu habere göre, Hz. Osman da 
meseleye aynen Hz. Ömer gibi yaklaşmakta, insanların ekonomik imkanlarının 
arttığını, dolayısıyla hac için ayrı, umre için de ayrı ziyaret yapmalarının daha 
kamil ve faziletli olduğunu düşünmekte, bu hususta bir yasaklama ge- 
tirmediğini, sadece bir görüş ileri sürdüğünü ve insanların buna uyup uy- 
mamakta serbest olduklarını söylemektedir. 


Hz. Ömer ve Hz. Osman'dan sonra Hz. Muaviye'nin de temettu haccından 
nehyettiğini biliyoruz.(1492) Ancak şu haberden öğrendiğimiz kadarıyla onun 
bunu yasaklaması ile meseleye yaklaşımının, seleflerinin yaklaşımlarından 
biraz farklı olduğunu görmekteyiz: 


Muaviye birgün Hz. Peygamberin ashabına: 


“Rasulullah'ın şunu, şunu ve kaplan derisinden yapılma binek minderlerini 
kullanmayı yasakladığını biliyor musunuz?” diye sormuş, onlar, “evet” de- 
mişler, bu defa o: 


-““Rasulullah'ın hac ile umreyi birleştirmeyi (kıran) yasakladığını biliyor mü- 
sunuz?” diye sormuş, onlar “hayır, işte bunu bilmiyoruz” diye cevap verince 
Muaviye onlara: 


-“Bu da onlardandır, ama siz unutmuşsunuz!” demişti.(1403) 
“Abdurrazzak'ın naklettiği başka bir varyantta, Muaviye'nin onlara: 


-“Temettunun yasaklandığını biliyor musunuz?” dediği, onlardan olumsuz 
cevap alması üzerine onun: “o da bu hadistedir” dediği, ancak onların yine 
“hayır” diye cevap verdikleri anlatılmaktadır.(1404) 


Abdurrazzak, Ebü Davud ve Beyhaki'nin naklettikleri üç varyant ta, Ka- 
tade'nin Ebü Şeyh el-Hunai'den rivayet ettiği bir isnad ile gelmektedir. Bu ri- 


(1401) Ahmed, 1. 92. 

(1402) Nesâi, Menasik 50, V. 154. 

(1403) Ebü Dâvüd, Hac 23, no: 1794, II. 390-1; Beyhaki, < Sunen, V. 20. 
(1404) Mamer, (Abdurrazzâk, XI. 67. no: 19927.) 
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vayetlere göre, Hz. Peygamberin nehyettiği çeşitli hususlar arasında temettu 
haccının da bulunduğunu zanneden Muaviye, bu kanaatinin doğru olup ol- 
madığını tesbit etmek amacıyla sahabeye sormuş, ancak onların böyle birşey 
bilmediklerini söylemelerine rağmen, o, bu iddiasında israr ederek, onun da 
sözkonusu yasaklara dahil olduğunu, fakat onların unutmuş olabileceklerini 
telkin etmiştir. Anlaşılan o ki, Muaviye, Rasulullâh'tan bu hususta bizzat bir- 
şeyler duymuş değildi. Ancak, muhtemelen Hz. Ömer ve Osman'ın temettu ile 
ilgili nehylerinin, Rasulullâh'dan gelen bir nehye dayanmış olabileceğini dü- 
şünmüş olabilir. Veya Hz. Peygamberin temettu haccını yasakladığına dair 
bazı haberler işitmiş olabilir.(1405) Yahut ta Hattabi'nin de dediği gibi, Mu- 
aviye, Hz. Peygamberin ashabına umreden çıkmalarını emrettiğinde, bunun 
onlara zor geldiğini görünce “eğer şimdi yaptığım bu işi yeniden yapacak ol- 
saydım, kurbanlık getirmezdim” şeklindeki sözünü nehye hamletmek suretiyle 
tevil cihetine gitmiş olabilir.(1406) 


Muaviye'nin bazı yasakları sayarak atıfta bulunduğunu sandığımız hadis 
olan, Hz. Peygamberin yedi şeyi yasakladığını bildiren Bera b. Azib'den gelen 
rivayette de temettu ile ilgili bir yasak bulunmamaktadır.(1407) 


Orada bulunan sahâbilerin, diğer yasakların varlığını onayladıkları halde, 
temettu konusunda böyle bir yasaktan haberdar olmadıklarını bildirdikten 
sonra, onlara soran Muaviye'nin bu yasağın var olduğunu, fakat onların unut- 
tuklarını söylemesi onun zannına dayalı bir iddiasından öteye geçmez. Böylesi 
bir zann ise delillendirilmedikçe bilgi ifade etmeyen bir iddia olarak kalmak 
durumundadır. Kanaatimizce bu, Muaviyenin, Hz. Ömer ve Osman'ın uy- 
gulamalarından hareketle varmış olduğu tahmini bir neticedir. Nitekim onun 
bu kanaatine oradaki sahâbiler de katılmamıştır. Hatta Sa'd b. Ebi Vakkas'ın, 
kendilerinin temettu haccını yaptıklarında, Muaviye'nin henüz Mekke ev- 
lerinde yaşayan bir kafir olduğunu belirtmesi de manidardır.(1408) 


İşte Muaviye bu meselede, sözkonusu yasağı Hz. Peygamber'e nisbet etmesi 
cihetiyle Hz. Ömer ve Osman'ın yaklaşımından ayrılmaktadır. 


Burada son olarak İbn Abbas'tan nakledilen şu rivayete değinmek istiyoruz. 
Leys'in Tavus'tan, onun da İbn Abbas'tan nakline göre o şöyle demiştir: 


(1405) Bkz:Tez metni, bu bölüm, s. 425, 1369. dipnot. 

(1406) Hattâbi, Mealimu's-Sunen, Bkz: Ebü Dâvüd, II. 390, 3 no'lu dipnot. 

(1407) Bkz: Buhâri, Cenaiz 81, II. 70; Libas 45, VII. 51; Muslim, Libas 3-5, II. 1635-8. Burada çe- 
şitli rivayetlerde bazı farklılıklar mevcut ise de, Muaviye'nin dediğini doğrulayan herhangi 
bir bilgiye rastlanmamaktadır. 

(1408) Bkz: Muslim, Hac 164, I. 898; Hâkim, Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis, s. 123. 
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-“Rasulullâh (s), Ebü Bekir, Ömer ve Osman temettu yaptılar. Ondan ilk 
defa nehyeden ise Muaviye'dir.(1409) Fakat İbn Abdilberr (ö. 463Yin dediğine 
göre, Leys'in bu hadisi munker bir hadistir. Çünkü Leys b. Ebi Selim, zayıf bir 
ravidir. Halbuki meşhur olan, Hz. Ömer ve Osman'ın temettudan neh- 
yetmeleridir.(1410) 


Çeşitli konularda Muaviye'den önce amel eden selefleri bulunmasına rağ- 
men, “bunu ilk yapan Muaviye idi” şeklindeki rivayetler üzerinde Muaviye dö- 
neminden bahsederken duracağız. 


Aynı şekilde Abdullah b. Zubeyr'in de temettu haccından nehyettiğinit141) 
ve İbn Abbas ile bu hususta sert tartışmalara giriştiğini görmekteyiz.(1412) 


Netice itibarıyla, Hz. Ömer, Osman ve Muaviye'nin kendi dönemlerinde gö- 
zettikleri maslahatlar gereği nehyettikleri temettu haccı, İbn Ömer, İbn Abbas 
ve İbnu'z-Zubeyr'in belirttikleri gibi Rasulullâh (s)'ın sünnetidir.(1413) 


Hz. Ali'nin dediği gibi haccetmemiş kimselerden dileyen umre ve hac şek- 
linde temettu yapar, isteyen hacc-ı kıran yapar, dileyen de hacc-ı ifrad 
yapar,(1414) 


3) Hz. Osman Dönemi : (23-351644-656) 


Hz. Ömer'den sonra halife seçilen Hz. Osman'ın da selefleri gibi, gerek iba- 
detler ve gerekse diğer alanlarda farklı ictihadları ve icraatları olmuştur. Or- 
taya koyduğu yeniliklerde veya değişik uygulamalarda o da Hz. Ömer gibi ih- 
tiyaçları, maslahatları göz önünde bulundurarak hareket etmiştir. Şimdi Hz. 
Osman'ın getirdiği bazı yenilik ve değişiklikler üzerinde duralım: 


a) Cuma Günü İkinci Ezanı Okutması: 


Said b. el-Museyyib'in bildirdiğine göre Rasulullâh (s), Hz. Ebü Bekir ve 
Ömer dönemlerinde Cuma günü, imam minbere çıkıncaya kadar tek bir ezan 


(1409) İbn Ebi Şeybe, III. 228, no: 13699; Tirmizi, Hac 12, no: 822, III. 184; Tahâvi, Şerhu Meânil- 
Asar, II. 141. 

(1410) Kurtubi, Ahkâmu”-Kur'ân, II. 388. 

(1411) Bkz: Muslim, Hac 145,1. 885. 

(1412) Bkz: İbn Ebi Şeybe, III. 440, no: 15786; Ahmed, Vİ. 344-5; İbnu'l-Kayyim, Zâdu1-Maâd, II. 183. 

(1413) Ahmed, TI. 139. 

(1414) Zeyd, Musned, s. 201. 
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okunmaktaydı. Hz. Osman döneminde insanlar çoğalınca o, birinciden önce 
okunan ezanı ilave etti ve bununla insanların Cuma namazı için ha- 
zırlanmasını istedi. 1415) 


Pazardaki halka seslenmek üzere önce okunan ezanı ilk ihdas edenin Hz. 
Osman olduğunu söyleyen Zuhri de, onun bunu insanların toplanması için yap- 
tığını haber vermektedir.(1416) Aynı hususu haber verenlerden Amr b. Dinar 
da, insanların çoğalması üzerine onun Zervâ denilen yerde(1417) ezan okut- 
tuğunu nakletmektedir.(1418) 


Saib b. Yezid'in rivayetinde ise ilave edilen ezanın üçüncü ezan olduğu ifade 
edilirken, durumun bu şekilde sâbitleştiği de belirtilmiştir (1419) Kanaatimizce 
bu, ezan ve kamete ilave edilişi itibarıyla üçüncü ezan olarak kay- 
dedilmiştir.(1420) 


Diğer taraftan Ata, Hz. Osman'ın ikinci bir ezan ilave ettiği yolundaki ha- 
bere katılmaz ve bunun yalnızca insanları çağırma olduğunu, normal ezandan 
başka ayrıca ezan okunmadığını söyler.(1421) 


Anlaşılan o ki, Hz Osman, Medine'de insanların çoğalması üzerine, normal 
ezanın halkı namaza toplamaya yeterli gelmediğini görünce, ezanın asli ga- 
yesini göz önünde bulundurmuş ve bunu gerçekleştirebilmek için pazar yerinde 
bir ezan daha okutmuştur. Nitekim bu durum dış ve iç ezan olmak üzere gü- 
nümüze kadar uygulanagelmiştir.(1423) Hatta özellikle Türkiye'de yaygın olan 
“sela” uygulaması da, işlevsel olarak Hz. Osman'ın okuttuğu ikinci ezana ben- 
zemektedir.(1424) T 


Hz. Osman'ın ihtiyaca binaen, ictihadıyla ortaya koyduğu bu uygulama, 
ister zikrolunan rivayetlerde olduğu gibi başlı başına ikinci bir ezan olsun, ister 
Ata'nın dediği gibi, insanlara vaktin yaklaştığını ve hazırlanmaları gerektiğini 


(1415) Abdurrazzâk, III. 206, no: 5342; Tirmizi, Salat 372, no: 516, II. 392-3. Ahmed, III. 450. 

(1416) İbn Ebi Şeybe, I. 470, no: 5438, 5440; VII. 264, no: 35923-4. 

(1417) Zerva, Buhâri'ye göre, Medine pazarında bir yer, İbn Battal'a göre mescidin kapısında 
büyük bir kaya, İbn Huzeyme ve İbn Mâce 'ye göre ise, pazarda bir evdir. Bkz: Şevkâni, 
Neylu”l-Evtâr, III. 263. 

(1418) Abdurrazzâk, III. 206, no: 5341. 

(1419) Buhâri, Cuma 25, TI. 220; Tirmizi, Salat 225, no:1087, I. 655; Nesâi, Cuma 15, III. 100-1; İbn 
Mâce, İkame 97, no: 1135, 1. 359. 

(1420) Bkz: Şevkâni, Neylu”1-Evtâr, III. 262-3. 

(1421) Abdurrazzâk, III. 206, no: 5340. 

(1422) Bkz: Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-ı Osman b. Affan, 1983-Daru'n-Nefais, s. 70. 

(1423) Cuma namazından evvel “sela” verme adeti de, Mısır Hükümdarı Meliku'n-Nasır Seyfuddin 
Kılavun'un emri ile 700/1300 tarihlerinde başlamıştır. Bkz: Tahiru'l-Mevlevi, Müs- 
lümanlıkta İbadet Tarihi, neşr. Abdullâh Işıklar, 1963-y.y., s. 63. 

(1424) İbn Ebi Şeybe, I. 470, no: 5436-7, 5441. 
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hatırlatıcı bir çağrı olsun, daha önce olmayan, ilk defa Hz. Osman tarafından 
başlatılmış bir yeniliktir. Bu yeniliği, sahabeden yalnızca İbn Ömer'in bidat ve 
muhdes olarak nitelendirdiğini görmekteyiz.(1424) Kanaatimizce İbn Ömer'in bu 
sözü, ikinci ezanın, Hz. Peygamber döneminde uygulanmadığının ve onun sün- 
netlerinden olmadığının bir ifadesidir. 


b) Mina'da namazı kısalimayıp dört rekat kılması: 


İbn Ömer'in rivayet ettiğine göre, Rasulullah (s), Ebü Bekir, Ömer ve hi- 
lafetinin başlarında Hz. Osman Mina'da namazları ikişer rekat kılmışlar, 
ancak Hz. Osman sonraları dört rekat kılmaya başlamıştır.(1425) Imran b. Hu- 
sayn, onun, hilafetinin ilk yedi yılında iki, daha sonra ise dört rekat kıldığını 
haber verir.(1426) Hz. Osman'ın sonradan dört rekat kılmaya başlamasının ge- 
rekçesi olarak çeşitli sebepler ileri sürülmüştür. Bu sebeplerden bir kısmı ri- 
vayetlere yansırken, bir kısmı da selefin serdettiği bazı ihtimallerden ve te- 
villerden oluşmaktadır. Bu sebeplerin bazıları şunlardır: 


1) Ahmed b. Hanbel'in bir rivayetine göre, Hz. Osman Mina'da dört rekat kı- 
lınca, insanlar bunu yadırgamış, bunun üzerine o; “ey insanlar! ben Mekke'ye 
geldikten sonra oradan evlendim ve Rasulullâh'ın da şöyle buyurduğunu işit- 
miştim: “kim bir beldeden evlenirse orada mukim namazı kılsın!”1427) açık- 
lamasını yapmak durumunda kalmıştır. Ancak İbn Hacer bu hadisin munkatı' 
olduğunu, sahih olmadığını ve ravilerden huccet olmayan kimseler bu- 
lunduğunu söylemektedir.(1428) 


2) Gerek Hz. Osman'dan ve gerekse Zuhri'den gelen diğer rivayetlerde de, 
onun böyle bir uygulamaya geçmesinin sebebi, bedevilerin namazı iki rekat 
sanmamaları, onlara dört rekat olduğunu öğretme arzusu olarak ifade edil- 
mektedir (1429) Nitekim İbn Cureyc'in rivayet ettiği bir haberde, Mina'da, Mes- 
cid-i Hayfta bir bedevi Hz. Osman'a, geçen yıl onu gördüğünden beri iki rekat 
kılmakta olduğunu söylemiş, bunun üzerine Hz. Osman, cahil insanların na- 
mazı iki rekat sanmalarından korkarak, namazı dört rekat kıldırmıştır.(1430) 


(1425) Abdurrazzâk, II. 516, no: 4268; İbn Ebi Şeybe, III. 256, no: 13978. 
(1426) İbn Ebi Şeybe, III. 256, no: 13977. 

(1427) Humeydi, I. 21, no: 36; Ahmed, I. 62. 

(1428) İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, II. 664. 

(1429) Beyhaki, Sunen, III. 144; Şelebi, Ta'lil, s. 46. 

(1430) Şelebi, Ta'lil, s. 46. 
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Şâtıbi'nin dediği gibi, “sahabe, şeriattan herhangi bir aslı anladıktan sonra, 
dinde ihtiyat ile amel ediyorlardı. Onlar kendilerine uyulan imamlardı ve mat- 
lup bir amel olsa da, onun terkinin zarar vermeyeceğini beyan etmek üzere 
bazı şeyleri terketmişler ve bunu açıkça yapmışlardır. Mesela Hz. Osman'ın, hi- 
lafeti döneminde, seferde namazı tam kılması ve “ben insanların imamıyım. 
Arabiler ve bedeviler benim iki rekat kıldığıma bakarak ‘böylece farz kılındr di- 
yorlar” demesi bu cümledendir.(1431) 


3) Zuhri'ye ulaşan haberlere göre ise, Hz. Osman, hacdan sonra ikamete 
niyet ettiği için dört rekat kıldırmıştır.(1432) İbn Hacer mursel olan bu ha- 
berdeki gerekçeye de katılmaz.(1433) 


4) Müminlerin emiri olması hasebiyle, her yer onun evidir, şeklinde bir tevil 
yapılmışsa da, İbn Hacer'in dediği ğibi, bunların hepsi, herhangi bir delile da- 
yanmayan zanlardan ibarettir.(1434) 


5) Urve b. Zubeyr'e göre ise, Hz. Osman'ın bu uygulaması, onun kendi te- 
viline dayanmaktadır. Nitekim o, Hz. Aişe'nin de, Hz. Osman gibi bu hususuta 
tevil cihetine gittiğini söylemiştir.(1435) İbn Battal da bu görüşü benimser ve 
“doğru olan; Hz. Osman ve Aişe, Hz. Peygamberin namazı kısaltmayı, üm- 
metine kolaylık olsun diye yaptığı kanaatindeydiler ve ikisi de kendilerine ağır 
olanı seçmişlerdir” der.(1436) Beyhaki'nin de dediği gibi, Hz. Osman, tıpkı Aişe 
gibi, seferde namazı iki rekat kılmayı ruhsat, tamamlamayı ise caiz görmüş 
olsa gerektir.(1437) 


İleri sürülen bu sebeplerden herbiri, Hz. Osman'ın tam kılmasının muh- 
temel bir sebebi olabilirse de, kanaatimizce, bedevilerin yanlış anlamalarını ön- 
leme ve tam kılmakta bir mahzur görmeme anlayışı daha makul gö- 
zükmektedir. 


Hz. Osman'ın bu uygulamasının gerekçesi ne olursa olsun, onun tam kıl- 
ması bazı sahâbilerce yadırganmıştır. Mesela onun dört rekat kıldığını du- 
yunca şaşıran İbn Mes'üd istirca etmiş,(1438) fakat sonra kendisi de dört rekat 


(1431) Şâtıbi, Muvafakat, III. 324; Ütisam, II. 32, 106. 

(1432) Abdurrazzâk, II. 516, no: 4268; İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, II. 664. 

(1433) İbn Hacer, a.g.e., II. 665. 

(1434) A.g.e., II. 664. 

(1435) Buhâri, Taksir 5, II. 36. 

(1436) İbn Hacer, a.g.e., II. 665. 

(1437) Beyhaki, Sunen, III. 144. 

(1438) İstirca; hayret ve taaccüp ifadesi olarak “inna lillahi ve inna ileyhi raciun” yani, “biz Allah 
içiniz ve yine O'na döneceğiz” (2 Bakara 156) ayetinin okunması demektir. 
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kılmıştır. Bunun sebebi sorulduğunda da, “ihtilaf şerdir”1439) cevabını ver- 
miştir. Başka bir rivayette ise İbn Mes'âd, -S Sci, 3 


-“Sonra yollarınız ayrıldı, keşke bu dört rekattan iki rekat olsun kabul olsa” 
demiş, ama ihtilafın daha da kötü olduğunu hatırlatarak dört rekat kılmıştır (1440) 
İbn Ömer'in de, imamla birlikte kıldığında dört, yalnız kıldığında ise iki rekat 
kılmakta olduğu bildirilmektedir.(144V İbn Ömer'in bu konuda da ihtiyat yo- 
lunu tercih ettiği anlaşılmaktadır. 


c) Yitik develer hakkındaki farklı uygulaması: 


Kendisine yitik develerin durumu sorulduğunda Hz. Peygamber, onların alı- 
nıp-toplanılmasını yasaklamış, “ondan sana ne?, onun güçlü ayakları ve kar- 
nında da suyu vardır. Sahibi buluncaya dek, o kendisi suyunu içer ve ağaç- 
lardan yer!”1442) buyurarak onların dokunulmaksızın kendi hallerine 
bırakılmasını emretmişti. 


Hz. Peygamber zamanında ve Ebü Bekir ile Ömer dönemlerinde bu uy- 
gulama böylece devam etti. Nitekim Hz. Ömer de yitik develerin bulundukları 
yere salınmasını istiyor, yitik develeri alanları sapıklıkla suçluyordu.(1443) Yani 
yitik develer, Rasulullâh'ın emrine uyularak, kendilerini koruyabildikleri ve 
çölleri aşmaya ve dolaşmaya dayanıklı ayakları sayesinde çöllerde yiyecek ot ve 
içecek su bulup, onu bünyelerinde depo edebildikleri sürece, sahipleri ta- 
rafından bulununcaya kadar kendi hallerine bırakılırlar, onları kimse alı- 
koymazdı.(1444) 


İmam Malik'in, İbn Şihab'dan naklettiğine göre, Ömer b. Hattab zamanında 
yitik develer o kadar çoğalmıştı ki, sağda-solda yavrularlardı da, kimse onlara do- 
kunmazdı. Hz. Osman halife olunca, bunların toplanıp ilan edilmesini, sahipleri 
çıkmazsa satılıp, sahipleri geldiklerinde paralarının verilmesini emretti.(1445) 


Hz. Osman'dan sonra durum biraz daha değişti. Aynı şekilde Hz. Ali de yitik 
develerin, sahipleri adına korunup muhafaza edilmesi hususunda Hz. 


(1439) Abdurrazzâk, II. 516, no: 4269; Muslim, Musafirin 19, I. 483. 

(1440) İbn Ebi Şeybe, III. 257, no: 13982; Buhâri, Hac 84, TI. 173; Taksir 2, II. 35. 

(1441) İbn Ebi Şeybe, III. 256, no: 13978; Muslim, Musafirin 17-8, I. 482-3. 

(1442) Mâlik, Akziye 46, II. 757; Abdurrazzâk, X. 127-8, 129-130, no: 18597, 18601-2; Humeydi, II. 
no: 816; Buhâri, Musakat 12, III. 79; Lukata 10-1, IIJ. 96; Muslim, Lukata 1-9, II. 1346- 
1350. 

(1443) Mâlik, Akziye 49-50, II. 759; Abdurrazzâk, X. 132-3, no: 18608-9. 

(1444) M. Yusuf Musa, Tarihwl-Fıkhv'l-İslâmi, s. 84; Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sunne, s. 


(1445) Mâlik, Akziye 51, II. 759; Abdurrazzâk, X. 132, no: 18607. 
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Osman'ın fikrini kabul etmekle birlikte, bunların satılarak paralarının sa- 
hiplerine verilmesinin, onları zarara sokabileceğini düşündü. Çünkü, devenin 
bedeli, bizzat devenin yerini tutamaz ve aynı faydayı sağlayamazdı. İşte bun- 
dan dolayı Ali b. Ebi Tâlib, develerin toplanarak beytulmal tarafından ba- 
kılmalarına ve sahipleri çıkınca da teslim edilmelerine karar verdi.(1446) 


Meseleyi bu şekilde arzettikten sonra M. Yusuf Musa, netice olarak şöyle de- 
mektedir: “Biz her ne kadar Hz. Osman ve Hz. Ali'nin görüşlerini bize beyan 
eden nasslara vakıf değilsek te, şunu çok iyi biliyoruz ki, onlardan her biri, 
kendi anlayışı doğrultusunda maslahat için yapılması gerekeni yaptı. Yine her 
ne kadar bu uygulamada, Rasulullah'tan gelen nassa açık bir şekilde mu- 
halefet var ise de, nassın illetine bağlı olarak hüküm de değişti.”1447) 


Konuyu M. Yusuf Musa'dan iktibas eden Karadavi'nin değerledirmesi ise 
şöyledir: “Hz. Osman ve Ali'nin bu yaptıkları, Hz. Peygamberin hükmüne bir 
muhalafet değildir. Bilakis onlar bu emrin maksadını göz önünde bu- 
lundurmuşlardı. Çünkü insanların ahlakı bozulmuş, hak hukuk anlayışı za- 
yıflamış ve birtakım kimseler harama el uzatır olmuşlardı. Böyle bir ortamda 
yitik develeri ve sığırları kendi hallerine terketmek, onları zayi etmek ve sa- 
hiplerine bir daha dönmemelerine sebep olmak olurdu. Bu ise, Hz. Pey- 
gamberin onları toplama yasağıyla katiyyen kasdetmediği birşeydi. Bi- 
naenaleyh, bu mahzurun ortadan kaldırılması icab ediyordu.”1448) 


Görüldüğü gibi, yitik develer meselesinde, Hz. Peygamber ve ilk iki halife ile 
Hz. Osman ve Ali'nin uygulamaları birbirinden farklılık arzetmektedir. As- 
lında onlar, zamanın, şartların ve insanların ahlaklarının değişmesi sebebiyle, 
aynı amacı gerçekleştirecek değişik uygulamalara gitmek durumunda kal- 
mışlardır. Hz. Peygamber zamanında yitik develerin kendi hallerine bı- 
rakılması ve el konulmaması, onların muhafazasını temin için yeterliydi. Hz. 
Osman ve Ali ise bunu ancak koruma altına alarak sağlayabildiler. Dolayısıyla 
onların kullandıkları vasıtalar farklı olsa da, gözettikleri maksatlar ve ulaş- 
tıkları neticeler aynıdır ve her biri malın muhafazası prensibine uygun hareket 
etmiştir. Bu sebeple sünnetin zahirine muhalafet varmış gibi gözükse de, Hz. 
Osman ve Ali'nin bu icraatları sünnete, onun gaye ve ruhuna tamamen uy- 
gundur. Hatta şayet onlar, Hz. Peygamberin ilgili talimatına aynen uysalardı 
da bu değişikliğe gitmeselerdi, çapulcuların işlerini kolaylaştıracakları ve böy- 


(1446) M. Yusuf Musa, a.g.e., 5. 84-5; Karadâvi, a.g.e., s. 131. 
(1447) M. Yusuf Musa, a.g.e., s. 84-5; ayrıca bkz: Şelebi, Tail, s. 40-1. 
(1448) Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sunne, s. 132; Bkz: Şelebi, a.y. 
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lece yitik develerin tamamen zayi edilmesine fırsat verecekleri için, asıl o 
zaman sünnete muhalefet etmiş olurlardı diyebiliriz. 


Yukarıdan beri zikrettiğimiz Hz. Osman'ın bu ve buna benzer yenilikleri, 
* değişik uygulamaları; seleflerinin aksine, ona yöneltilen suçlamalar, aley- 
hindeki ithamlar veya diğer bir ifade ile onun öldürülmesine sebep olan ha- 
diseler arasında yer alabilmiştir.(1449) Oysa bütün bunlar Hz. Osman'ın hem 
müctehid bir sahâbi, hem de ümmetin bir halifesi olarak ortaya koyduğu ic- 
tihadi tasarruflarıdır. Hz. Ömer'in ictihadlarına nisbetle oldukça az sa- 
yılabilecek bu ictihatlarına bazı sahâbilerin katılmamış olmaları gayet nor- 
maldir. Nitekim aynı durum, Hz. Ömer için de geçerlidir. Fakat şunu tekrar 
ifade etmeliyiz ki, genel olarak sahabe, Hz. Osman'ın bu ictihatlarını kabul et- 
mişlerdir. Hatta onun bu ictihatlarından bir kısmı, şehid edilmesinden sonra, 
ta günümüze kadar değiştirilmeden korunagelmiştir. Şayet bu ictihadları sa- 
habe tarafından bid'at ve sünnete muhalafet olarak algılanmış olsaydı, belki de 
buna daha o hayatta iken karşı çıkılır veya en azından halefleri olan Hz. Ali ve 
Muaviye tarafından terkedilirdi. 


Hz. Osman aleyhindeki ithamlar arasında bu yeniliklerin de zikrediliş se- 
bebi; kanaatimizce ona yöneltilen töhmet konularını artırma, daha fazla ve 
farklı sebepler gösterme gayretinden ibarettir. Çünkü yüzlerce yeni ictihadı ve 
icraatı olan Hz. Ömer'e kimse böyle bir ithamda bulunmamıştır. Nitekim Hz. 
Ömer'in oğlu Abdullâh'ın “insanlar yaptığı bazı şeyler sebebiyle Osman'ı kö- 
tülüyorlar, bunları Ömer yapsaydı, onu kötüleyemezlerdi”1450) dediği nak- 
ledilmektedir. 


4) Hz. Ali Dönemi: (35-40 / 656-661) 


Müslümanların dördüncü halifesi seçilen Hz. Ali, ashab-ı kiram arasında 
Kur'ân, hadis ve özellikle fıkıh alanındaki bilgileriyle kendini kabul ettirmiş 
bir otoritedir. Rivayet ettiği hadislerin çoğu fıkhi konulara dairdir.1451) Onun 
hukuk bilgisi ve hüküm vermedeki başarısı, Hz. Ömer tarafından “en isabetli 
hüküm verenimiz Ali idi” şeklinde ortaya konulmuştur.(1452) Bu sebeple ilk üç 
halife önemli meselelerde onun fikrini almayı ihmal etmemişlerdir.(1453) 


(1449) Bkz: Doğrul Ömer Rıza, Asr-ı Saadet, V. 26-7, 32, 262-277, 322-4; Hizmetli Sabri, Tarihi Ri- 
vayetlere göre Hz. Osman'ın Öldürülmesi. , AÜİFD, XXV11.163-5; İslam Tarihi, s. 345-8. 


(1450) İbn Hacer, Tehzib, VII. 141. 

(1451) Bkz: Kandemir Yaşar, (Hz. Ali'nin) İlmi Şahsiyeti, TDV İsl. Ans., II. 375. 
(1452) Buhâri, Tefsir 2/6, V. 149; Ahmed, V. 113. 

(1453) Bkz: Kandemir Yaşar, a.g.e., a.y. 


Özellikle Hz. Ömer ve Osman dönemlerinde, Hz. Ali'nin çeşitli meseleler 
hakkındaki ictihadları isabetli bulunarak kabul edilmiş ve onun teklif ettiği şe- 
kilde uygulanmıştır. Bu hususta birkaç misal vermememiz yerinde olacaktır. 


a) İçki cezasıyla ilgili ictihadı : 


Bilindiği gibi Yüce Allah, şarabı tedrici bir şekilde yasaklamış, onun in- 
sanlara vereceği zararlardan bahsetmekle yetinmiş,(1454) fakat içenler için her- 
hangi bir cezai müeyyideden söz etmemiştir. Kaynaklarımıza baktığımızda, Ra- 
sulullah (sYın içki içenler hakkında farklı uygulamalarını, muhtelif cezalarını 
görmekteyiz: 


15) Rasülullah(s)ın şarap hakkında bir had belirlemediğini söyleyen İbn 
Abbas'ın bir rivayetine göre, Hz. Peygambere, içip sarhoş olan ve yolda sağa-sola 
yalpalayan, sonra İbn Abbas'ın evine giren bir kimse şikayet edildiğinde, o gü- 
lerek “o bunu yaptı mı?” demiş ve o adam hakkında birşey emretmemişti.(1455) 


2-) İçki içmiş bir başkası getirildiğinde Hz. Peygamber sahabeye onu döv- 
melerini emretmiş; onlardan kimi eliyle, kimi terliğiyle, kimisi de elbisesiyle 
vurmuş (1456) sonra onlara onu azarlamaların/ayıplamalarını emretmiş, onlar 
da “Allah'tan korkmadın mı?, Rasulullâh'ttan utanmadın mı?””diye onu kı- 
namışlar, ancak Hz. Peygamber bazılarının beddua ettiğini duyunca buna 
karşı çıkmış ve bilakis dua etmelerini istemiştir.(1457) 


3-) Diğer bazı rivayetlerde, Hz. Peygamberin yeterli görünceye kadar as- 
habına ellerindeki sopa, terlik vb. şeylerle vurdurduğunu, kendisinin de ada- 
mın yüzüne toprak attığı ifade edilmektedir.(1458) 


4-) Enes b. Malik bir rivayetinde Hz. Peygambere içki içmiş birisinin ge- 
tirildiğini ve ona iki hurma dalıyla yaklaşık kırk kez vurduğunu,(1459) başka bir 
rivayette ise onun terlik ve hurma dalıyla kırk defa vurduğunu rivayet et- 
mektedir. Ebü Said el-Hudri'den gelen bir rivayette, Rasulullâh (s”ın, içki içen 
birine çift terlikle kırk defa vurduğu, daha sonra Hz. Ömer'in her terlik yerine 


(1454) 2 Bakara 219; 5 Maide 90-1. 

(1455) Ebü Dâvüd, Hudud 36, no: 4477-8, IV. 620-1. 

(1456) Abdurrazzâk, VII. 377, no: 13539; Buhâri, Hudud 4-5, VIII. 14-5; Ebü Dâvüd, Hudud 36, no: 
4477, IV. 620. 

(1457) Ebü Dâvüd, a.y. 

(1458) Ebü Dâvüd, Hudud 37, no: 4487-9, IV. 627-8. 

(1459) Muslim, Hudud 35-6, II. Hudud 14, no: 1443, IV. 48. 
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bir kamçı vurduğu (2 x 40 = 80) anlatılırken,(1460) başka bir rivayette ise, Hz. 
Ebü Bekir'in de çift terlikle kırk kere vurduğu belirtilmektedir.(146) 


Önceki rivayetlerin aksine, bu rivayetlerde hem çift sopa veya çift terlikle, 
hem de kırk defa vurulduğunun belirtilmesini ihtiyatla karşılamaktayız.(1462) 
Nitekim Hz. Ali'nin, içki cezasına çarptırılan Velid b. Ukbe'ye iki uçlu (çatal) 
bir kamçı ile kırk defa vurduğuna dair rivayette de*1463) adeta daha sonra Hz. 
Ömer döneminden itibaren uygulamaya başlanan ashabın ictihadına dayalı 
seksen celdeye, Hz. Peygamberin tatbikatından destek arama arzusu his- 
sedilmektedir. Yani Hz. Ömer'in ashab ile istişareden sonra seksen sopa vur- 
masının, Hz. Peygamberin uygulamasıyla tezat teşkil etmediği, çünkü kırk 
defa vurulan hurma dalı veya terliğin çift olduğu, dolayısıyla Hz. Ömer'de ol- 
duğu gibi, daha önce de seksen vurulduğu şeklinde bazı farazi teviller ri- 
vayetlere yansımış olabilir. O kadar ki, Hasan-ı Basri'den, Hz. Ömer'in Ra- 
sulullah (sYın içki içen kimseye seksen vurduğunu mushafa yazmayı 
düşündüğü dahi rivayet edilmiştir.(1469 


Bazı rivayetlerde, Hz. Peygamberin vefatından sonra, Hz. Ebü Bekir ve Hz. 
Ömer'in son yıllarına kadar, Hz. Peygamber döneminde olduğu gibi, belli bir 
sayı olmaksızın elle, terlikle ve elbiselerle vurulmaya devam edildiği be- 
lirtilirken,(1465) bazı rivayetlerde ise Hz. Ebü Bekir'in kırk celde vurduğu an- 
latılmaktadır.(1466) Nitekim Velid'e celde vurulurken sayan Hz. Ali, kırk olunca 
durdurmuş, sonra Hz. Peygamber'in de, Hz. Ebü Bekir'in de kırk vurduğunu 
söylemiştir.(1467) 


Hz. Ömer zamanında, bol üzüm bağlarına sahip Şam havalisi fethedilmiş ve 
oralardaki İslam'a yeni girenler arasında içki içme yaygınlaşmış ve bu kırk 
celde ceza olarak yetersiz kalmıştı.(1468) İnsanların bu bereketli bölgelere yak- 
laşıp,(1469) haddi aşmaya, fisk u fücura bulaşmaya başlaması(1470 ve Halid b. 


(1460) İbn Ebi Şeybe, V. 504, no: 28411; Tirmizi, Hudud 14, no: 1442, IV. 47. 

(1461) Abdurrazzâk, VII. 379, no: 13546. 

(1462) Bu rivayetlerin eleştirisi için bkz: Şelebi, Ta'li/, s. 61. 

(1463) Abdurrazzâk, VII. 378-9; no: 13544; Beyhaki, Sunen, VIII. 321. 

(1464) Abdurrazzâk, VII. 379-380, no: 13548. 

(1465) Abdurrazzâk, VII. 377-8, no: 13541; Buhâri, Hudud 4, VIII. 14. 

(1466) Buhâri, Hudud 2, 4, VIII. 13-4; Muslim, Hudud 36, II. 1331; Ebü Dâvüd, Hudud 37, no: 
4488, IV. 627. Beyhaki, Sunen, VIII. 320da nakledilen bir haberde, Hz. Ebü Bekir dö- 
neminde içki içenler daha da çoğalınca o, “onlar için bu cezayı belirlesek” dedi ve Hz. Pey- 
gamber döneminde ne kadar vurduklarını araştırdı ve onlara kırk vurmaya başladı...” de- 
nilmektedir. 

(1467) Abdurrazzâk, VII. 379, no: 13545; İbn Ebi Şeybe, V. 503, no: 28407; Muslim, Hudud 38, TI. 
1331-2, Ebü Dâvüd, Hudud 36, no: 4480-1, IV. 622-3. 

(1468) Kal'aci, Mevsuatu Fıkh-i Ali, s. 95; Buti, Davabitu'l-Maslaha, s. 312. 

(1469) Muslim, Hudud 36, II. 1331; Ebü Dâvüd, Hudud 36, no: 4479, IV. 621. 

(1470) Buhâri, Hudud 4, VIII. 14. 
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Velid'in Hz. Ömer'e bir mektup yazarak “insanlar içkiye düştüler, had ve cezayı 
küçümsemeye başladılar. Hz. Peygamberin ashabı senin yanında, durumu on- 
lara arzet” şeklindeki müracaatı üzerine Hz. Ömer, yanında bulunan ilk Mu- 
hacirlere meseleyi sordu. Neticede onlar içki içene seksen sopa vurulması üze- 
rinde icma ettiler.(147 


Malik ve Abdurrazzak'ın naklettikleri rivayete göre, Hz. Ömer şarap içen 
kimseye verilecek ceza hakkında sahabe ile istişare etti. Hz. Ali ona şöyle dedi: 
“Biz ona seksen sopa vurman kanaatindeyiz. Çünkü o, içince sarhoş olur, sar- 
hoş olunca saçma-sapan konuşur. Saçmaladığında ise iftira eder.” Bunun üze- 
rine Hz. Ömer seksen sopa vurmaya başladı.(1472) 


Diğer bazı rivayetlerde ise Abdurrahman b. Avf, “onu hadlerin en hafifi 
(olan kazf-iftira cezasında olduğu) gibi seksen sopa yapman kanaatindeyim” 
demiş, Hz. Ömer de bununla emretmiştir.(1473) 


Abdurrazzak'ın başka bir rivayetinde ise, Hz. Ömer'in insanların içkiye 
müptela olmalarından korkarak cezayı önce kırka çıkardığı, onların içkiye son 
vermediklerini görünce altmışa, yine son vermediklerini görünce bu defa sek- 
sen sopaya çıkardığı ve “bu hadlerin en azıdır” dediği anlatılmaktadır.(1474) 


Hz. Osman'ın hem kırk, hem de seksen olmak üzere iki haddi de vur- 
durduğu, daha sonra Muaviye'nin seksen sopa cezasını sâbitleştirdiği bize ula- 
şan haberler arasındadır.(1475) Hatta Hz. Ömer'in de zayıf insanlara kırk vur- 
duğu rivayet edilmektedir.(1476) 


Hz. Ali de İbn Abbas gibi, Rasulullâh'ın bu hususta belli bir had takdir et- 
mediği kanaatindedir: 


-“Şarap içenden başka, had uyguladığım bir kimsenin ölmesinden dolayı 
içimde bir sıkıntı duymam. Fakat o (içki cezası tatbik edilen) ölse diyetini ve- 
rirdim. Çünkü bu cezayı Rasülullah (s) koymadı (dem yesunneh) (1477) Hz. 
Ali'nin bu sözü, Zeyd b. Ali'nin Musned'inde: 


“İçki haddinden dolayı bir kimse ölse, onun diyeti, müslümanların bey- 
tulmalindedir. Çünkü bu, bizim görüşümüzün belirlediği birşeydir”(1478) şek- 


(1471) Ebü Dâvüd, Hudud 37, no: 4489, IV. 628; Beyhaki, Sunen, VIII. 320. 

(1472) Mâlik, Eşribe 2, II. 842; Abdurrazzâk, VII. 378, no: 13542; Ebü Dâvüd, a.y. 

(1473) Muslim, Hudud 35-6, II. 1330-1; Ebü Dâvüd, Hudud 36, no: 4479, IV. 621; Tirmizi, Hudud 
14, no: 1443, IV. 48. 

(1474) Abdurrazzâk, VII. 377-8, no: 13541. 

(1475) Ebü Dâvüd, Hudud 37, no: 4488, IV. 628. Ayrıca Hz. Osman'ın ayyaşlara seksen, birkaç kez 
kaçamak yapanlara ise kırk vurduğu söylenmektedir. Bkz: Kal'aci, a.g.e., s. 96. 

(1476) Beyhaki, Sunen, VIII. 320; İbnu'l-Kayyim. Plam, I. 183. 

(1477) Buhâri, Hudüd 4, VIII. 14; Abdurrazzâk, VII. 878, no: 13543; Muslim, Hudüd 39, Il. 1332; 
Ebü Dâvüd, Hudüd 37, no: 4486, IV. 626. 

(1478) Zeyd b. Ali, Musned, s. 300. 


446 SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 


linde verilirken; Ebü Davüd'un rivayetinde ise “bu sadece bizim söylemiş ol- 
duğumuz birşeydir” denilmektedir.(1479) 


Nitekim İbn Şihâb'a Rasulullah (s)'ın içki cezası olarak kaç sopa vurduğu so- 
rulduğunda o da “Rasulullah (s) bu hususta bir had belirlemedi. Hazır bu- 
lunanlara emreder, onlar da Rasulullah bırakın” deyinceye dek elleriyle ve ter- 
likleriyle vururlardı. Sonra bu konuda Hz. Ebü Bekir kırk kamçı, Hz. Ömer ise 
seksen kamçı ceza koydu” cevabını vermiştir(1480) ki bu, Hz. Ali'nin kanaatini 
teyit etmektedir. i 


Diğer taraftan kaynaklarımızda Hz. Osman döneminde Hz. Ali'nin Velid b. 
Ukbe’nin(l48) cezasını kırkta durdurduktan sonra şöyle dediğini görmekteyiz. 
il İS) EL yas YLS igl S il ale s ai atl o (oodal Jya al 
-“İçki cezasında Rasulullah (s) kırk vurdu, Hz. Ebü Bekir de kırk vurdu. 
Sonra Hz. Ömer bunu seksene tamamladı. Ama hepsi sünnettir.” 1482) Bazı var- 


yantlarda bu cümlenin akabinde “bu benim daha hoşuma gidiyor” şeklinde bir 
ilave mevcuttur (1483) 


Zahiren birbirleriyle çelişkili gibi gözüken Hz. Ali'nin bu beyanlarından 
özetle şu neticeleri çıkartabiliriz: 


1-) Hz. Ali'ye göre Rasulullah (s) bu konuda belli bir had koymuş değildir. 
2-) Bu konudaki değişik uygulamalar, sahabenin ictihadına dayanmaktadır. 


3-) Hz. Ömer'e, ictihadıyla seksen rakamını telkin edenlerden birisi de Hz. 
Ali'dir. 


4-) Rivayetler Hz. Ali'nin kendi döneminde de seksen vurduğunu gös- 
termektedir: 


a-) O, “şarabın azında da, çoğunda da seksen sopa vurulur” demiş,(1484) 


b-) Ramazanda şarap içen şair en-Necâşi el-Harisi'ye seksen sopa vurmuş, 
onu hapsetmiş, ertesi gün yirmi daha vurdukan sonra “bu yirmiyi, Allah'a 
karşı cür'etinden ve Ramazanda oruç yemenden dolayı vurdum” demiştir.(1485) 


(1479) Ebü Dâvüd, Hudüd 37, no: 4486, IV. 626. 

(1480) Abdurrazzâk, VII. 377, no: 13540. 

(1481) Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt, Mekke'nin Fethinden sonra müslüman olmuştur. Hz. Pey- 
gamberle çok az sohbeti vardır. Hz. Osman'ın annesinden dolayı kardeşidir. Bkz: İbnu'l- 
Esir, Usdu'i-Gabe, V. 451-3, no: 5468; Zehebi, Nubelâ, III. 412-6, no: 67. 

(1482) Abdurrazzâk, VII. 379, no: 13545; İbn Ebi Şeybe, V. 503, no: 28407; Ebü Dâvüd, Hudüd 36, 
no: 4481, IV, 623. 

(1483) Muslim, Hudüd 38, TI. 1332; Ebü Dâvüd, Hudüd 36, no: 4480, IV. 623. 

(1484) İbn Ebi Şeybe, V. 502, no: 28393. : 

(1485) Abdurrazzâk, VII. 382, no: 13556; Beyhaki, Sunen, VIII. 321. Daha önce de Hz. Ömer Ra- 
mazanda içen birisine seksen sopa vurmuş ve onu Suriye'ye sürmüştür. Bkz: Abdurrazzâk, 
VII. 382, no: 13557; Beyhaki, a.y. 
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5-) Hz. Osman'ın döneminde, Rasulullâh (sın da kırk vurduğunu söy- 
leyerek kırkı tercih etmiş, ama hepsinin sünnet olduğunu söylemiştir. Bu son 
rivayet sahih ise, karşımıza şu ihtimaller çıkmaktadır: 


a-) Hz. Ali, Ömer'e bildirdiği ictihadını daha sonra değiştirmiş olabilir.(1486) 


b-) Hz. Peygamberin ortalama veya yaklaşık kırk sopa vurduğunu, do- 
layısıyla buna uymanın vicdanen daha tatminkar olduğunu düşünmüş olabilir. 
Nitekim, içki cezası sonucu ölene diyet ödeme fikri bunun bir göstergesidir. 


c-) Rivayetlerde belirtilmemekle birlikte, Hz. Ali'nin bunu Halife Osman'ın 
talebi doğrultusunda tercih etmiş olabilir. 


d-) Velid ile ilgili bilmediğimiz bazı özel durumlar olabilir. 


e-) Hz. Osman döneminde bir süre bu mesele hakkında tereddüt edip, kendi 
döneminde yeniden seksen sopa ictihadına dönmüş olabilir. 


f-) Hz. Osman gibi şartlara göre kırk veya seksen vurulabileceği kanaatinde 
olabilir. 


g-) Ona göre, her ne kadar Rasulullâh (s) bu hususta belli miktarda bir had 
belirlememişse de, kırk vurulması da, seksen vurulması da sünnettir. Ka- 
naatimizce Hz. Ali burada gâi yorum yaparak, Hz. Peygamberin bu husustaki 
sünnetinin belli bir şekil ve rakam verilmeksizin, içenleri caydırabilecek bir 
miktarda dövülmesi olduğunu düşünmüş, zaman-zemin ve şartların de- 
gişmesiyle bu amaca matuf ceza miktarının da değişebileceğini, gözetilen hedef 
ve ulaşılan netice itibarıyla bunun yine sünnet olmaktan çıkmayacağını, bi- 
lakis sünnete uygun olduğunu söylemek istemiştir.(1487) 


Bütün bu rivayetler ışığında içki içenler hakkında Hz. Peygamber ve sa- 
habenin tatbikatından şu sonuçlara varabiliriz: 


Rasulullâh (s), içki içen kimseleri niteliğini ve niceliğini tam olarak be- 
lirlemeksizin, çeşitli şekillerde cezalandırmıştır. Bu cezalar, sürekli aynı şe- 
kilde uygulanması gereken, artma-eksilme kabul etmeyen bir standart ihtiva 
etmemektedir. Ayrıca, meselenin sahabenin istişare ve ictihadına açık tu- 
tulması ve buna dayalı olarak kırk, seksen vb. cezanın artırılması cihetine gi- 
dilebilmesi, Hz. Peygamberin uyguladığı cezanın had değil, tazir cezası ol- 
duğunu göstermektedir. Şayet ortada Hz. Peygamberin belirlemiş olduğu bir 


(1486) Bkz: Şevkâni, Neylu’l-Evtâr, VII. 145. 

(1487) Hattâbi ve Şevkânnin, Hz. Ebü Bekir ve Ömer'e iktidayı tavsiye eden bazı merfu haberlere 
dayanarak, onların yaptıklarının da sünnet olduğu için Hz.Ali'nin böyle dediği şeklindeki 
değerlendirmelerine katılmıyoruz. Bkz: Hattâbi, Mealimu's-Sunen, Ebü Dâvüd, IV. 622, 1 
no'lu dipnot; Şevkâni, Neylu”1-Evtâr, VII. 141. 


had olsaydı, bütün sahabe buna uymak zorunda kalır, Halid b. Velid, Hz. 
Ömer'e başvurmaz, Hz. Ömer sahabeyle istişare etmez, Hz. Ali ve Ab- 
durrahman b. Avf had varken ictihad etme cihetine gidemezlerdi.(1488) 


Hz. Peygamberin kırk sopa vurdurduğuna dair rivayetler, sahabenin tah- 
minlerine dayanmakta, ortalama veya yaklaşık bir rakamı ifade etmektedir. 
Hz. Ebü Bekir buradan hareketle kırk sopa vurmuştur.(1489) 


Bu cezanın yetersiz hale geldiği anlaşılınca, Hz. Ömer sahabe ile istişare 
etmiş, Hz. Ali'nin ictihadıyla cezayı seksene çıkarmıştır. Suriye'li alimlerden 
Buti, Hz. Ali'nin bu ictihadının, zannedildiği gibi kıyasa değil, maslahat esa- 
sına dayalı zstıslah kabilinden olduğu kanaatindedir.(1490) 


Görüldüğü gibi onlar, Rasulullah zamanında olmayan birşeyi, maslahat ge- 
reğine uyarak yapmışlardır (149 Her ne kadar ilk bakışta bunun, Rasulullah 
(sın sünnetine ters düştüğü zannedilebilirse de, kanaatimizce bu yeni hü- 
kümlerin ihdası olarak değerlendirilemez. Evet, çünkü bu hüküm, Ra- 
sulullah'ın içkiden caydırma, sakındırma amacıyla takdir ettiği cezaya ta- 
mamen uygundur.(1492) 


Şüphesiz halifelerin bu değişikliklere gitmeleri, onların sünnet an- 
layışlarını, ictihadi yaklaşımlarını göstermesi bakımından oldukça büyük önem 
arzeder. Onlar içki olayı karşısında Hz. Peygamberin tavrını esas almışlar, 
kendi dönemlerinde de aynı tavrı gerçekleştirecek uygulamalar yapmışlardır. 
Şartların değişmesiyle ceza miktarı değişmiş olsa da, Hz. Peygamber ile ha- 
lifelerin bu suç karşısındaki tavırları ve maksatları aynı kalmış ve hepsi aynı 
neticeye ulaşmışlardır. 


b) Zanaatkârlara zâyi ettikleri emanetleri ödetmesi: 


Gerek Rasulullâh (s) döneminde ve gerekse ilk halifeler döneminde za- 
naatkarlara iş yapmaları için bırakılan eşya emanet telakki edilir, kasıt ol- 


(1488) Benzer değerlendirmeler için bkz: İbnu'l-Kayyim, Zad, V. 46-8; M. Yusuf Musa, Tarihu'l- 
Fıkhvl-İslami, s. 72; Şelebi, Ta'lil, s. 60-2; Avva Muhammed Selim, Fi Usuli'n-Nizamill- 
Cinaiyyil-İslami, Kahire-1983, Daru'l-Mearif, II. baskı, s. 141-6; Erdoğan Mehmet, Ah- 
kamın değişmesi, s. 125, 191. 

(1489) Bkz: Şevkâni, Neylu”1-Evtâr, VII. 142; Avva, a.g.e., s. 141; Erdoğan Mehmet, a.g.e., s. 136. 

(1490) Büti, Davabitu'1- Maslaha, s. 311-3. 

(1491) Şelebi, a.g.e., s. 61. 

(1492) M. Yusuf Musa, a.y.; İçki cezası konusunu inceleyen, günümüz hukukçularından Mısır'lı M. 
Selim el-Avvâ, bir adım daha ileri giderek şu değerlendirmeyi yapmaktadır:“Daha önce zik- 
rettiklerimize dayanarak, İslam'ın içki içen hakkında vaz'ettiği cezanın bir tazir cezası olduğu 
ve bununla, suçlunun bu suçu tekrar işlemekten vaz geçmesi, toplumun diğer fertlerinin de bu 
suçu işlemelerine engel olunması kasdedildiği sonucuna varmaktayız. Buradan hareketle bu 
cezanın, bireysel ve toplumsal durum ve şartların değişmesiyle değişebileceğini söyleyebiliriz. 
Bundan dolayıdır ki Kuveyt ve Libya Yasaması, içki içme ve ticaretini yapma cezasını hapis ve 
para cezası olarak belirlediklerinde, bu husustaki İslami prensipleri tecavüz etmemişler, aksine 
onlara en güzel bir şekilde uymuşlardır.” Bkz: Avva, a.g.e, s. 145-150. 
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maksızın zayi veya telef olmaları halinde o zanaatkarlara ödetilmezdi. Bu ilk 
dönemlerde insanlar birbirine güvendiği için, eşyanın kaybolduğunu söyleyen 
zanaatkarların sözlerine itimat edilirdi. Fakat ilerleyen yıllarda, bu emanet 
duygusunun yerini insanların mallarına karşı tama, hırs ve hıyanet kap- 
lamaya başladı. Zamanla halkın eşyasına göz koyan bazı zanaatkarların bu 
ödetmeme hükmünü kötüye kullanmaları, halkın mutazarmr olmasına yol açtı. 
Şayet durum bu şekilde kendi haline bırakılırsa, söz konusu hukuka tecavüz 
iyice yaygınlaşacak, insanlar güçlük içinde kalacaktı. Bu zanaatkarların gev- 
şekliği ve malları korumamaları neticesinde, ya halkın güveni sarsıldığı için il- 
gili zanaatlar tamamen terkedilecek, ya da herhangi bir tazminat ödemedikleri 
için, yalan, hile ve hiyanet ile insanların malları suistimal edilecekti.(1493) 


İşte bu olumsuz gelişmeler karşısında, Hz. Ali insanlar lehine ihtiyatla ha- 
reket ederek, terzi, boyacı ve benzer zanaatkarlara telef ettikleri malları ödet- 
meye başladı.(1494) Hatta onun, “insanları ancak bu ıslah eder” dediği meş- 
hurdur.(1495) 


Zeyd b. Ali'nin naklettiği şu haberden, Hz. Ali'nin bu kararını bütün ça- 
lışanlara teşmil ederek genellemeye gittiğini anlamaktayız: “ücret karşılığı ça- 
lışan her işçi, işi ifsad ederse, onu öder.”1496) 


Görüldüğü gibi, bazı zanaatkarların ahlaki zaafiyetlerine karşı, halkın mal- 
larını korumaya yönelik bir tedbir olarak Hz. Ali zanaat erbabı elinde telef olan 
eşyanın tazminini emretti. Şüphesiz bu emir, toplumda gittikçe yaygınlaşan 
mefsedeti önlemek, malın muhafazası şeklindeki genel maslahatı temin etmek 
amacına matuf bir ictihad idi. 


c) Güçsüzlerin, bayram namazlarını mescidde kılmalarına izin vermesi; 


Hz. Peygamber ve ilk üç halife dönemlerinde Cuma ve bayram namazları bir 
şehirde, tek bir yerde, musallâda kılınırken, Hz. Ali döneminde, zayıf in- 


(1493) Bkz: Şâtıbi, Ötisam, II. 119; M. Yusuf Musa, Tarihwl-Fıkhi'l-İslâmi, s. 91-3; Şelebi, Ta'lil, s. 
59; Buti, Davabıt, s. 310-1; Karaman Hayrettin, İctihad, s. 76; Erdoğan Mehmet, Ahkamın 
Değişmesi, s. 183-4. 

(1494) Abdurrazzâk, VIII. 217, no: 14948. 14949 no'lu haberde ise, Hz. Ömer'in bir boyacıya tazmin 
ettirdiği ifade edilmekteyse de, haberin zayıf olduğu söylenmektedir. 

(1495) Beyhaki, Sunen, VI. 122. Beyhaki bu haberin mürsel olduğunu, Buti ise itimada kafi gelecek 
kadar sâbit olmadığını, (a.g.e, a.y.) M. Yusuf Musa ise, haberlerin birbirini teyit ettiğini söy- 
lerken, (a.g.e., a.y) Mehmet Erdoğan da “rivayetler ve uygulama sözün nisbetini destekler 
mahiyettedir” der. (a.g.e, a.y.) 

(1496) Zeyd b. Ali, Musned, s. 254. 


sanların durumları göz önünde bulundurularak onların mescitte kılmalarına 
müsade edildi.(1497) 


Zeyd b. Ali'nin naklettiği bir rivayete göre, Kufe halkından bazı insanlar Hz. 
Ali'ye dermansızlıklarından şikayet ettiler. Bunun üzerine o, bir kişiye onlar 
için mescidde namaz kıldırmasını emretti. Kendisi de Cebbâne denilen yerde 
insanlara namazı kıldırdı ve onlara şunu söyledi: 


simli çö eşkal AZ Yİ 
“(musallada kılmak) sünnet olmasaydı, ben de mescidde kılardım.”(1498) 


Hz. Ali, hasta veya güçsüz olan bu insanların musallaya gelemeyeceklerini 
öğrenince, onların mescidde ikinci bir cemaat oluşturmalarının uygun olacağını 
düşünerek, ihtiyacı bu şekilde gidermiş oldu. Onun son ifadesinden bayram na- 
mazlarının musallada kılinmasını sünnet olarak gördüğü, müslümanların tek 
bir cemaat oluşturmasından yana olduğu anlaşılmaktadır. Ancak ortada ma- 
zeret sahipleri vardır ve bu insanlar musallaya çıkamadıkları gibi belki de bay- 
ram namazlarını hiç kılamayacaklardır. Bu yüzden Hz. Ali, mazeretleri se- 
bebiyle musallaya iştirak edemeyenlerin hiç kılmamaktansa, beraberce 
musallâda kılma sünnetini ifa edememe ve ikinci bir cemaat oluşturma gibi 
bazı mahzurlarına rağmen, onların mescitte kılmalarını emretmiştir. 


Hz. Ali güçsüzlerin bu müracaatına böyle bir çözüm getirirken şüphesiz za- 
ruret ve kolaylık prensipleriyle hareket etmiştir. Hz. Ali'nin ihtiyaca binaen or- 
taya koyduğu bu ictihadı, ilk defa aynı yerleşim merkezinde ikinci cemaat uy- 
gulamasını başlatmıştır. 


Hz. Osman'ın öldürülmesinden sonra, hilafete gelen ve İslam toplumunda 
gittikçe yayılan iç karışıklıklar ve ahlaki çözülme ile karşı karşıya kalan Hz. 
Ali'nin oldukça sert çözümlere başvurmak zorunda kaldığına şahit oluyoruz. 
Mesela o, gıda stoku yapan ihtikarcının mallarını yakmıştır.(1499) Diğer ta- 
raftan onun mürtedleri yaktığı haberi İbn Abbas'a ulaşınca, “ben olsaydım, on- 
ları öldürür ama yakmazdım. Çünkü Rasulullâh (s) “dinini değiştireni öl- 
dürün!” buyurduğu gibi, ateşi kasdederek te “Allah'ın azabıyla azab etmeyin” 
buyurmuştu” dedi.(1500) 


(1497) İbn Teymiye, Minhacu's-Sunne, Bulak-1321, III. 204; Doğrul, Ömer Rıza, Asr-ı Saadet, V. 
323. 


--(1498) Zeyd b. Ali, a.g.e., s. 128. 
(1499) İbn Ebi Şeybe, IV. 301, no: 20392-3. 
(1500) Abdurrazzâk, V. 213, no: 9413. 
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Yine Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber hakkında yalan uyduran kimselerin bo- 
yunlarının vurulması kanaatinde olduğu rivayet edilmektedir.(1591) Keza o, 
zimmilerden de olsa, Hz. Peygambere söven kimseleri ve onlardan müslüman 
bir hanımla zina edenleri öldüreceğini bildirmiştir.(1502) Öte taraftan o, Ya- 
hudi, Hristiyan ve her bir zimminin diyetinin, müslüman diyeti gibi olduğu ka- 
naatini taşımaktadır.(1503) Aynı şekilde İbn Mes'üd'un da bu kanaatı pay- 
laştığını biliyoruz.(1504) Oysa bu hususta Hz. Peygamber ile ilk üç halifeden 
hem bu doğrultuda, hem de o diyetin yarısı veya daha da azı olduğuna dair 
farklı rivayetler gelmiştir.(1505) 


Zimminin diyeti ile ilgili Muaviye'nin tatbikatı hakkında Zuhri'den gelen iki 
haberden birisinde, Muaviye'nin de müslümanın diyeti kadar diyet aldığı, 
ancak bunun yarısını beytulmal'e ayırıp, diğer yarısını öldürülenin ailesine ver- 
diği anlatılırken,(1596) diğerinde ise onun, zimmilerden birisini öldüren Halid b. 
el-Muhacir'i öldürmediğini fakat ona bin dinar ağır (tam) diyet ödettiği nak- 
ledilmektedir.(1507) 


5) Hz. Muaviye Dönemi : ( 41-60 / 661-680 ) 


Hz. Muaviye, tarihte Arabın dört dahisinden biri olarak ün salmıştır.(1508) 
Onun bu dehasını sadece siyasi alanlarda değil, icraat ve ictihadlarında da kıs- 


(1501) Abdurrazzâk, V. 308, no: 9708. 

(1503) Zeyd b. Ali, a.g.e., s. 303-4. 

(1504) Abdurrazzâk, X. 97, no: 18494, 18496. Muhammed Gazzali'nin, Üstad Ma'ruf Devalibi'den 
yaptığı şu nakilde bu görüşün üçüncü halife Hz. Osman'a nisbet edildiğini görmekteyiz: “Pa- 
kistan'da kanunları İslam Şeriatına göre tanzim çalışmalarına katıldığımda, müslümana 
göre diyeti yarı olan zimminin diyetini tam ödeyen Hz. Osman'a uyarak diyette kadınla er- 
keği eşit kabul eden görüşü tercih ettik. Bununla kadına değer vermiyor diyerek İslam'ı töh- 
met altında bırakmak isteyenlerin yollarını kapatmayı düşündük.” Gazzali ise akabinden şu 
değerlendirmeyi yapar: “Üçüncü halife Hz. Osman'ın tutumunda, durumların değişmesiyle 
hükümlerin de değişmesinin mümkün olabileceğini gösteren önemli işaretler vardır. Ken- 
dileriyle savaşılan zimmiler ihlasla İslam toplumuna uyum şağlayınca, Hz. Osman da di- 
yette eşitlik getirmek suretiyle onlara hem değer, hem de güvence vermiştir. Nitekim Hanefi 
fikhı da, kan ve diyette insanlar arasında eşitliği esas kabul etmiştir.” Bkz: Gazzali Mu- 
hammed, es-Sunnetu'n-Nebeviyyetu Beyne Ehlil-Fıkhı ve Ehli'l-Hadis, Kahire-1989 (6. 
baskı), s. 26. ter. Ali Özek, Fakihlere ve Muhaddislere Göre Nebevi Sünnet, İstanbul-1992, s. 
37-8. Din farklılığının diyetin miktarına müessir olup olmadığı mezhepler arasında tartışma 
konusudur. Sahabe, tabiun ve mezhep imamlarının bu husustaki farklı görüşleri için bkz: 
Dağcı Şamil, İslam Ceza Hukukunda Şahıslara Karşı Müessir Fiiller, s. 181-4. 

(1504) Abdurrazzâk, X. 97, no: 18496; İbn Ebi Şeybe, V. 406, no: 27444-5. 

(1505) Abdurrazzâk, X. 92-6, no: 18474-18493; İbn Ebi Şeybe, V. 407, no: 27451-5; Şevkâni, Neylu’l- 
Evtâr, VII. 64-6; Beyhaki, Sunen, VIII. 100-3 ve aynı sayfalarda İbnu't-Turkmani, el- 
Cevheru'n-Naki, 

(1506) Abdurrazzâk, X. 96, no: 18491. 

(1507) Abdurrazzâk, X. 96, no: 18492. 

(1508) İbn Sa'd, TI. 351. Diğerleri; Amr b. el-As, Muğire b. Şu'be ve Ziyad b. Ebihi'dir. 
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men görmek mümkündür. Nitekim, İbn Abbas'a, Muaviye'nin yatsı na- 
mazından sonra bir rekat vitr namazı kıldığı haber verilince o, “onu kendi ha- 
line bırak! çünkü o, Rasulullâh (s) ile beraber bulundu ve o fakihtir”(1509) de- 
miştir. Mesela, Mervan, Muaviye'ye mektup yazarak, bir adamı öldüren sarhoş 
hakkında ne yapacağını sorduğunda, cevaben Muaviye onu öldürmesini ya- 
zarken,(1510) deli kâtil hakkındaki sorusuna ise ondan diyet almasını, ama 
kısas yapmamasını yazmıştır.(151 Diğer taraftan Hz. Muaviye'nin de çeşitli 
konulardaki bazı meseleleri Zeyd ve Ali gibi sahâbilere sorduğunu gör- 
mekteyiz.(1512) 


Ancak Muaviye'nin bazen aklına ve dehasına fazla güvendiği, sünnette açık 
hükmü bulunan bazı konularda re'yini beyan etmekten geri kalmadığı söy- 
lenebilir. Nitekim bir defasında o, altın veya gümüş bir su kabını, ağırlığından 
fazlasına satmış, bunu gören Ebu'd-Derda, Rasulullâh'ın misli misline ol- 
madıkça bu tür satışlardan nehyettiğini haber verince, “ben bunda bir beis gör- 
müyorum” demişti. Buna kızan Ebu'd-Derda “Muaviye'ye karşı beni kim mazur 
görecek?!, ben ona Rasulullâh'tan haber veriyorum, o ise bana kendi görüşünü 
bildiriyor! Bu durum karşısında artık senin ikamet ettiğin yerde ikamet 
etmem!” demiş ve Medine'ye kadar gelip halife Hz. Ömer'e durumu anlatmıştır. 
Bunun üzerine Hz. Ömer, Muaviye'ye “misli misline olmadıkça, ağırlığı ağır- 
lığınca olmadıkça bu şekilde satma!” diye yazmıştır.(1513) 


Yirmi yıl valilik, yirmi yıl da halifelik konumunda idarecilik yapan(151 ve 
zaman-zemin bakımından farklı şartlar ve ortamlarda bulunan Muaviye'nin 
tabii olarak değişik ictihadi tasarrufları olmuştur. Burada onun sünnet an- 
layışı ve ictihadi yaklaşımları hakkında fikir verecek birkaç misali zikretmemiz 
yerinde olacaktır. 


a) Müslümanı kafire mirasçı yapması : 


Kaynaklarımızın birçoğunda nakledildiğine göre Rasulullâh (s) “müslüman 
kafire varis olamaz,(1515) kafir de müslamana varis olamaz” buyurmuşlardır (1516) 


(1509) Buhâri, Fedail 28, IV. 219; İbnu'l-Esir, Usdu'1-Gâbe, V. 210. 

(1510) Mâlik, Ukül 15, II. 872. 

(1511) Mâlik, Ukül 3, II. 851. 

(1512) Bkz: Mâlik, Feraiz 1, II. 510; Talak 56, II. 577; Akziye 18, II. 737-8. 

(1513) Mâlik, Buyu’ 33, II. 634; Şafi, Risâle, s. 446, no: 1228; Ubâde b. Sâmit ile aralarında geçen 
benzer bir tartışma için bkz: Muslim, Musâkât 80, II. 1210; İbn Mâce, Mukaddime 2, no: 18, 
1. 8-9. 

(1514) Bkz: İbnu'l-Esir, a.g.e., V. 211. 

(1515) Mâlik, Feraiz 10, II. 519. 

(1516) Said b. Mansur, Sunen, I. 84, no: 135; Buhâri, Meğazi 48, V. 92; Feraiz 26, VIII. 11; Muslim, 
Feraiz 1, II. 1233; Ebü Dâvüd, Feraiz 10, no: 2909, III. 326-7; Tirmizi, Feraiz 15, no: 2107, 
IV. 423. 
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Bu hüküm; Hz. Ömer,(1517) İbn Mes'üd,(1518) Hz. Osman(1519) ve Hz. Ali ta- 
rafından da ifade edilerek(1520) muktezasınca amel edilmiştir. 


Zuhrf'nin de belirttiği gibi Rasulullah ve ilk dört halife dönemlerinde müs- 
lüman ile kafir birbirlerine varis olamazken; Muaviye halife olunca müslümanı 
kafire mirasçı yaptığı halde, kafiri müslümana varis kılmamıştır. Ömer b. Ab- 
dulaziz dönemine (H. 99-101) kadar diğer halifeler de bununla amel etmiş, 
Ömer b. Abdulaziz ise ilk sünnete (uygulamaya) dönmüştür.(1521) 


Şa'bi (6. 103) Muaviye'nin bu ictihadını şöyle anlatmaktadır: “İslama gir- 
meleri halinde babalarının mirasından mahrum kalacak olmaları, bazı Arap- 
ların İslama girmelerine engel teşkil ettiği haberi Muaviye'ye ulaşınca o, “biz 
onlara varis oluruz, fakat onlar bize varis olamazlar” buyurdu. Muaviye'nin bu 
hükmünü beğenen tabiinden Mesruk b. el-Ecda (6. 62-3) “İslamda bundan daha 
güzel bir hüküm ihdas edilmiş değildir demiştir.”1522) 


Yine Şa'bi'nin anlattığına göre Muaviye'ye bir adam gelmiş ve 'ne dersin, 
İslam bana zarar mı verir, fayda mı” diye sormuş, Muaviye, bilakis fayda 
verir, ne var” deyince adam; babasının Hristiyan olduğunu ve Hristiyan olarak 
öldüğünü, kendisinin ise müslüman olduğunu, Hristiyan olan kardeşlerinin de 
biz babamızın mirasına senden daha layıkız' dediklerini anlatmıştı. Bunun 
üzerine Muaviye derhal onun kardeşlerini çağırmış ve onlara babalarının mi- 
rasını eşit olarak paylaşmalarını emretmiş, sonra hem Ziyad'a, hem de Şu- 
rayh'a “müslümanı kafire mirasçı yapın, fakat kafiri müslümana varis yap- 
mayın” şeklinde ferman göndermiştir.(1523) Şa'bi, Muaviye'nin bu hükmünden 
sonra yine tabiilerden Abdullâh b. Ma'kıl'ın (ö. 88) şu değerlendirmesini nak- 
leder: “Rasulullâh'ın ashabının verdiği hükümlerden sonra, İslam'da bence Mu- 
aviye'nin bu hükmünden daha güzel bir hüküm ihdas edilmemiştir. Çünkü 
tıpkı onların hanımlarıyla nikah bize helal olduğu halde, müslüman ha- 
nımlarla onların nikahlanmalarının helal olmadığı gibi, biz onlara mirasçı olu- 
yoruz ama onlar bize varis olamıyorlar.”(1524) 


(1517) Mâlik, Feraiz 12, II. 1233; İbn Ebi Şeybe, VI. 283-4, no: 31438-41, 31446; Buhâri, Hac 44, TI. 
157. 


(1518) İbn Ebi Şeybe, VI. 284, no: 31445. 

(1519) Mâlik, Feraiz 12, II. 519. 

(1520) Mâlik, Feraiz 11, II. 519; Said b. Mansur, a.g.e, I. 85, no:142-3; İbn Ebi Şeybe, VI. 284, no: 
31442. 

(1521) İbn Ebi Şeybe, VI. 284, no: 31448. 

(1522) Said b. Mansur, a.g.e, I. 86, no: 145. 

(1523) A.g.e,, I. 86-7, no: 146. 

(1524) A.ge., I. 87, no:147; İbn Ebi Şeybe, VI. 284-5, no: 31451. 
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Yine Muaviye'nin benzer bir miras problemi karşısında “şayet o (kardeş) 
Hristiyan olsaydı varis olacaktı, bu durumda İslam ancak onun sıkıntısını ar- 
tırdı”1525) dediği rivayet edilmektedir. 


Bu konuda Hz. Muaviye ile aynı kanaatı paylaşan diğer bir sahâbi de Muaz 
b. Cebel'dir. Ebu'l-Esved ed-Düelf'nin naklettiğine göre, Yemen'de iken Muaz b. 
Cebele bir Yahudinin öldüğü ve geride onun müslüman olan bir kardeşinin 
kaldığı, bu durumda mirasın ne olacağı arzedilince Muaz, “ben Rasulullâh 
(sın “İslam artar, eksilmez” buyurduğunu işittim” demiş ve onu varis kıl- 
mıştır,(1526) 


Müslüman ile, gayr-i müslimin birbirine mirasçı olamayacaklarına dair, Hz. 
Peygamberden sadır olmuş açık bir nas ve uygulama mevcut iken ve aynı 
hüküm hakkında bütün sahabe ittifak etmişken(1527) adı geçen iki sahâbinin 
bu ictihatları nasıl açıklanacaktır? 


Öncelikle Hz. Peygamberin böyle bir hükmü vaz'ederken, din bağını, kan ba- 
ğının üzerine çıkarma, İslama girmek isteyenlerin, aile, çevre, yurt, mal-mülk 
ve miras gibi çeşitli bağları tamamen terkedip, kendilerini İslama adamalarını 
arzuladığını söyleyebiliriz. Nitekim, hicret ve Medine'deki Ensar-Muhacirin 
kardeşliği bunun en bariz göstergelerindendir. Yani burada, ‘bir kimse İslamı 
seçerken, müslüman olmayan babasının servetinden ve mirasından geçerek 
gelmeli” gibi bir düşünce yatmaktadır. Genç sahâbi Mus'ab b. Umeyr bunun en 
tipik bir örneğini teşkil eder.(1528) Şüphesiz Hz. Peygamber, Allah'ın rızasını, 
O'nun yolunu herşeye tercih edebilen, tamamen halis ve hasbi müminlerden 
müteşekkil bir toplum oluşturmak istemiş ve bu emelini sahabe toplumu ile 
büyük oranda gerçekleştirmiştir. 


Ancak özellikle Hz. Osman dönemi ve sonrasında insanların gerek İslama 
girişlerinde ve gerekse İslam adına giriştikleri cihad vb. aktif faaliyetlerde, ön- 
cekilerin aksine, zekat, ganimet vb. menfaatleri elde etme arzusunun ağır bas- 
maya başladığı söylenebilir. 


Dolayısıyla ilerleyen yıllar içerisinde, o dönem insanlarının İslama girmeleri 
halinde ne gibi yararlar sağlayacaklarını veya ne gibi zararlar görebileceklerini 
gözönünde bulundurmaları gayet tabii idi. Nitekim Hz. Muaviye döneminde, 


(1525) İbn Ebi Şeybe, VI. 284, no: 31441. 

(1526) İbn Ebi Şeybe, VI. 284, no: 31450; Ebü Dâvüd, Feraiz 10, no: 2912-3, III. 329; Ahmed, V. 
230, 236; Beyhaki, Sunen, VI. 205, 254-5. 

(1527) Bkz: Nevevi, Minhac, IV/11. 52. 

(1528) Bkz: İbnu'l-Esir, Usdu'1-Gâbe, V. 181-4, no: 4929. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 455 


müslüman olmak isteyen bazı Arapların miras meselesini en büyük engel ola- 
rak görmeleri veya Muaviye ile görüşen kimsede olduğu üzere İslama girmekle, 
babasının mirasından mahrum olma gibi ağır bir bedel ödeyerek maddi açıdan 
zarar görmesi, Muaviye'yi böyle bir ictihada sevkeden en büyük etkendir. 


Anlaşılan o ki, Hz. Peygamberin ideal bir İslam toplumu oluşturabilmek için 
vermiş olduğu bu hükmün, değişen zaman içerisinde bazı insanların İslama 
girmelerine büyük bir mani teşkil ettiğine şahit olan Muaviye, sırf onları İs- 
lama kazanabilmek için ilgili hükmü müslümanlar lehine olmak üzere tek ta- 
raflı askıya aldı. Böylelikle o, hem İslama gireceklerin kaygılarını gidererek ön- 
lerini açmış oldu, hem de müslüman olanların mirasdan yana karşılaştıkları 
maddi kaybı telafi ederek onların sıkıntısını gidermiş oldu. Şüphesiz burada o 
insanların menfaati kadar, İslamın ve İslam devletinin de yeni üyeler kazanma 
gibi başka bir yarar sözkonusuydu. Bunun gerçekleşmemesi halinde ise, İslama 
girmek isteyen bu insanların kaybedilmesi ve girmiş olanların da mirastan 
mahrumiyeti neticesinde belki de pişman olması, hatta dinden dönmesi gibi 
daha önemli bir kayıp ihtimali vardı. Kanaatimizce Hz. Muaviye bu ic- 
tihadında, tamamen İslamın ve o konumda bulunan İslama girmiş veya gi- 
receklerin yarar ve zararını, diğer bir ifade ile maslahatını gözetmiştir. 


Nitekim, Hz. Muaviye'nin bu ictihadı, hareket noktası itibarıyla, Hz. Pey- 
gamberin Taifli Sakif kabilesine gösterdiği toleransa benzemektedir. Zira 
Sakifliler İslama girerken zekat vermemeyi ve cihada iştirak etmemeyi şart 
koşmuşlar, Hz. Peygamber de onların müslüman olduktan sonra ken- 
diliklerinden zekat verecekleri, cihad edecekleri temennisini dile getirerek 
bunu kabul etmiş,(1529) zekat ve cihad gibi Kur'ân'ın ısrarla üzerinde durduğu 
iki mühim vecibenin, onların İslama girmelerine engel olmasına izin ver- 
memiştir. 


Kendisine başvuran müslümanı, Yahudi kardeşine varis yapmakta bir beis 
görmeyen Muaz b. Cebel ise, böyle bir hükmü verirken, Hz. Peygamberden işit- 
tiğini söylediği “İslam artar ama eksilmez” şeklinde oldukça genel bir hadise 
dayanmaktadır. Oysa bu hadis hem sübutu, hem de delaleti bakımından ve- 
raset konusunda delil olabilecek nitelikte değildir.1530) Aynı durum, bu me- 
selenin tartışıldığı bazı kaynaklarda bir delil olarak zikredilen, ama kime ait 
olduğu dahi ihtilaflı olan saglar Yy la Yİ “İslam yücedir, ondan daha 
yücesi olamaz” şeklindeki genel ifade için de sözkonusudur. Sonra her iki ifade, 
acaba hangi bağlamda kullanılmıştır, bunlarla ne kastedilmiştir, bilmemiz ge- 


(1529) Ebü Dâvüd, İmare 26, no: 3025-6, III. 420-1; Ahmed, III. 341. 
(1530) Bkz: Cessâs, Ahkamu'-Kur'ân, II. 101-2; Şevkâni, Neylu'i-Evtâr, VI. 74; Nevevi, Minhac, IV/ 
11. 52-3; İbn Hacer, Fethu'!-Bâri, XII. 51-2; Azimabadi, Avnu'/-Ma'bud, VIII. 122-3. 
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rekmektedir.(153 Hz. Peygamberin, müslüman ile kafirin birbirilerine varis 
olamayacakları doğrultusundaki hükmü karşısında, bu iki ifade, ilgili uy- 
gulama için delil olmaya elverişli değildir. Ancak bu rivayetlerin sahih kabul 
edilmesi halinde, Hz. Muaviye ve Muaz'ın ‘bu temel espiriye göre“1532) hüküm 
vermiş olmaları da uzak bir ihtimal değildir. Yani madem ki İslam artar-artırır 
ve eksilmez-eksiltmez ve yine İslam gayrısına üstün gelir de başkasının üs- 
tünlüğünü kabul etmez; şu halde müslüman olan, gayr-i müslime mirasçı ola- 
bilir, fakat gayr-i müslim, müslümana mirasçı olamaz. Onların, bu insanların 
maslahatını gözeterek mezkur cüz'i mesele hakkındaki hükmü uy- 
gulamaktansa, meseleye külli bir usul dairesinde yaklaştıklarını, diğer bir 
ifade ile İslamın genel espirisi çerçevesinde daha global bir perspektiften bak- 
tıkları söylenebilir. Burada Hz. Peygamberin ilgili hükmünün, ortaya çıkan 
şartlar ve ihtiyaçlar müvacehesinde ihmalinden söz edilebilirse de, inkarından 
bahsetmek mümkün değildir. Nitekim bu iki sahâbinin sözkonusu ictihatları 
hakkında, diğer sahâbilerin olumlu ya da olumsuz herhangi bir tepkisine rast- 
layabilmiş değiliz. Öyle anlaşılıyor ki sahabe, bu yeni hüküm karşısında sus- 
mayı yeğlemiştir. 


Hz. Muaviye ile Muaz'ın bu hükmünü tartışan Tehânevi, onların bu uy- 
gulamasının, batıl dinlerini terkedip, kafir akrabalarından ayrılan, İslama 
girip, müslüman topluma katılan insanların kalplerini kazanma, onları ısın- 
dırma babından olduğunu; tevris (mirasçı yapma) babından olmadığını, ancak 
zaman ilerledikçe insanların bunu tevris haline getirdiklerini, nihayet halife 
Ömer b. Abdulaziz'in durumu ilk uygulamaya çevirdiğini söylemektedir.(1533) 


Tehanevi'nin dediği gibi, bu uygulamada kalpleri telif amacı sözkonusu ise 
de, bu, Beytulmalden veya başka bir kanaldan değil, tevris yoluyla olmuştur. 
Elbette Muaviye ve Muaz'ın uygulamaları ihtiyaçlara mebni, konjonktürel çö- 
zümler olup, sonrakiler için kalıcı ve bağlayıcı bir teşri değildir. Ne var ki, 
Ömer b. Abdulaziz'e dek sözkonusu uygulama aynen devam ettirilmiştir. 


(1531) Buhâri, Cenaiz 80, II. 96'da İbn Abbas'ın, çocukken babasının yanında değil, müslüman olan 
annesiyle birlikte olduğunu naklettikten sonra, bu sözü kime ait olduğunu belirtmeksizin 
nakletmiştir. İbn Hacer'e göre bu ifade, İbn Abbas'a aittir. (bkz: Fethu”1-Bâri, III. 261); Bey- 
haki, Sunen, VI. 205'te Mekke fethinde, Ebü Sufyan'ın isminin, sahâbi Aiz b. Amr'ın ismine 
takdim edilmesi üzerine, Hz. Peygamber Aiz'in ismini önce zikredip, bu ifadeyi kullanmıştır. 
Aynı yerde Muaz'ın ifadesi hiçbir konuyla ilişkilendirilmeksizin yalın olarak kullanılmıştır. 
Öte taraftan Şevkâni, Neylu1-Evtâr, VI. 7'te; Tehânevi, İlâws-Sunen, XVIII. 326'da miras 
meselesini tartışırken onu, Hz. Peygamberin sözü ve bu görüşü savunanların bir delili ola- 
rak zikretmişlerdir. Ayrıca bkz: Aclüni, Keşfu”1-Hafa, I. 140, no: 362. Ancak biz, bu ifadenin 
ne Muaviye ve ne de Muaz tarafından kullanıldığına mevcut kaynaklarda rastlayabilmiş de- 
giliz. 

(1532) Bkz: Aktan Hamza, Mukayeseli Miras Hukuku, İstanbul-t.y. (İşaret yay.) s. 50. 

(1533) Tehânevi, İlâu's-Sunen, XVIII. 329-330. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 457 


b) Buğdaydan verilen fıtır sadakasının miktarını değiştirmesi : 


Hz. Peygamber, fıtır sadakasının çeşitli gıda maddelerinden, belli mik- 
tarlarda verilmesini öngörmüştür. Ancak belirlenen bu gıda maddelerini ve 
miktarlarını anlatan rivayetler arasında birtakım farklılıklar mevcuttur. 


Mesela, Abdullâh b. Ömer, Rasulullah (s)ın, Ramazanda verilecek fıtır sa- 
dakasını hurmadan veya arpadan bir sa’ olarak belirlediğini söyleyip(1534) buğ- 
daydan hiç söz etmezken; İbn Abbas hurma ve arpadan sonra üçüncü alternatif 
olarak buğdaydan yarım sa belirlediğini haber vermektedir.(1535) 


Ebü Said el-Hudri de, Rasulullah (s) zamanında, Hz. Peygamberin kul- 
landığı sa ile fıtır sadakasını yiyecekten (taam) ,(1536) arpa, hurma, keş veya 
kuru üzümden herhangi birisinden bir sa’ verdiklerini söylemektedir.(1537) 


Yine Abdullâh b. Sa'lebe de Hz. Peygamber'in Ramazan bayramından bir 
veya iki gün önce insanlara hitap ederek buğday, arpa veya hurmadan bir sa’ 
vermelerini istediğini nakleder.(1538) 


Öbür taraftan Hz. Ebü Bekir,(15399 Osman,(1540) Ali,1541) Abdullah b. 
Mes'ud,(1542) İbn Zubeyr,(1543) Esma,(1549 Ebü Hureyre,(1545) Abdullah b. Şed- 
dad,(1546) Câbir b. Abdillah(1547) gibi sahâbiler, fıtır sadakasının buğdaydan 
yarım sa veya iki müdd olduğunu söylemişlerdir. 


Bu rivayetlerden Hz. Peygamberin, buğdaydan yarım veya bir sa’ be- 
lirlediği, ya da hiç belirlemediği gibi üç ihtimal ortaya çıkmaktadır. Bu hususta 


(1534) Mâlik, Zekat 52, I. 284, Abdurrazzâk, III. 311-2, 315, no: 5762-3, 5775; İbn Ebi Şeybe, II: 
397, no: 10355; Buhâri, Zekat 70-1, II. 138; Muslim, Zekat 12,1. 677. 

(1535) İbn Ebi Şeybe, II. 396-7, no: 10334, 10353; Ebü Dâvüd, Zekat 20, no: 1622, II. 272. Bu ha- 
disteki inkıta' iddiası için bkz: Karadâvi, Fıkhu'z-Zekat, II. 944-5, 22 no'lu dipnot, Ab- 
durrazzâk, III. 313, no: 5768'de İbn Abbas'ın buğdaydan iki müdd veya bir sa’ verilmesi ka- 
naatini nakleder. 

(1536) Metindeki “taam” kelimesinin, bazılarının iddia ettiği gibi buğday anlamında değil, burada 
gıda maddeleri veya yiyecek anlamında olduğu söylenmektedir. İlgili tartışma için bkz: 
Karadâvi, a.g.e., II. 939-940, 943. 

(1537) Mâlik, Zekat 53, I. 284; İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10356; Buhâri, Zekat 73, 75-6, II. 138-9; 
Muslim, Zekat 18-9, 1. 678-9. 

(1538) Abdurrazzâk, III. 318, no: 5785; Ebü Dâvüd, Zekat 20, no: 1619-21, II 270-2. Abdullâh b. 
Sa'lebe, Bedir savaşına katılmış sahâbilerdendir. Bkz: İbnuwl-Esir, Usdu”7-Gâbe, III. 190, no: 
2846. 

(1539) Abdurrazzâk, III. 315-6, no: 5776-7; İbn Ebi Şeybe, II. 396, no: 10336. 

(1540) İbn Ebi Şeybe, II. 396, no: 10335. 

(1541) Abdurrazzâk, III. 315, no: 5773; İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10350. 

(1542) Abdurrazzâk, III. 314, no: 5769; İbn Ebi Şeybe, II. 396, no: 10342. 

(1543) Abdurrazzâk, III. 313, no: 5766; İbn Ebi Şeybe, II. 396, no: 10343, 10347. 

(1544) İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10351. 

(1545) Abdurrazzâk, III. 311, no: 5761. 

(1546) İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10349. 

(1547) Abdurrazzâk, III. 315, no: 5772. 
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biz de, buğdayın Hz. Peygamber döneminde, insanların yaygın yiyeceklerinden 
olmadığını söyleyen Karadavi gibi, Hz. Peygamberin buğdaydan fıtır sadakası 
belirlemediği kanaatindeyiz. Muhtemelen bu sebepledir ki, İbn Ömer, ri- 
vayetinde buğdaydan söz etmemiş, hatta İbn Huzeyme'nin rivayetinde o, “Ra- 
sulullâh (s) döneminde sadaka yalnızca hurma, kuru üzüm ve arpadan ve- 
rilmekte idi ve (o günlerde) buğday yoktu” demişti (1549) Yine İbn Ömer'den 
gelen rivayetlerin bir kısmında onun “daha sonra insanlar bunu iki müdd buğ- 
daya çevirdiler, yarım sa” buğdaya denk gördüler” dediği anlatılmaktadır.(1550) 
Ebü Davud'un naklettiği şu rivayette İbn Ömer konuya daha da açıklık ge- 
tirmektedir: 


-“Rasulullâh (s) döneminde insanlar fitır sadakasını arpadan, hurmadan, 
sültten(1551) veya kuru üzümden bir sa veriyorlardı. Hz. Ömer halife olup ta 
buğday çoğalınca bu gıda maddelerinin yerine yarım sa” buğdayı belirledi.”1552) 


İbn Huzeyme'nin rivayet ettiği başka bir haberde ise, onun “Muaviye dö- 
nemi gelince insanlar iki müdd buğdayı, bir sa' arpaya denk tuttular” dediği 
nakledilmektedir.(1553) 


İbn Ömer'in bu rivayetinden, Hz. Peygamber'in fıtır sadakası olarak buğ- 
dayı ve miktarını belirlemediğini, daha sonra insanların, diğer gıda ma- 
delerinin kıymetine bakarak buğdaydan yarım sa” veya iki müdd olarak takdir 
ettikleri, onun “insanlar” diye bahsettiği kimselerin ise, Hz. Ömer ve Muaviye 
gibi halifeler olduğu anlaşılmaktadır.'1554) Anlaşılan, İbn Ömer bu halifelerin 
bir sa” olan hurma ve arpayı, yarım sa’ veya iki müdd buğdaya çevirmelerini 
tasvip etmemekte, hatta onları üstü kapalı olarak eleştirmektedir. Nitekim o, 
ömrü boyunca fitır sadakasını sadece hurmadan, bir defa da arpadan vermiş,(1555) 
buğdaya iltifat etmemiştir. 


İbn Ebi Şeybe'nin naklettiği bir habere göre de, hurmadan bir sa’ olan fıtır 
sadakasını ilk defa iki müdd buğdaya denk görüp emreden kimse Hz. 
Osman'dır.(1556) Hz. Ali'nin ise, döneminde fiyatların ucuzlaması ve halkın el- 


(1548) Karadâvi, Fıkhu'z-Zekat, II. 943. 

(1549) İbn Huzeyme, IV. 85, no: 2406. 

(1550) Abdurrazzâk, III. 311-2, 315-6, no: 5762-3, 5775; Buhâri, Zekat 74, 77, II. 139; Muslim, Zekat 
14-5, I. 677-8; Ebü Dâvüd, Zekat 19, no: 1615, II. 267; Tirmizi, Zekat 53, no: 675, III. 61. 

(1551) Sült, kabuksuz bir çeşit beyaz arpadır. Bkz: İbnu'l-Esir, Nihaye, II. 388. 1 sa'- 2156 gr., 1 
müdd = bir avuç dolusu olduğuna göre yaklaşık olarak yarım sa'- 2 müdd eder. Bkz: İbnu'l- 
Esir, a.g.e, IV. 308; Karadâvi, a.g.e., II. 948. 

(1552) Ebü Dâvüd, Zekai 19, no: 1614, II, 266-7, 

(1553) İbn Huzeyme, IV. 81, no: 2393. 

(1554) İbn Hacer'e göre o, bununla yalnızca Muâviye'yi kasdetmektedir. Bkz: Fethu71-Bâri, III. 435. 
(1555) Mâlik, Zekat 54, I. 284; Abdurrazzâk, IJI. 312, 317, no: 5762, 5783. 

(1556) İbn Ebi Şeybe, VII. 269, no: 35983; İbn Hacer, Fethu1-Bâri, III. 435-6. 


lerinin genişlemesi üzerine buğdayı da bir sa' olarak vermelerini istediğini gör- 
mekteyiz.(1557) Allah'ın insanlara genişlik vermesi halinde, Hz. Aişe de in- 
sanların buğdayı bir sa'a tamamlayarak vermesini istemektedir,(1558) 


Rasulullah (s) döneminde hurma, arpa, kuru üzüm vb. yiyeceklerden bir sa' 
verdiklerini hatırlatan Ebü Said el-Hudri, uygulamanın Hz. Muaviye dönemine 
kadar böyle devam ettiğini, sonra Muaviye'nin “iki müdd Suriye buğdayının bir 
sa hurmaya / arpaya eşit olduğu kanaatindeyim” dediğini ve insanların iki 
müdd vermeye başladıklarını anlatmaktadır. Ancak, İbn Ömer gibi, Ebü Said 
de buna hiç itibar etmemiş ve “ama ben hayatım boyunca, şimdiye kadar ver- 
diğim gibi vermeye devam edeceğim” demiştir.(1559) Hatta İbn Huzeyme'nin 
naklettiği bir haberde, bir adam Ebü Said'e, “buğdaydan iki müdd verilse?” 
diye sorunca o; “hayır! bu, Muaviye'nin belirlediği bir kıymettir. Ben onu ne 
alır, ne kabul eder, ne de onunla amel ederim!” cevabını vermiştir.(1560) 


Bu konuyu tartışan Karadavi, “bu rivayetlerin tahkiki neticesinde bir sa’ 
buğdayın nass ile sâbit olmadığı, yarım sa' ile ilgili hadislerin de sıhhat de- 
recesine ulaşmadıklarını rahatlıkla söyleyebiliriz” dedikten sonra,(1561) İbn 
Hacer'in şu değerlendirmesine yer verir: “bu miktarı, bir sa' arpanın bedeli ola- 
rak yarım sa' yapanlar, buğday dışındaki gıda maddelerinin birbirine eşit ol- 
masına dayanarak bunu ictihatla yapmışlardır. Zira o zamanlar buğday fi- 
yatları çok pahalıydı.”1562) 


Netice olarak bu meselede iki husus dikkatimizi çekmektedir. Birincisi, ha- 
lifelerin buğdayı, diğer gıda maddeleri karşısında yarım sa' olarak takdir et- 
meleri birçok sahâbinin tasvibine mazhar olurken, sözkonusu ictihadı onlardan 
yalnızca harfi ve şekli yaklaşımlarıyla meşhur olan İbn Ömer ve Ebü Said'in 
kabullenmeyip eleştirmeleridir. Oysa Karadavi'nin haklı olarak belirttiği gibi, 
“Rasulullah (s) fıtır sadakasını o toplumun ve zamanın şartlarını gözeterek, o 
gün için verene daha kolay, alana da daha faydalı olan, insanların ellerindeki 
gıda maddelerinden vacip kılmıştır” (1563) 


Aslında halifelerin yaptığı da bundan farklı birşey değildir. Piyasaya buğ- 
dayın girmeye başlamasıyla ondan da fıtır sadakası verilmesinde hiçbir mah- 


(1557) Ebü Dâvüd, Zekat 20, no: 1622, II. 272; Nesâi, Zekat 40, V. 53. 

(1558) İbn Ebi Şeybe, II. 397, no: 10357. 

(1559) Abdurrazzâk, III. 316-7, no: 5779-5781; Buhâri, Zekat 75, II. 139; Muslim, Zekat 18-9, 21,1. 
678-9, Ebü Dâvüd, Zekat 19, no: 1616, II. 268; Nesâi, Zekat , 38-9, 42, V. 52-3; İbn Huzeyme, 
IV. 86, 89, no: 2408, 2418. 

(1560) İbn Huzeyme, IV. 90, no: 2419. 

(1561) Karadâvi, Fıkhu'z-Zekat, II. 946. Hadislerin sıhhatleriyle ilgili değerlendirmeler için bkz: 
a.g.e., II. 940-6; İbn Hacer, Fethu”?-Böri, III. 436-8. 

(1562) İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, III. 437, 

(1563) Karadâvi, Keyfe Neteâmel maa's-Sunne, s. 136. 
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zur görmemişler, ancak o dönem itibarıyla buğday, diğer gıda maddeleri kadar 
bol ve ucuz olmadığı için, miktarını yarım sa’ olarak belirlemişlerdir. Şüphesiz 
bu onların ne kadar maksatçı ve maslahatçı bir sünnet anlayışına sahip ol- 
duklarını gösterir. Öbür taraftan İbn Ömer ile Ebü Said ise, yalnızca yarım sa’ 
takdir edilmesine değil, Hz. Peygamber döneminde -fazla bulunmadığı için- sa- 
daka olarak verilmeyen buğdayın verilmesini dahi benimsememişlerdir. Zira 
onların kişisel tercihlerine göre, fıtır sadakası Hz. Peygamber döneminde ve- 
rilen maddelerden ve bir sa’ verilmelidir.(1564) 


İkinci husus da, daha önce Hz. Ömer ve Osman'ın buğdaydan yarım sa' veya 
iki müdd sadaka belirlemelerine, Hz. Ali ve Aişe'nin ise imkanlar dahilinde 
bunu da bir sa” vermelerini tavsiye etmelerine rağmen, İbn Ömer ve Ebü 
Said'in onlara değil de yalnızca Hz. Muaviye'ye karşı tavır almalarıdır. Halbuki 
Muaviye'nin yaptığı da, tıpkı selefleri gibi, o günkü şartlar dahilinde buğdayın 
kıymetini ve miktarını belirlemekten başka birşey değildi. 


Hz. Ömer, Osman ve Muaviye'nin meseleye yaklaşımları kadar, vardıkları 
sonuç itibarıyla ictihadları da aynı olmasına rağmen, sadece Muaviye'nin eleş- 
tirilmesinde, hem bu halifelerin şahsiyetlerinin, hem de genel olarak ic- 
raatlarının ve siyasetlerinin önemli rol oynadığını düşünüyoruz. Kanaatimiz o 
ki, özellikle Hz. Muaviye'nin idaresinden ve icraatlarından hoşnut olmayan 
bazı sahâbiler, rahatsızlıklarını -bilerek, ya da bilmeyerek- bu ve benzeri ve- 
silelerle dışa vurarak onu eleştirmişler, daha önce benzer uygulamalar bu- 
lunmasına rağmen faturayı Hz. Muaviye'ye çıkarmışlardır. Nitekim temettu 
haccının yasaklanması meselesinde de böyle bir durumdan söz etmiştik. Bu- 
rada bu tesbitimizin isbatı sadedinde sözkonusu eğilim ile ilgili birkaç misal 
vermemiz yerinde olacaktır: 


a-) Bazı rivayetlere göre, kendisine kesik baş götürülmüş ilk halife Mu- 
aviye'dir.(1565) Oysa başka rivayetlerde bunun ilk defa Hz. Ebü Bekir'e, kendi 
dönemi içerisinde de İbnu'z-Zubeyr'e götürüldüğü nakledilmektedir (1566) 


b-) Bazı rivayetlere göre, cumada minbere ilk oturan ve oturarak hutbe oku- 
yan Muaviye'dir. O bunu, şişmanladığı için(1567) veya ayakta okumakla Hz. 
Osman'a muhalefetle suçlanması üzerine yapmıştır. Oysa diğer rivayetlerden 


(1564) Fıtır sadakasının kıymetinden verilmesine karşı çıkanlara Karadâvi'nin yönelttiği ciddi bir 
eleştiri için bkz: a.g.e., s. 135-7. | 

(1565) İbnu'l-Esir, Usdu’l-Gâbe, IV. 218; İbnu't-Türkmâni, e/-Cevheru'n-Naki, (Beyhaki, Sunen, IX. 
132-3.) 

(1566) Abdurrazzâk, V. 306-7, no: 9702-3; Beyhaki, Sunen, IX. 132-3. 

(1567) Abdurrazzâk, III. 187-8, no: 5259; İbn Ebi Şeybe, VII. 252, no: 35792; Beyhaki, Sunen, III. 
197. Yine İbn Ömer, “insanlar, şeytan taşlamaya gidiş-dönüşte yürürlerdi. İlk defa binek 
kullanan Muâviye b. Ebi Sufyan'dır” diye haber vermektedir ki, muhtemelen yine şişmanlık 
mazeretinden dolayıdır. Bkz: Şeybâni, Muvatta’, s. 167, no: 496. 


SAHABENİN SÜNNET ANLAYIŞI 461 


anlaşılan, ilk defa Hz. Osman yaşlanıp titrediği için ayakta durmakta zorluk 
çekince oturmuştur. 1569 Hz. Osman'ın oturduğu halde hutbe okuyup oku- 
madığı ihtilaflı ise de,(1570) İbn Zubeyr'in önce oturarak, sonra da ayakta hutbe 
irad ettiği bildirilmektedir.(157) 


c-) İbn Şihab'a göre bayram namazında ilk defa hutbeye namazdan önce baş- 
layan Muaviye'dir.(1572) Halbuki başka rivayetlere göre bunu ilk defa yapan 
Hz. Ömer'dir ve o bunu bazı aceleci insanların hutbeyi beklemeyip gittiklerini 
görünce, onlara engel olmak amacıyla yapmıştır.(1573) Bazı rivayetlerde böyle 
bir uygulamasıyla Hz. Osman'ın da ismi geçmektedir.(1574) 


Diğer taraftan İbn Abbas ve İbn Ömer'den gelen rivayetler, Rasulullâh (s), 
Hz. Ebü Bekir, Ömer ve Osman'ın bayram namazlarını hutbeden önce kıl- 
dıklarını ortaya koymaktadır.(1575) Bu durumda Hz. Ömer ve Osman'ın hutbeyi 
namaza takdim etmeleri -şayet sahih ise- istisnai olmaktan öteye geçmez. 


Hz. Ömer, Osman ve Muaviye'nin hutbeyi namaza takdim etmeleri se- 
bebiyle sahabe tarafından eleştirildiklerine rastlayabilmiş değiliz. Oysa başka 
bir rivayette bir bayram günü hutbeyi namazdan önceye ilk defa takdim eden 
kimse olarak tavsif edilen Mervan'a(1576) birisi kalkıp aJI cib gla L “ey 
Mervan! sünnete muhalefet ettin!” diyebilmiş, bunu duyan Ebü Said de, o eleş- 
tiren şahsın üzerine düşeni yaptığını söyleyerek onu tasvip etmiştir.(1577) 
Buhârfnin rivayetine göre Mervan'a karşı çıkan bizzat Ebü Said'dir ve ona 
Wi zè “vallahi değiştirdiniz!” demişti. Mervan da ona cevaben, insanların na- 
mazdan sonra (hutbesini dinlemek üzere) oturmamalarından dolayı böyle yap- 
tığını söylemiştir(1578) 


Bu son misalde, Hz. Ömer ile Mervan'ın hem gerekçeleri, hem de uy- 
gulamaları aynı olmasına rağmen, Hz. Ömer'e herhangi bir eleştiri ya- 
pılmazken, Ebü Said'in, Muaviye'nin Medine valisi olan Mervan'a bu kadar 


(1568) Abdurrazzâk, III. 190, no: 5271. 

(1569) A.g.e., III. 187-8, no: 5258, 5262. 

(1570) A.g.e., III. 189, no: 5266. 

(1571) A.g.e., III. 190, no: 5268. 

(1572) A.ge., III. 284, no: 5646-7; Tirmizi, Salat 383, no: 531, II. 411. 
(1573) A.g.e., III. 283, no: 5644; İbn Ebi Şeybe, I. 492, no: 5685. 

(1574) Age, III. 284, no: 5645, 5647; İbn Ebi Şeybe, VII. 270, no: 35986. 
(1575) Buhâri, Ideyn 8, II. 5. 

(1576) İbn Ebi Şeybe, VII. 248, no: 35753. 

(1577) Abdurrazzâk, III. 285, no: 5649; İbn Ebi Şeybe, I. 493, no: 5686-7. 
(1578) Buhâri, Ideyn 6, II. 4 
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ağır eleştiri yöneltmesi şaşırtıcıdır. Şayet bu rivayetler sahih ise ve hutbenin 
namaza takdimi; sünneti değiştirme hatta ona muhalefet etme olarak kabul edi- 
lecekse, bunu daha önce Hz. Ömer, Osman ve Muaviye de yapmıştı. Bu du- 
rumda ya o haberlerin asılsız olabileceğini söylememiz, ya da, sahabenin, müc- 
tehid halifelerin bu ve benzeri tasarruflarına karşı tepkisiz kaldıklarını kabul 
etmemiz gerekecektir. Veya bu tür tasarruflarda özellikle Hz. Osman ve Mu- 
aviye'ye yönelik eleştiriler sözkonusu ise, bunun asıl sebebinin, o ictihadi ta- 
sarruflar değil, bu iki halifenin ortaya koydukları idare, icraat ve siyasetleri ol- 
duğunu düşünüyoruz. Dolayısıyla ilk halifelerin icraat ve ictihadlarına matuf 
böylesi değerlendirmelerde azımsanmayacak ölçüde bir subjektifliğin var- 
lığından söz edilebilir. 


İcraatta bulunmaları hasebiyle sahâbi halifelerin hepsi, şartlara, ihtiyaçlara 
ve maslahatlara binaen, Hz. Peygamberin tatbikatından farklı, yeni veya ye- 
nilik sayılabilecek değişik uygulamalar sergilemişlerdir. En fazla Hz. Ömerde 
görülen bu farklı uygulamalar karşısında sahabe -bazı istisnalar dışında- ço- 
gunlukla tepkisiz kalmış, hatta sükut ederek bir anlamda onları kabul et- 
mişlerdir. Bu da gösteriyor ki, yapılan eleştiriler, söz konusu ictihadlara dönük 
olmayıp, ictihadların sahiplerine yöneliktir. Bundan da en fazla Hz. Muaviye 
nasiplenmiştir. Bize öyle geliyor ki, Hz. Muaviye, çeşitli konularda ilk kez uy- 
gulama yapan, ihdas eden kimse olduğu iddialarıyla töhmet altında bırakılmak 
istenmiştir. Binaenaleyh, bu kabil haberlerin bir kısmı kasıtlı rivayetler ola- 
bileceği gibi, bir kısmında da bilgi eksikliği, ilgili duruma şahid olup olmama ve 
yanılgı gibi kasıtsız bazı mazeretler mevcut olabilir. Durum ne olursa olsun, as- 
lında bu ictihadların, halifelerin şahsiyet ve icraatları muvacehesinde değil, ta- 
mamen objektif olarak ve sahih malumata dayanarak değerlendirilmesi icap 
eder. 


Burada başta halifeler olmak üzere müctehid sahâbilerin misallerle ortaya 
koymaya çalıştığımız sünnet anlayışlarının ve ictihadi yaklaşımlarının genel 
bir değerlendirmesini yapmamız yerinde olacaktır. 


a-) Müctehit sahâbiler, sahabenin geneline nisbetle, fıkhi melekeleri ve mu- 
hakeme güçleriyle temayüz etmişlerdir. Onlar ihtiyaç duydukları birçok ko- 
nuda ictihad ederek çözümler üretmişler, fetva ve hüküm vermişlerdir. 


b-) Hz. Muaviye hariç, diğer halifeler, ilk müslümanlardan olmaları ha- 
sebiyle, 23 yıllık vahy ve sünnet terbiyesiyle yetişmişler; hem ayetlerin, hem de 
sünnetlerin ilk muhatapları ve şahitleri olarak onları özümseyerek öğ- 
renmişler, sağlıklı bir şekilde kavramışlar ve bu anlayışları doğrultusunda da 
uygulamalar yapmışlardır. Genç fakih sahâbiler, sünnetlerin büyük bir kısmını 
diğer sahâbilerden rivayetler yoluyla elde ederken, müctehid sahâbiler, sün- 
netleri bizzat müşahede etmişlerdir. Dolayısı ile genç fakih sahâbiler ancak ha- 
disleri anlamaya çalışırken; müctehid sahâbiler bizatihi hadiseleri görüp kav- 
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ramışlardır ki, sünnetleri anlama bakımından ikisi arasındaki bu önemli fark 
gayet açıktır. Binaenaleyh, müctehit sahâbiler, bu avantajları gayet güzel bir 
şekilde kullanmışlar, daha sağlıklı bir sünnet anlayışı sergilemişlerdir. 


c-) Onlar, dirayet döneminin otoriteleri olup, rivayetten çok, dirayete dayalı 
tahliller yapmışlardır. Sünnetleri, Hz. Peygamberin gözetmiş olduğu illet ve 
maksatlar ışığında ele almakla kalmamışlar, ayrıca onun itibar ettiği mas- 
lahatlar doğrultusunda değerlendirmişler, özellikle zaman-zemin, ortam ve 
şartlara azami derecede riayet etmişlerdir. 


Onların mülkiyet ve servet anlayışlarından sözederken Garaudy'nin dediği 
gibi “Hazreti Peygamberin sahâbilerinden olan “Hulefa-i Raşidin olarak bilinen 
ilk halifeler, gerek bu mülkiyet meselesi üzerinde, gerekse diğer bütün ko- 
nularda, “inmiş oldukları” tarihi ortamdan ve Kur'ân'ın bütününden kopararak 
ayetleri harfiyyen uygulamaya koymak yerine, ortaya çıkan yeni sorunları çöz- 
mek için ebedi prensibi bulup çıkarmasını bilmişlerdir. 


Bu tavır, Kur'ân veya Sünnetin her hükmünün gerisinde, onun varlık se- 
bebinin, bu hükmü ilham etmiş olan prensibin ve tatbik edildiği tarihi şartların 
araştırılıp bulunmasını gerektirir.”X1579) 


d-) Onlar idarenin başında ve icraatın içerisinde oldukları için, Hz. Pey- 
gamberin nebevi ve beşeri yönünden başka, onun devlet başkanı yönünü de gö- 
rebilmişlerdir. Hz. Peygamberin bazı tatbikatında bunun rolü olduğunu an- 
ladıklarında, ihtiyaçlara binaen kendileri de farklı uygulamalara 
gidebilmişlerdir. 


Nitekim Ramazan el-Büti, bir lider olarak Hz. Peygamberin uy- 
gulamalarından bahisle şöyle demektedir: “Şayet (yönetici) bu hükümlerin ta- 
mamının veya bir kısmının harfiyyen benimsenip uygulanması suretiyle Hz. 
Peygambere uymakta yarar görüyorsa, o şekilde hareket eder. Eğer belirlenmiş 
genel çerçeve dahilinde maslahatı başka türlü uygulamalara gitmekte gö- 
rüyorsa, bu yararı gerçekleştirmek için maslahat gereğince o konuda de- 
gişiklikler yapmalıdır.” Devamında Hz. Peygamberin Hayber Yahudileri ile 
yaptığı anlaşmayı, bazı olaylar üzerine iptal eden Hz. Ömer'in bu tutumunu 
misal verir ve şu değerlendirmeyi yapar: “Bazı yüzeysel düşünce sahipleri, Hz. 
Ömer'in bu tutumuna bakarak onun sünnetin uygulamasına son verecek ve gü- 
nümüzdeki bazı yüzeysel araştırmacıların zannettikleri gibi kamu yararını 


(1579) Garaudy Roger, İslam ve İnsanlığın Geleceği, 1990-İstanbul, ter: Cemal Aydın, s. 102. “Özel- 
likle daha da ileriye gidilerek, bu tutumlardan her birinin zamanı ve mekanı çok iyi be- 
lirlenmelidir” diyen Garaudy, devamla “Hz. Ömer b. Hattab, Hz. Peygamberin öğrettiklerine 
sadık kalmak için, onun sünnetini harfiyyen tatbik etmez, fakat ruhunu uygulamaya koyar” 
dedikten sonra, onun fethedilen toprakları mücahitlere ganimet olarak taksim etmemesi ile, 
kalpleri ısındırılacak kimselere verilmekte olan yardıma son vermesini misal olarak zik- 
reder. Bkz: a.g.e., s. 102-8. 
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sünnete tercih edecek kadar cüretkar biri olarak düşünebilir. Tam aksine, Hz. 
Ömer, şayet Hayber Yahudileri ile ilgili hükümlere şartlar ne olursa olsun har- 
fiyyen uymuş olsaydı, işte ozaman sünnetten yüz çevirmiş olurdu.”(1580) 


e-) Onlar, meselelere gayet geniş bir perspektiften yaklaşmışlar, genel pren- 
siplerle hareket etmişler ve daima geniş düşünmüşlerdir. “Özellikle ilk ha- 
lifeler, bilhassa Hz. Ömer (r), Kur'ân'ın da, Hz. Peygamberin de neyi, niçin, 
nasıl gerçekleştirmek istediğinin şuuruna varmışlar, oradan da İslami bir 
dünya görüşüne ulaşmışlardı. Hiç şüphe yok ki onları böyle bir dünya görüşüne 
sahip kılan da, Hz. Peygamberin onlara verdiği eğitim idi. Hz. Peygamber on- 
ları sadece kendisini adım adım izleyen, ama bunu bilinçsizce ve şekilci bir zih- 
niyetle yapan fertler olarak değil, gerek Kur'ân'ın öğretilerinden, gerek ken- 
disinin sünnet(model)inden ilham alarak bir dünya görüşüne ulaşan kimseler 
olarak yetiştirmiştir.” Bilhassa Hz. Ömer'in -daha önce verdiğimiz örneklerden 
de anlaşılacağı gibi- Hz. Peygamberin sünnetinin şeklinden ziyade, ruhuna 
sadık kalarak karşılaşılan yeni meselelere getirdiği çözümlerdeki isabeti de, 
sahip olduğu bu dünya görüşünün bir ürünüdür.”1581) 


f-) Halifeler karşılaştıkları meseleler hakkında sahabeyle istişare ederler, 
onlardan bilgi alırlar, onların fetvalarına başvururlardı. Bu istişareler ne- 
ticesinde ortaya çıkan en isabetli çözüm tatbik edilirdi. Bu bazen, Ra- 
sulullah'tan nakledilen bir sünnet ya da hadis olabileceği gibi, tamamen rey ve 
ictihad da olabilirdi. 


g-) Müctehit sahâbiler yeni problemlerin çözümünde rey ve ictihada baş- 
vururken olabildiğince realist ve makul olmaya çalışmışlardır. 


h-) Bu sahâbiler, İslamın külli kaidelerine, asıllarına ve genel prensiplerine 
daha çok riayet ederken, detaylara pek önem vermemişlerdir. Zira detaylar em- 
redilip sâbit hale getirilince daha sonraki nesillerin düşünce ve hareket öz- 
gürlüğü sert sınırlamalara maruz kalırdı.(1582) 


Nitekim Ömer Rıza Doğrul, hikmet-i teşri ve hikmetten bahsederken, hik- 
met ve kelam erbabını iki kısma ayırır ve şöyle der: “Biri, şer'i ahkamın cüzi 


(1580) Büti, es-Sunnetu Masdaran lit-Teşri” ve Menhecwl-İhticaci biha (es-Sunnetu'n-Nebeviyyetu 
ve Menhecuha), II. 470; Kırbaşoğlu Hayri, İslam Düşüncesinde Sünnet, s. 117-8: Ebü Zehra, 
Tarihwl-Mezahib el-İslamiyye, s. 237-8. 

(1581) Kırbaşoğlu Hayri, a.g.e. Kırbaşoğlu devamla şöyle der: ʻo halde bugün için konuşacak olur- 
sak, sünnet, sadece şekil-lafız altında yatan ilke prensip, amaç ve hikmeti bulup çıkarmakla 
da gerçekleşmiş olmayacaktır. Bundan sonra atılması gereken son bir adım daha vardır ki, 
o da çıkarılacak olan bu ilke-prensipleri sistemleştirmek ve ardından da çağdaş bir İslami 
dünya görüşüne ulaşmaktır. 

(1582) Bkz: Guraya M. Yusuf, Historical Background of the Compilation of the Muvatta of Mâlik b. 
Enes, İslamic Studies, IV. 112. 


maslahatlarını kendi akıl ve idrakine göre tedkik eder. Diğeri ahkam-ı şe- 
riyyenin cüzi maslahatlarını bir tarafa bırakarak ahkamın hey'et-i mec- 
muasını, külli bir usul dairesinde tetkik eder ve cüz'i maslahatlarla alakadar 
olmaz. Hz. Aişe birinci mesleğe, Hz. Ali ise ikinci mesleğe mensup idi. Ali ah- 
kamın nazari keyfiyetine değil, ameli keyfiyetine bakardı.”1583) 


1-) Onlar gerek sünnetleri anlarken ve gerekse uygularken, harfi, cüz'i ve 
noktasal yaklaşmaktan çok, zihinlerinde oluşan genel bir Kur'ân ve sünnet te- 
lakkisine dayalı külli bir perspektiften bakarak bütüncül yaklaşımlar ser- 
gilemişlerdir. 


j-) Bu sahâbiler devlet yönetiminde, icraatın içinde olmaları hasebiyle, hak- 
kında nas bulunmayan birçok yeni meseleyi halletmek zorunda idiler. Halife ol- 
maları, onları bu yeni durumlara çözümler üretmeye, ictihadi tasarruflarda bu- 
lunmaya sevketmekteydi. Bu ise onları, daha çok maslahat, örf, istihsan, sedd-i 
zerai gibi, bilahare fıkıh usulünce ikinci dereceden deliller olarak kabul edilen 
prensiplerle amel etmeye yöneltmiştir. Onların yönetimde bulunmaları, Hz. 
Peygamberin yönetici vasfını ve bu vasfıyla ortaya koyduğu biçok uygulamayı 
daha sağlıklı bir şekilde anlamalarına imkan vermiş, dolayısıyla bu konuda 
onlar da, şartlara ve ihtiyaçlara göre daha serbest hareket edebilmişlerdir. 


(1583) Doğrul Ömer Rıza, Asr-ı Saadet, V. 119. 


SONUÇ 


Sahabenin sünnet anlayışını incelediğimiz bu çalışmamızda ulaştığımız ne- 
ticeleri şu şekilde özetleyebiliriz: 


Öncelikle sünnet anlayışlarına başvurduğumuz “sahabe” tanımı üzerindeki 
ihtilaflara kısaca yer verdikten sonra, üsulcülerin sahâbi tanımını, ha- 
disçilerinkine tercih ettik. Hadisçiler, tariflerinde lügavi kullanımı ve Hz. Pey- 
gamber ile çok kısa da olsa görüşmüş olmayı esas alırken, usulcüler, bu hu- 
susta örfi kullanıma itibar ederek, onunla uzun süre beraber bulunmayı 
benimsemişlerdir. Usulcülerin tarifi, hem Kuran'a, hem de tarihi vakıaya daha 
uygun olduğu için biz de onların tanımını esas almayı uygun gördük. Çünkü 
biz Hz. Peygamberin sünnetini, ancak onu yakından tanıyan, siret ve sünnetini 
bize nakleden yüz elli kadar sahabiden elde edebilmekteyiz. Dolayısıyla ancak 
bu sahabilerin kanaat, anlayış ve eğilimlerinden hareketle onların tümünün 
sünnet anlayışı hakkında belli neticelere vardık. 


Sahabenin sünnet anlayışına geçmeden önce, bu konuya bir zemin oluş- 
turması bakımından sünnet kelimesinin kavramlaşma sürecini tesbit etmeye, 
sahabedeki Peygamber tellakkisini ortaya koymaya çalıştık. Gerek Arap Ede- 
biyatında, gerekse Kur'an'da yer alan sünnet kelimesini, Hz. Peygamber'in de, 
daha çok lügavi olarak, bazen de örnek davranışları için kullandığı gö- 
rülmüştür. 


Hz. Peygamberin vefatından sonraki ilk otuz yıl içerisinde başta halifeler 
olmak üzere büyük sahabiler de sünnet kelimesini birçok defa kullanmışlardır. 
Onlardan gelen rivayetlerde, bu sahabilerin sünnet kelimesini hem luğavi ola- 
rak, hem de siyasi kontekstlerde kullanmalarının yanısıra, özellikle Hz. Ömer, 
Ali ve İbn Mes'ud gibi sahabilerin onu terim olarak da kullandıkları gö- 
rülmektedir. Onların dilinde bu kullanım gittikçe yaygınlaşmış ve kav- 
ramlaşma sürecinde gerekli altyapı oluşmuştur. 


Kaydettiğimiz rivayetlerden çıkardığımız neticeye göre, sünnet ifadesinin 
kavramlaşması, yaygınlaşması, Hz. Aişe, İbn Abbas ve İbn Ömer gibi genç sa- 
habiler vasıtasıyla tekamül ve tahakkuk etmiştir. Bu ise zaman olarak, büyük 
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sahabilerin vefatıyla, gençlerin rivayet otoriteleri haline geldikleri döneme, 
yani yaklaşık olarak H. 40-70 yılları arasına tekabul etmektedir. Mümkün 
mertebe güvenilir ve erken kaynaklardan naklettiğimiz bu rivayetler; sünnet 
tabirinin oldukça geç bir döneme ait, geç bir kavram olduğu yolundaki bazı or- 
yantalistlerin iddialarının gerçeği yansıtmadığını, aksine bu tabirin baş- 
langıçtan beri az da olsa kullanıldığını ve bir kavram için geç sayılmayacak bir 
süre içerisinde kavramlaştığını göstermek için yeterli olmuştur. Ancak, farklı 
kaynaklarda yer alan değişik rivayetler karşılaştırıldığında, bazı rivayetlerde 
görülen kullanımların, ravilerin tasarrufları kabilinden olduğu, diğer ri- 
vayetlerde bir vakıa olarak Hz. Peygamberin söz, fiil veya amelinden bah- 
sedildiği halde, bu rivayetlerde aynı hususun sünnet kavramıyla ifade edi- 
lebildiği görülmüştür. Aynı sahabilerden gelen bu mânâ ve mefhumlar, sünnet 
olgusunu anlatıyorsa da, bunun bazı raviler tarafından sünnet kavramıyla 
ifade edildiği anlaşılmaktadır. Bu ise, bazı râvilerin, sünnet olgusunu, kendi 
dönemine ait yerleşik kavramlarla ifadelendirme, metne idrac veya ziyade 
etme, mahzufu takdir, maksudu beyan etme vb. râvi tasarruflarının mev- 
cudiyetini göstermektedir. Dolayısıyla, metinlerde var olduğu anlaşılan kasıtlı 
veya kasıtsız bu tür râvi tasarrufları günümüzde üzerinde titiz çalışmaların ya- 
pılması gereken en önemli bir hadis problemini oluşturmaktadır. 


Sahabenin Peygamber telakkisi; onu hem risalet öncesinde, hem de son- 
rasında yakından tanımış olmaları sebebiyle oldukça önemlidir. Bu bakımdan 
sahabenin Hz. Muhammed'e bir beşer, Peygamber, hâkim ve lider olarak ba- 
kışlarını tesbit etmeye çalıştık. 


Sahabe, hem Kur'an'ın, hem de bizzat Hz. Peygamberin hassasiyetle üze- 
rinde durduğu onun beşeri vasfını daima dikkate almışlar, bunu bilfiil ya- 
şayarak idrak etmişler, onu bir melek veya beşerüstü bir varlık olarak gör- 
memişlerdir. Kendisinin de ifade ettiği gibi o bir kral değildir, ama sahabeden 
gördüğü ilgi, saygı ve bağlılık hiçbir krala nasip olmamıştır. 


Diğer taraftan Allah Rasulü, onların nazarında sıradan bir insan da de- 
ğildir. O, bir Peygamberin taşıdığı bütün özellikleri de taşımaktadır. Onun, 
kendisine vahy gelen bir Rasul oluşunu sahabe hiçbir zaman gözardı et- 
memiştir. Bu nedenle Hz. Muhammed ile sahabe arasındaki ilişkiler, sahabe 
ile beşer-Rasul arası ilişkiler olarak gerçekleşmiştir. Bu ilişkilerde genel olarak 
Kur'âni ve nebevi ölçüler müvacehesinde tabiilik ve samimiyet hakimdir. Bun- 
dan dolayıdır ki, Hz. Muhammed ile sahabe arasındaki beşeri münasebetlerde, 
Rasül-ümmet ilişkilerinde, yönetici-tebaa ilişkilerinde genellikle bu ölçü, denge 
ve itidal korunmuştur. 


Elbette ona ve getirdiği vahye inanan sahabe için, Hz. Peygamberi ve mis- 
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yonunu en güzel ve net bir şekilde anlatan, onu tanıtan, onun Allah, Kur'an ve 
insanlar yanındaki konumunu belirleyen en önemli kaynak yine Kur'an idi. Bu 
sebepledir ki sahabe, Yüce Allah'ın kendilerine takdim ettiği bir peygamber ta- 
savvuru ile yetişmekteydiler. Kur'an, bir taraftan onu bütün gerçekliğiyle tak- 
dim ve tavsif ederken, bir taraftan da câhili Arap zihniyetindeki olağanüstü 
güçlerle donanmış, melekleşmiş hatta âdetâ ilahlaştırılmış beşerüstü bir pey- 
gamber telakkisini tashih etmeye çalışmış, müşriklerin Hz. Peygamberden bu 
doğrultudaki beklentilerine en güzel cevapları vermiştir. Bu sebeple sahabenin 
Hz. Peygamberin risalet yönünü tesbit ederken daha çok Kur'an'a başvurduk. 
Ayetlerde işlenen ve Hz. Peygambere yüklenen şahitlik, uyarma, müjdeleme, 
öğüt verme, davet, tebliğ, tilavet, talim, beyan ve tezkiye görevleri üzerinde 
durduk ve bu hususta Hz. Peygamber ve sahabeden gelen mulahazaları ser- 
dettik. Neticede sahabede cahili peygamber anlayışı yerine, Kur'ani bir Pey- 
gamber anlayışının bulunduğunu gördük. 


- Sahabe bir hakim olarak Hz. Peygamberin önce Kur'an'a dayanarak, şayet 
yoksa kendi ictihadıyla, ama zahire göre hükmettiğini, bu konuda daima hak- 
tan ve adaletten yana olduğunu bilmekteydiler. Onun verdiği bağlayıcı ve nihâi 
hükümlere itirazsız teslim olurlarken, onun arabulucu vasfıyla getirdiği tek- 
lifler hakkında farklı tavırlar sergileyebilmişlerdir. Kimisi bu teklifleri kabul 
ederken, kimisi de hakkından vaz geçmeyebilmiştir. Hz. Peygamberin şa- 
hısların durumlarını, çevre şartlarını gözönünde bulundurarak vermiş olduğu 
daha çok şahsa özel diyebileceğimiz fetvalar ile, yukarıda bazılarına işaret et- 
tiğimiz arabuluculukları dışında kalan hükümlere sahabe, gerek Hz. Pey- 
gamberin hayatında, gerekse vefatından sonra muntazaman uymuşlardır. 


- Risalet öncesinde askeri veya siyasi herhangi bir liderliği söz konusu ol- 
mayan Hz. Peygamber, risalet sonrası ilerleyen yıllar içerisinde, kendisine ina- 
nan sahabe için Mekke'de dini, bey'atlar ve Medine'ye hicretle birlikte siyasi, 
Bedir Savaşından itibaren de askeri bir lider olarak, ve nihayet Medine site 
devletinin başkanı olarak görülmektedir. 


- Risaletiyle başlayan karizmatik liderliği, onun sahabe üzerinde tartışılmaz 
bir otoritesinin oluşmasını beraberinde getirmiştir. Şüphesiz, sahabenin bu 
lider-Rasüle itaat ve bağlılıkları, herkesçe bilinen bir gerçektir. Ancak, araş- 
tırmamız esnasında bazı sahabilerin çeşitli mulahazalarla onu eleştirdikleri, 
itiraz ettikleri, itaatta geciktikleri ve hatta sözünü dinlemedikleri görülmüştür. 
Özellikle askeri ve siyasi konularda yoğunlaşan bu tavırlar, Hz. Peygamberin 
şahsına yönelik olmadığı gibi, onun otoritesine zarar verecek nitelikte değildir. 


Diğer taraftan sahabe; önder ve örnekleri olan Hz. Peygamberin söz, fiil, 
terk ve takrirleri karşısında farklı anlayışlar, değişik eğilimler göstermişlerdir. 
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Bu farklı bakış açısına yol açan en önemli faktörleri şu şekilde sıralayabiliriz: 
a- Zabt, hafıza, kavrayış ve muhakeme güçlerindeki farklılık, 
b- Mizaç, zevk ve karekter farklılığı, 
c- Sohbet süresi ile yaş farklılığı, 
d- Dil, kültür, çevre ve menşe farklılığı, 
e- Sünneti direkt veya vasıtalı almadan kaynaklanan farklılıklar, 
f- Bilgi, birikim, yorum ve değerlendirme farklılığı. 


Araştırmamız neticesinde biz sahabenin sünnet anlayışında üç temel yak- 
laşım tesbit ettik. Bunları şu şekilde hulasa edebiliriz: 


1- Zâhirt Yaklaşımlar: Hz. Peygamberin talimatına karşı lafzi, tatbikatına 
karşı ise şekli olarak yaklaşan sahabilerin eğilimleridir. Bu eğilimde sevgi ön 
plana çıkmış ve genel olarak duygusal anlama egemen olmuştur. Dolayısıyla o 
sahabiler için Hz. Peygamberin “ne dediği” ile, “ne yaptığı” harfiyyen uymak 
için yeterlidir. Onlar, Hz. Peygamberden sadır olan sözleri, nasıl zahiriyle alıp 
tatbik etmişlerse, onun davranışlarını da aynı şekilde gördükleri kadarıyla 


aynen taklid etmeye çalışmışlardır. 


Özellikle İbn Ömer'in, Hz. Peygamberden gördüğü herşeyi taklit etme te- 
mayülü, sadece kendisini tatmin ve teselli etmeye, onun fiillerini, can- 
landırarak aktarmaya yöneliktir ve o bu tür davranışları sünnet olarak gör- 
memektedir. 


Hz. Peygamberin söz ve davranışlarına yönelik zâhiri yaklaşımın en önde 
gelen simaları; Abdullah b. Ömer, Ebu Said el-Hudri, Ebu Hureyre, Enes b. 
Malik, Ebu Zerr, Ebu'd-Derda, Rafi b Hadic, Abdullah b. Amr b. el-As, Hakim 
b. Hizam ve benzeri sahabilerdir. Onların en dikkat çekici özellikleri, zabt ve 
hıfzları ile meşhur olmaları, çok sayıda hadis nakletmek suretiyle rivayete 
ağırlık vermeleridir. Onlar, rivayete önem verdikleri kadar dirayete önem ver- 
memişlerdir. Onlar işittikleri hadisleri, müşahede ettikleri hadiseleri, ge- 
nellikle ciddi bir tenkide ve tahkike tabi tutmadan zahirleri üzere almışlar, 
lafız ve şekle sarılmakla yetinmişlerdir. 


Özellikle adı geçen sahabilerin, Hz. Ömer sonrası rivayet döneminin hadis 
otoriteleri olmaları, kendilerine olan teveccühü artırmış, dolayısı ile bu yak- 
laşımın tabiun nesline kolayca intikalini sağlamış ve böylece başlangıçtaki du- 
rumun aksine, sözkonusu temayül bu rivayetlerle yetişen yeni nesiller ta- 
rafından oldukça fazla ilgi görmüş, kısa sürede kitlelere yayılmıştır. 


Netice itibarıyla onlar, bu yaklaşımlarıyla hem Ehl-i Zahir ve Ehl-i Ta- 


savvufun, hem de yalnızca senedi esas alan ve böylece sahih gördüğü ri- 
vayetlere teslim olan bazı salt hadisçilerin selefi haline gelmişler, onların bu 
anlayışlarının temellerini oluşturmuşlardır. Nitekim bu mezheb ve meşreplerin 
benimsedikleri yöntemlerde ve öğretilerde daha çok bu sahabileri referans gös- 
terdikleri malumdur. 


Bu sahabilerde olduğu gibi, bugün herhangi bir mümin, mizaç ve karekteri 
doğrultusunda benzer bir eğilim gösterebilir. Bu bizim kültür ve folklör zen- 
ginliğimize daha da zenginlik katar. Ancak, sergilenen bu davranışların sünnet 
olarak görülmemesi ve başkalarına da sünnet diye dayatılmaması şarttır. Ni- 
tekim adı geçen sahabiler, bu davranışları başkalarına sünnet olarak telkin et- 
memişlerdir. 


2- Fıkhi Yaklaşımlar: Hz. Peygamberin söz ve davranışlarını anlamaya, 
kavramaya çalışan, fakih sahabilerin eğilimleridir. Onlar, yalnızca duymak ve 
görmekle kalmamışlar, onun “ne demek istediğini”, “neyi amaçladığını” tesbit 
etmeye çalışmışlardır. Onlar Rasulullah'ın söz ve davranışlarını de- 


gerlendirirken, şu hususlara dikkat etmişlerdir: 
a- Onlar, nebevi tasarrufların menşeini, kaynağını gözetmişlerdir. 
b- Şayet onun ictihâdi bir tasarrufu ise, yeni öneriler getirebilmişlerdir. 
c- Hz. Peygamberin gözettiği illet ve maksatları esas almışlardır. 
d- Nebevi tasarrufların bağlayıcı olup olmadığını gözetmişlerdir. 
e- Sünnet-süreklilik ilişkisine de ayrıca itibar etmişlerdir. 


f- Hadiseleri cereyan ettiği ortam, bağlam ve şartlar içerisinde de- 
gerlendirmişlerdir. 


g- Hz. Peygamberin beşeri, nebevi, idâri ve askeri tasarruflarını dikkate al- 
mışlardır. 


Bu sahabiler rivâyetin yanısıra dirayete önem vermiş, fıkhi melekeleri ve 
muhakeme güçleri ile sünnetleri anlamaya, kavramaya özen göstermişlerdir. 
Onlar nebevi tasarrufların menşeini, illet ve maksadını, bağlayıcılık ve de- 
vamlılık yönlerini gözeterek takdire şayan tahliller ve tenkidler yapmışlardır. 
Özellikle onlardan uzun yaşayanlar ve icraat mevkiinde bulunmayanlar, daha 
çok hadis ve hadiseleri yorumlamışlar ve rivayet döneminin dirayet otoriteleri 
olmuşlardır. Sünneti anlamada kapsamlı bir yöntem oluşturdukları söy- 
lenemese de, böyle bir yöntemin temellerini atarak sonraki nesillere bu sahada 
önderlik etmişlerdir. 


Fıkhi yaklaşımın önde gelen isimlerin başında Hz. Aişe, Ummu Seleme, İbn 
Abbas, Ebu Musa el-Eş'ari, Cabir b. Abdullah, Imrân b. Husayn, Sa'd b. Ebi 
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Vakkâs gibi sahabiler gelmektedir. Özellikle Hz. Aişe ile İbn Abbas'ın gay- 
retleri her türlü takdirin üzerindedir. 


Fakih sahabilerin sünneti tesbit etme ve anlama yolunda gözetmiş oldukları 
hususlar, bu sahanın mensupları için sünneti anlamaya yönelik temel kri- 
terleri oluşturmaktadır. Şayet bizler bugün hadislerin anlaşılmasında ve yo- 
rumlanmasında bir metodoloji arayışı içerisinde isek, iyi bir başlangıç olarak 
fakih sahabilerin ortaya koydukları bu temel kriterleri geliştirmeli ve sünnet 
ve hadisleri değerlendirirken onların yaklaşımından azami derecede ya- 
rarlanmalıyız. 


3- İctihâdi Yaklaşımlar: Bu yaklaşım ise fıkhi yaklaşımın bir üst seviyesini 
oluşturmakta olup, müctehit sahabilerin karşılaştıkları problemlere kendi ic- 
tihatlarıyla çözüm üretmeleridir. Burada bizi ilgilendiren taraf, özellikle sahabi 
halifelerin Hz. Peygamberin yapmadığı bazı yeni uygulamalar yapmaları, onun 
uygulamasından farklı veya değişik uygulamalara gitmeleridir. Bu tür uy- 
gulamalarında sünnete zahiren muhalafet etmiş gibi görünüyorlarsa da, as- 
lında onlar, şartları ve maslahatı esas almışlar, Kur'an ve sünnetin ruhuna 
uygun gâi yorumlar yaparak aynı amaca hizmet etmişlerdir. 


Onlar, dirayet döneminin otoriteleri olup, rivayetten çok, dirayete dayalı 
tahliller yapmışlardır. Sünnetleri, Hz. Peygamberin gözetmiş olduğu illet ve 
maksadlar ışığında ele almakla kalmamışlar, ayrıca onun itibar ettiği mas- 
lahatlar doğrultusunda değerlendirmişler, özellikle zaman-zemin, ortam ve 
şartlara azami derecede riayet etmişlerdir. 


Bu sahabiler devlet yönetiminde, icraatın içinde olmaları hasebiyle, hak- 
kında nas bulunmayan birçok yeni meseleyi halletmek zorunda idiler. Halife ol- 
maları, onları bu yeni durumlara çözümler üretmelerine, ictihadi tasarruflarda 
bulunmalarına sevketmekteydi. Bu ise onları, daha çok maslahat, örf, istihsan, 
sedd-i zerai gibi, bilahare fıkıh usulünce ikinci dereceden deliller olarak kabul 
edilen prensiplerle amel etmeye yöneltmiştir. Onların yönetimde bulunmaları, 
Hz. Peygamberin yönetici vasfını ve bu vasfıyla ortaya koyduğu biçok uy- 
gulamayı daha sağlıklı bir şekilde anlamalarına imkan vermiş, dolayısıyla bu 
konuda onlar da, şartlara ve ihtiyaçlara göre daha serbest hareket ede- 
bilmişlerdir. 


Bu yaklaşımın önde gelen simaları ise, başta halifeler Hz. Ebü Bekir, Ömer, 
Osman, Ali, Muaviye olmak üzere, İbn Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, 
Ubey b. Ka'b ve Abdurrahman b. Avf gibi müctehit sahabilerdir. 


Fıkıh tarihimizin iki büyük imamı Ebu Hanife ile Mâlik'in fıkıh ve usulleri, 
büyük ölçüde fakih ve müctehid sahabilerin yaklaşımlarına dayanmaktadır. 
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Hz. Peygamberin vefatından sadece birkaç yıl geçmiş olmasına rağmen, ilk ha- 
lifeler, sünneti nasıl kendi şartlar ve maslahatlarına uygun biçimde yo- 
rumlayabilmişler ve çözüm üretebilmişlerse, aradan ondört asır geçtikten 
sonra, günümüz ilim adamlarının da, asırlardır biriken binlerce probleme aynı 
yaklaşım tarzıyla çözümler getirmeleri kaçınılmazdır. Şüphesiz halifelerin bu 
örnek uygulamaları, sahabe tarafından nasıl kabul görmüşse, onların yolunu 
ve yöntemini takip edecek ilim adamlarının getireceği çözümler de sünnete mu- 
halafet olarak algılanmamalıdır. 


Bu hususta özellikle hukuk sahasındaki mütahassısların, ilk halifeler başta 
olmak üzere, fakih ve müctehit sahabilerin ictihatlarından hareketle, onların 
zihinlerinde yer etmiş olan hukuk usülü veya diğer bir tabirle hukuk felsefesini 
yeniden tesbit etmeleri ve bu metodolojiye hayatiyet kazandırmaları yeni bir 
asr-ı saadet için atılmış önemli bir adım olacaktır. 


Halifelerin ortaya koyduğu bu yenilikler ve değişiklikler şeklindeki icraat ve 
ictihatları, on dört asırdır biriken problemlerimizin kendi iç dinamiklerimiz ve 
öz kaynaklarımızla çözebilmemiz açısından günümüz ve gelecekteki müslüman 
ilim ve devlet adamlarına ümmetin ve devletin maslahat ve menfaatının temini 
bakımından geniş bir kapı, serbest bir alan açmaktadır. Ümmet için bu çığırı 
açan ve bizlere örnek olup önderlik yapan sahâbi halifeleri rahmet ve minnetle 
anıyoruz. 
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